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اس وقت برصغیر کے کروڑوں انسائوں کی نگاھیں پاک بھارت ہذاکرات 
کی طرف لی عوئی ہیں ۔ یه ہذاکرات ہہ جون ہے شمله میں هو رے میں 
ان مذاکرات کی کامیابی پر برصغیر کے اہن کا انحصار ھے ۔ صدر پاکستان 
جناب ذوالفقار علی بھٹو ثبت تعمیری اور حقیقت پسندانه انداز فکر کے ساتھ 
مذاکرات میں شریک ھوئے ھیں - اس بات کا اندازہ ان ک ےم جون کی تقریر 
ہے بخوبی لگایا جاسکتا ےے - اگر اسی نوع کے انداز فکر اور کھلے دل و دماغ 
کے ساتھ سمز اندرا کاندھی ےۓ بھی ہذاکرات میں حصہ لیا تو بجا طور پر امید 
کی جاسکتی مہ کہ یه نذاکرات کامىیاب ھہوں کے ۔ 


صدر پاکستان ےۓ ھندوستان جاۓ سے پپہلے پوری قوم کو اعتماد میں 
لیا ۔ اس وقت پبلا انٹتٹنا یی اق سر بھتو یق بت پر مر سار عالات 
ژولیدہ اور همارے سسائل پیچیدہ سہپی لیکن ھمیں نە کمزوری دکھاےۓے کی 
ضرورت ھے اور نہ غم و غصه کے اظپار کی ۔ ہم اگر حق پر ہیں تو سرخرو 
هوں گے اشاٴال ۔ 





ہ۸ جون کو وژزیر قالون جناب میاں محمود علىی قصوری کی صدارت میں بورڈ 
آف گورلرز کا اجلاس هوا ۔ کذشتہ ایک سال سے بورڈ کا کوئی جلسہ نہیں 
ھوسکا تھا ۔ بہت ہے مسائل تعویق و الٹواٴ میں پڑے ھوئے تھے جس کی وجهہ 
سے ادارے کی کارکردگی مقاثر هو ری تھی ۔ اجلاس کی کارروائی دو دنت جاری 
رھی ۔ چھوٹے بڑے سارے ھی سسائل زیربحث آئے ۔ صدر محتقرم نۓ ان کے حل 
کے لئے مناسب تجاویز پیش کیں جو اتفاق رائے ہے منظور ھوئیں ۔ علمی ء 
ادارٹی ء قالونی اور انتظامىی اور کے لۓ الگ الگ کمیٹی بنائی گئی تاکہ 


متعلقه مسائل کے حل میں ان کے مشوروں ے فائدہ اٹھایا جاسکے - 
( بقیهە صفحه ‏ ےم پر) 


احترام شعائر اللہ 
محمد صغیر حسن معصومی 


شعائر اللہ کا احترام همارا دینی فریضهہ ے۔ جس معاشرے سے همارا تعلق 
ےۓ وہ خدا پر ایمان رکھتا ے ء 'لا الہ الإ اللہ محمد رسول اللہ ؛ کا قائل نے : 
اور اس لئے اسلام کا علم بردار عے- جب ھم الله تعالیٰ کو اپنا سسجود و معبود 
تسلیم کر لیتے هیں اور حضرت محمد صلی اللہ عليه و سلم کو اللہ رب العالمین 
کا رسول و پیغمبر سانتے ھیں تو عم اللہ کے بیان کردہ حدود و شعائر ہر ایمان 
رکھنے کی تصدیق کرے ہیں ء اور احکام قرآنی اور اسوہٴ رسول ہر عمل پیرا ھوےۓ 
کا عہد کرے هیں ۔ یہی عقیدہ اور یہی ایمان هماری نجات اخروی اور دنیوی فلاح 
و بہبود کا ضاسن ےہ یہی عقیدہ ھمارے اسلاف کا ٹھا ء یہی عقیدہ ھمارا ے 
اور یہی عقیدہ اسلام کا دعوی رکھنے وا ی آئندہ نسلوں کا هوگا ۔ بناہرین آرآنی 
آیات کے مطابق عمل کرۓ والے معاشرے میں کسی طرح کی خلیج اور کوئی 
طبقاتی درجہە بندی متصور نہیں هو سکتی ۔ ہاں ! اگر ھمارا معاشرہ اپئی تہذیب ء 
اپنی روایات ء اور قرآن حکیم کی تعلیمات اور پیغمبر اسلام عليه االصلوة والسلام 
کی اطاعت کو خیر باد کہدے تو ایسا معاشرہ هر قسم کے تغیرات نت نئے حوادثات 
اور انقلابات کا شکار بن سکتا ے۔ ایسا معاشرہ جس میں اسلامی تہذیب و روایات 
کا فقدان و ء اور جو غیر اسلامی تہذیب و ثقافت کا حامل ہو کیوٹکر اسلامی 
معاشرہ کہلاےۓ کا سستحق هو سکتا ے ؟ ایک دوسرا سوال یہ ودا ھوتا ۓےکه 
اگر سیاست ء اقتصادی ؛ سماجی اور ثقافتی امور و مسائل میں اسلامی اصول یعنی 
قرآنی احکام اور پیشمبر اسلام سے بیا نکردہ اوادر و واھی کی جگمہ لادیئی اصول 
و ضوابط اور مغربی انکار و نظریات سے کام لیا جاۓےٗ ؛ اور اٹھۓے ء بیٹھنے کھاۓ 


پینے ء رهن سہن ء لباس و عادات ء معاىلاقت و عبادات ء انعال و کردار ہیں 
موٗجو‌ھارد سلاؤ کون تنژہھرمے ملاک ون تا تھے اور 
جن کی وجہ سے بیک نظر مسلم و غیر مسلم میں فرق و امتیاز کیا جا سکتا تھاء 
آج اگر ہم اپنے سسلمہ اسلامی طریقوں کو چھوڑ کر غیں مسلموں میں گھل مل 
جائیں اور اپنا استیاز کهھو بیٹهیں‌ء تو پھر همارے سلمان کہلاۓ یا بظاھر 
دوسروں کی ثقا یل سے عم میں کیا چار چاند لگ جائیں کے ؟ گزشتہ رع صدی سے 
یپاں کے بعاشرے میں مغربی تمدن و ثقافت کی ٹا ی روزافزوں ے ء اور 
مشرق وسطول کے اسلامی ہمالک ہیں مغربی ثقافت کی ریل پیل ے ء گر عرجگهہ 
مسلمانوں میں ثکبت و ادبار کی صورت اور گرانی و استحصال کی نحوست ھر روز 
بڑھتی ھی جاتی ے۔ کہنے کو معیارزندی کی بلندی کا دعوعل آج خر کہ ومہ 
کی زبان ہر ے ء گھر گھر ریڈیو ٹیلیویژن ی عادت لوگوں کو پڑتی جایق ے ء 
اور ھم اس قسم کی ترقی میں نئے نئے انداز سے اضافے کی کوششیں کرۓ ہیں ء 
مگر نتیجہ ہیں عمیں قوبی انحطاط اور بد اخلاقیوں کی ترق کے سوا کچھ اور نظر 
نہیں آتا ۔ روز روز کے اغوا ء قتل و خون کے واقعات کے ہم اتنے خوگر هو چکے 
ہیں ء که ان کا احساس تک نہیں ھوتاء اور جب ھاکس ہے جیسا ایک 
غیر معمولں واقعه پیش آجاتا ےء تو ھم سب شرم و نداست کا اظہار کرۓے 
لگتے ہیں ء بعض غیور طبیعتیں اس کی صداقت کا انکار تک کرنۓ لگتی ہیںء 
اور بعس سنجیدہ لوگ تعلیمی نظام ہیں کیڑے نکالنے لگتے هیں ۔ رات دن ک 
تخریبی سرگرمیاں بھلا چند گھنٹوں کی تعمیریٰ کوششوں کو کیو ں کر پھولنے پھلئے 
کا موقعد دےسکتی ھیں۔ گھر کا ماحولء ٹولے محلےکا ماحول : اسکول کااجوں کی فضا ء 
کھیل کے میدانوں کے نقشثےء جلےء جلوسء مذاکرےء لائبریریاں ء آفس و 
عدالت کاھیں ؛ تھاۓ او رکچہریاں ء بازارء پارک غرض کہاں کےطور طریقے؛ دینداری 
صداقت و ایمانداری ء دیانتداری و ہرھیزگاری ء تقوعل و طہارت ء خلوص و محبت ؛ 
پای و ہاکبازی کے مظاھرےکرے ھیںکه عمارے اخلاق اعلل سے اعلى ھوجاے ء 


اور جب ہم اخلاق فاضلہ سے معرا و مرا ہیں تو صرف ظاھری باتوں میں نقالی 
کر کے ان اقوام کا مقابله کیونکر کر سکتے ہیں جو اگرچہ اخلاق فاضلہ کی 
حامل نہیں مگر ایثار و قربانی اور محنت و مشقت کی عادی و خوگر ہیں ء اور 
هر شعبەۂ حیات میں ترق کے منازل طے کرےۓ میں مہ تن مصروف ہیں - 


یه باتیں اگرچہ تسپیدی ھیں مگر ان حقائق کی نشاندھی کے بقیر شعائر 
التہ کے احترام کا ذکر بے سود ھوتا۔ قرآن پاک میں ' شعائر اللہ کا ذکر حج کے 
تفصیل احکام کے بیان ہے متعلق ہے ۔ ایک جگھ سعی بین الصفا و المروہ یعنی 
طواف کعبہ سے بعد صفا اور مروہ کی پہاڑیوں کے درہىیان دوڑۓ کی اھمیت کا اس 
طرح اظہار کیا گیا ہے : ”ان الصفا و المروة سن شعائر القہء بے شک صفا اور 
مروہ اللہ تعا ی کے شعائثر میں سے ے ء یعغی اللہ تعا یی ۓ ان کو نشان امتیاز قرار 
دیا ۓ ء اور اس لۓ اس کے حکم سے سرتاہی نہیں کی جا سکتی ء کوبظاعر ہم 
بیان نہیں کرسکتے اور نہ سمجھ سکتے ہیں که ان دونوں علامتوں کے درمیان 
دوڑۓ سے همیں کیا فائدہ پہنچ سکتا ےہ ۔ سناسک حچ میں البتدة صفاو مروہ 
کے درہیان سعی کی اھمیت ىے اور وہ بھی صرف حکم خداوندی کی وجه ے۔ 
دوسری جگہ سورہٴ حچ ہیں التہ تعا ی کا ارشاد ہے ء ”'ذلك و سن یعظم شعائر اللہ 
فانھا من تقوی القلوب (سورة الحچ: ہم ) ٤٤‏ یه بات ھو چکی ء اور جو کوئی دین 
خدا کی یاد گاروں کا ادب رکھے گاء سو یہ ادب دلوں کی پرھیز گاری میں سے ے ۔ 

شعائر؛ شعیرۃ یا شعارہ کی جمع ےہ ء اسی افظ سے اصطلاح میں شعار القوم 
مستعمل ےر ء جس کا مفہوم ے ”جنگ میں قوم کی علامت اور نشانی ؟؛ النتہ تعال یق 
کے شعائر ہے مراد اللہ تعال ی کے دین کے علم ء نشانیاں اور علامات ہیں عر 
قوم اوز عر شخص کے لئے کچھ طریقے بطور امتیاز مخصوص هوےٗ ہیں بٹاہرین 
اللہ تعای کے شعائر اس کی عبادت کے وہ خاص رسوم عیں جو اس نۓ فرائبر دار 
قوم کے استیاز کے لئے مقرر کر دئے ھیںء ان کی پابندی دل پرھیز کاری ے۔ 
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قوسی اور ملکی نشانوں کو ھلکا جان کر ترقگ کرنا ایک طرح کا فسق اور 
ہدکاری ے ء اس لئے کہ ان کے ترک کرےۓ سے قوم قوم نہیں رہتی ء توسی 
شمرازہ قائم نہیں رهتا ۔ آج کی طرح اس وقت بھی بعض ہے باک طبائمع دیئی 
علامات اور قوسہی شعار کو فضول جائتی تھیں اور کہتی تھیں که دل میں خدا 
پرستی ھوئی چاھۓ ۔ اس کے جواب میں ارشاد ھوا کہ یه بھی دلی پرھیز کاری 
سے متعلق ھےء اس کے مناقی نہیں اس آیت پاک میں شعائر ہے سراد احکام حج 
هیں_ قریان یکرنا ء طواف کرنا ء احرام باندھنا اور احرام میں شکار نہ کھیلناء سر منڈاناء 
وغیرہ وغیرہ- حضرت زید بن اسلم فرماے ہیں ؛ شعائر اللہ چھ عیں : صفا مروة ء قربانی 
کے جانورء جمار (کٹکری مارنا) ء مسجد حرام ء عرفه اور رکن یمانی ء اور ان کی 
تعظیم حج کے اتمام کے لئے ضروری ے ۔ حضرات این عمر؛ حسن اور مالک اور 
زید فرماےۓے ہیں کہ شعاثر حج کے سارے مواضع منول؛ عرفه ؛ مزدلفہ ؛ صفا مروہ 
اور خانفٴ کعبد وغیرہ سب شامل ھیں_ بعض کہتے ہیں شعائر الە؛ دین 
خداوندی کی شریعتیں ہیں ؛ اور ان کی تعظیم کا مفہوم ھہ ان پر سختی سے 
کار بند رھنا ء اور الہ تعا یل کے حکموں کو کوتاھی و سستی کے بغیر بجا لانا۔ 
آئےاس آیت پاک نے پہلے کی آیت پر بھی ایک نگاہ ڈال لیں ء ارشاد ے : 
ذلكء ومن یعظم حرمت التے فھو خیرله عند ربهەء و أحلت لکم 
الانعام الا ما یتلی علیکم ء فاجتنبوا الرجیس سن الاوئان و اجتنبوا 
ول الزورء حنفاء تلہ یر مشرکین بہ ء و من یشرك بالقہ فکانما خرمن 
السعء فتخطفه الطیر أو تھوی مہ الریح ی مکان محیق ۔ 
'" بات یہ ے ء اور جو کوئی بھی اللہ کے مسحترم احکام کا ادب کرے کاء سویہ 
اس کے حق میں اس کے پروردگار کے پاس بپتر ہوکاء اور اللہ تعا لی بےۓ حلال 
کر دی هیں تمہارے لۓے چوہاےٗ بجز ان کے کە جو تم کو پڑھکر سنا دی ےگئۓے ؛ 
سو تم بچے رھو بتوں کی گندگی سے اور بچے رھو جھوٹی بات ہے ء جھکے رہم 


الہ تعالل کی طرف اس کے ساتھ کسی کو شریک نە کر کے ء اور جو کوئی اللہ 
کے ساتھ شریک کرتا ے تو جسے وہ گر بڑا آسمان سے بھر پرندوں ۓے اے 
اچک لیاء یا اس کو ہواۓ کسی دور دراز جگہ جا پھیٹکا ٠٤‏ حرمات التہ یعنی احکام 
مخصوس کا بیان تو هو چکا_ اب ایک عام کليه یه یان ھوتا ۓ که جو بھی 
احکام الھی سے ء جو کوئی ان کا ادب و لحاظ علماً رکھے گا ان طرح کہ 
انہیں حاصل کرےء اور عمل اس طرح که ان کی خلاف ورزی نہ کرے؛ سو یه 
احکام الی کا ادب و احترام اسی کے کام آۓ گاء اور سبب بن جاۓ گا بنندی 
درجات کاء عفو سیثات کاء حصول خیر و برکات کا حرمات اللہ میں وہ ساری 
چبزیں جو محبت و تقرب ہے اللہ تعالول کی جانب منسوب ھیں؛ داخل ہیں ء مثلا 
احکام !هی ٤‏ کب دین ء شعائر اللہ ء مقامات مقدسه ء اوقات متبرکە ؛ بندگان مقرب 
(ہلائکہ؛ انبیاء؛ صلحاء) آثار کاسلین وغیرہ_ بعض مفسرین ےۓے کہا ھہ که 
تشبیهە میں شکاری پرندوں سے ىراد نفس کے اوہام اور وسویے یں اور ھوا کے 
جھکڑ سے ىراد شیطان کا حمله ے۔ 

خلاصہ یہ کە شعائر اللہ سے آیت پاک میں خاص طور پر قربانیاں سراد عیں ء 
مطلب یه ے کد احکام الہی کی عام تعظیم و احترام کا کلیے تو بیان ہو چکاء 
اب تاکیدی حکم قربانیوں کے باب ہیں ديا جا رھا ہے ؛ (آجکل اقتصادی وجوہ 
کی بنا ہر بعض لوگ قربانی کے حکم خداوندی کو نعوذ بالہ فضول سمجھتے ہیں) 
قبل کی آیتوں میں شرک کی ہذمت بار بار هو چکی تھی ء اس آیت ہۓ اس بات 
کی وضاحت کر دی که شرک بری چیز ے ء لیکن غیر اللہ کی تعظیم بری 
نہیںء بلک جو چیزیں اللہ تعا لی کی جانب منسوب و منتسب ہیں ان کی تعظیم 
و تکریم تو عین جزہ دین ےھ _ فقباء کرام کا استنباط اسی آیت پر مبنی عم کہ 
تعظیم غیر الہ تل5 ممنوع اور ا جائز ے ء لیکن بہ لحاظ شسبت و تقرب ذات 
الوعیت جائز و مشروع ےء بعشض عارلوں ےۓے يیہاں ہے دو بہثلے نکالے ہیں 
. ایک ي کہ تقوی کا اصل محل قلب ھ؛ دوسرے یہ کہ شعائر دین ی؛ جن 


۸ 

کے اندر انبیاء و اولیاء کے آثار بھی شامل ههیںء تعظیم حدود شرعی کے اندرخود 
مشروع ےے۔ تقوی کے مفہوم میں آجکل بعض حضرات تاویلیں کرۓ هیں او رکپتے 
ہیں که اس کا ءفہوم خوف الٰہی نہیں۔ کانوں کو بظاھر یہ بات معقول معلوم 
عوقی ہے ء مگر 'کانٹوں سے بچ کر چلناء مکروہات ہے احتراز کرنا ظاھر ےہ 
خوف اور ڈر کے مفہوم کو مسستلزم ہیںء اللہ تعا ی کے احکام یعنی اواسر و نواھی 
کے بجا لاۓ کا خیال تو اسی لۓے پیدا ھوتا ھے کہ انقہ تعا ی کے حکم کی نافرمانی 
اور عصیان کا نتیجہ عذاب ے ء جس کے خوف سے انسان کے اوسان خطا ھوے 
هیں۔ غرض نتیجه ہے لحاظ سے تقوی کا ہفہوم خوف خداوندی ھی پر منتہی 

ھوتا جے۔ 
اب جب که ؛ شعائر اللہ ؛ کی وضاحت کسی قدر کی جاچکی ھےء اور آیت 
پاک کی تفسیر بھی واضح ھو چکی ےء بیجا نہ ھوگا اگر ہم شعائر الہ کے 
مفہوم کی تحدید و تعبین کی کوشش اس طرح کریں کہ آسمان و زمین ء کائنات 
عالم ء اور ساری موجودات جن ءیں سے بعض کا مشاھدہ ھم کرے هیں اور 
بعض کا بلک بہتون کا مشاھدہ نہیں کر ہاے سب اللہ تعالیلٰ کے ۂشعائر؛ ہیںء 
سب اپنے خالق اور رب العالمین کی استیازی خصوصیتیں میں جن کی تعظیم وتکریم 
ہم پر لازم ےء ید مفہوم اھر ےہ آفاق اور کائناقق ےے۔ جب ھم اپنی نکاہ 
سارے عالم سے ھٹا کر انسان پر سصکوز کرے ہیں تو اس کی زندی کے دو پہلو 
عمارے سامے آےےۓے هیں ء انفرادی زندگ اور اجتماعی زندگ ؛ اور یه دونوں ایک 
دوسرے سے اس طرح وابسته ہیں کہ ایک کو دوسرے سے الگ کرنا فط٭؛ 
عواىدل کہ اثر و نفوذ سے انکار کرنا ھوگا ۔ قرآن حکیم میں انت تعالول ۓ دونەں 
طرع کی زندگیوں کے لحاظ ے احکام و حدود کی توضبح کی ھے۔ ان سارے احکاہ 
و حدود کو ھم جیسا کە پہلے کہ چکے ھیں شعائر اق ہے تعبی ںکرے ہیں؟ 
اور قرآن حکیم کے بتاۓ هوۓ ان ھی شعائر ی عملى تعبیر اسوٴ رسول ص٤‏ اود 
پیغمبر اسلام علیہ الصلوۃ و السلام کے 'خلق عظیم ء ہیں جن کی اسلامی صورادا 


آاز صحابه ٦‏ روایات تابعین اور اعمال سلف صالحین کی وساطت سے ھم تک پہنچی 
ہیں ء اور جن کی قلمی توضیحات احادیث نبوی کے مجموعوں ء قرآن حکیم کی 
تفسیروں ء اور اسلامی قوانین کے دفاتر میں محفوظ اس عہد تک آ پہنچی ہیں اور 
روۓ زین کے مسلمان ان کے مطابق شرایع دین کی ادائیگی کی ھمد تن جدوجہد 
کرے ہیں ۔ 


یە وہ شعائر اللہ ہیں جن کو ادا کررہیۓ کی وج سے فرزندان اسلام نۓے 
سر زہین عرب ہے نکل کر دثیا کی ہہذب ترین اقوام کو اپنی ایمانی اور اخلاقی 
قوتوں ے مفتوح کیا ۔ دشمنوں کی کثیر تعداد اور مادی وسائل کی بہتات ان 
بے سر و سامان ء سادہ لوح ء سادہ دل ؛ سادہ زندگی کے دلدادہ فرزندان اسلام ۓے 
مقابلے میں کچھ کام نہ آئی ۔ روسیوں اور ایرانیوں کی فوجی تنظیماتء جنگی 
تجرے ء حربی صلاحتیں ء بیش قیمت اساحے ء جنگی گھوڑے اور جنگی ہاتھی ء 
چند زار مسلمانوں کے آگے اکارہ هو کر رہ گۓے_ يہ مسلمان وی عرب تھے 
جن کو قیصر و کسری اور ان کی رعایا بادیة نشین ء تہذیب و تمدن سے عاری ء اور 
کمزور و ناتوان سمجھتے تھے ؛ جن کو کبھی کسی معر کے میں اجنبیوں کے آگے 
کامیاہبی حاصل ئە ھوئی تھی _ آج وھی بادیه نشین رسول عربی ہر ایەان لا کر 
شعائر اللہ کو سیئے سے لگا کر اس روحانی طاقت کے حامل هو گے که بیک وقت 
دنیا کی ان دو بڑی سلطنتوں ہر غاب آگۓ ء اور ان کی فتوحات ا سلسلد اعلاء 
. کكلمة الحق کی غرض ہے دیکھتے دیکھتے اٹلانٹک کے ساحلوں تک اور بعرھند 
: اوربحر الکاھل کے کناروں تک جا پہنچا۔ 







آج کیا وجە ے کەه مسلمان تعداد کی اس قدر کثرت ء علمی و سیامی 
رگرسیوں ء ءخرهی تہذیب و تمدن میں اس قدر مہارت اور چستی حاصل کرےۓے 
باوجود دنیا کی دوسری عظیم طاقتوں کے دست نگر عیںء نیز بعضفی اسلامہی 
تیں دولت و ثروت ء اور بعض دوسری فتر و فن ے مالا مال ھوۓ کے باوجود 


خود اپنی ھستی کے لئے محتاج ہیں اور انەکی هستی ان کا وجود دوسری اقوام 
کے رحم و کرم برے ؟ سب سے الگ هو کر باوقار زندی گذارۓ کے ھم قابل 
ہیں نہ اپنی حفاظت اور دفاع کی سکت رکھتے ھیں۔ هماری عالمگیر تنظیمیں 
کس کام کی ؟ اگر ان میں اسدادی خون دوڑاے بغیر حیات کے آثارنظر نہ آئیں ۔ 
آج بظاھر عم آزاد کہلاۓ ھیںء گر جب اپنے کو دیکھتے یں تو اپنی ساری 
چیزیں قرض ء انداد اور عطایا کی حاصل کردہ اور سستعار نظر آتی ہیں۔ دواء 
عغداء جدید رسوم و عادات ؛ اشراء تفریح اور علمی کتایں ء غرض کونسی چیز 
ے جو خود هماری بحنت کی اپنی پیداوار ےء اور جس کے حصول میں ھم 
دوسروں کے دست نگر نہیں !ا حد یه ے کە هماری وابستگی ابئے دین کے ساتھ 
بھی مستشرقین کی رهین منت ے ۔ اور عمارےاکثر دانشور قرآن و سنت کو بھی 
سجھنا چاھتے ھیں تو یسویں صدی کی غیر اسلامی تعبیروں اور لا دینی تفسیروں 
کی وساطت سے ء اور اسلامی تعلیمات و عقاید ہے جو کچھ واقفیت رکھتے میں 
وہ بھی انگریزی زبان اور انگریزی کتابوں کے وسیلے سے ! 


اسلام بہر کیف ء مایوسی اور قنوطیت سے نع کرتا ے ء اور ھر وقت اہپنے 
فرزندوںەه کے اسن و تحفظ کی ضمانت کا وعدہ کرتا ےے_ آئے ایک بار پھر مم 
جائزہ لیں کہ کن عواسل کو اپناۓ سے ھم ترقی اور فلاح و بہہود کی راہ پر 
گا مزن هو سکتے ھیں۔ انگریزی زبان سیکھٹا کسی طرح حرام نہیں کہ علوم 
جدیدہ میں اور سائٹس کے مختلف شعبوں میں مہارت بیدا کرۓ کے ائے یه زبان 
بین الاقواسی حیثیت کی حامل ے۔ تجرمی علوم میں نیز هر طرح کے فنون میں جن 
پر ھماری بقا و ترقی کا دار و مدار ے کمال حاصل کرنا دینی فرائض میں داخل 
اے۔ ھماری نکبت و افلاس کی اصل وجہ اس بات کے احساس کا فقدان ےہ کھ 
ہم مسلمان ھیں وہ مسلمان جس کو اخلاق فاضله کا سجموعہ هو"ا چاہثے۔ جر 
کو ایثار و قربانی ء اخلاص و محبت کا بتله هونا چاھے جس کا ام اس بات ؟ 


ضمانت دیتا ے کہ یه عزم کا سچا اور قول کا پکا ے ء یہ اعتماد کے لایق ےہ اور 
وعدہ خلافی کبھی نہیں کر سکتا۔ اکر آج بھی ہم ید عہد کر لیں کہ امن 
و اسان سے خود رہیں؛ اور اپئے مسلمان بھائیوں اور دوسری رعایا کو اس و امان 
کے ساتھ رھنے دیں ء ریا ء استحصال ء جھوٹ ء فریب ہے احتراز کریں اور دنیا کی 
حبت کو ایک سچے مسلمان کی طرح ترک کر ديیں تو کوئی وجه نہیں کهہ 
یه شکست خوردہ توم پھر سر بلند نہ ہو جاۓٗ ء اور ھماری خوبیاں دوسروں کے 
بے مشعل راہ نہ بن جائیں ! 


عق 


قرآن کا تعارف قرآن کے الفاظ میں 
شرف الدین اصلاحی 


قرآن مجید کا تعارف میں کراؤں یا ٭یرے جیسا کوٹی دوسرا یچ میرز 
اسان کراےۓ یہ بات ایسی عے جیسے کوئی شخص دیا کی روشتی ہے سویج کا 
چہرہ دکھااۓ کی کوثش کرے اور ظاعر عے اس قسم کی بوالفضول کا صدور 
کسی فاتر العقل انسات ہی سے هو سکتا ے۔ اس لئے میری اس کوشش کا مقصد 
صرف اس قدر ے کە قرآن حود اپنے بارے میں جو کچھ کہپتا ے اس کو جمع 
کر کے پیش کر دیا جاۓ ۔ یوں تو قرآن مجید کا ایک ایک لفظ خود اپنا ایک 
تعارف ے۔ اور عر شخص اہے پڑھ کر اس کے بندوجات کا مطانعہ کر کے اس کی 
تعلیعات احکام اور فرامین کو معلوم کر کے اس سے پوری طرح متعارف عو سکتا 
لیکن اس وقت ھم یه دیکھنا چاھتے ھیں که خود قرآن مجید اپنے بارے میں 
زبان حال ہے نہیں زبان قال سے کیا کہپتا عہ۔ 


یہ موضوع بہت وسیع ے اور اس کا استقصاء کرۓ کے لۓ بھت طویل ییان 
کی ضرورت ے اس لئے خاص خاص آیات کی طرف اشارہ ھی کاقی سمجھا گیا ے ۔ 
اور اسی لۓے ہوری پوری آیتیں نقل کرنۓ کی بجاےٗ صرف متعلق ٹکرا دیج کررۓ 
کا طریقه اختیار کیا گیا ھے۔ 


قرآن اللہ کی اس کتاب کا عرفی ام ے جو خاتم الانبیاء حضرت محمد صلی 
اللہ عليه وسلم ہر نازل ھوئی تھی جس طرح کد آپ “ ے پہلے دوسرے البیاء پر 
زہور تورات اور انجیل وغیرہ کتب آسمالی ازل ھوثی تھیں ۔ قرآن کے الفاظ میں 
قرآن کا تعارف کراۓے هوۓ سب ہے پہلا لفظ جو ساسنے آتا ے وہ خود قرآن ہے ۔ 


×" 
الہ کے آخری پیغام کے لۓ قرآن کا لفظ خود قرآن نۓ ایک ہے زیادہ جگہ استعمال 
کیا ے۔ تقریباً . ہہ مقامات پر قرآن کا لفظ قرآن مجید میں استعمال ہوا ے_ لفظ 
قرآن لغوی اعتبار سے اسم بھی ھے اور مصدر بھی اورکلام القہ میں یه لنظ دونوں 
ھی حیثیتوں سے آیا ے ۔ جہاں جہاں اس کا استعمال بطورمصدر ھوا ے وہاں 
قرآن سے پڑھنا مراد لیا گیا ےے اور اسم کی حیثیت میں اس سے مراد کتاب اللہ 
_ اسلام کی اس مقدس کتاب کے اۓ اس ہے بہتر عربی (۱) کا کوئی لفظ بطور 
اسم علم اختیار نہیں کیا جا سکتا تھا ۔ عربی ہیں اس لفظ کے دو معتی آےۓے میں 
پڑھنا اور جمع کرنا اور اھل لغت ۓ ان دونوں ھی معالی کی رعایت ہے اس ام 















ی توجیہ کی ے۔ پڑھنے کے اعتبار سے اس کی توحیهہ بالکل واضح ے ۔ قرآن پڑھنے 
کہ لئے ہء وہ حفاظ کے سینوں میں محفوظ ہو یا بین الدفتین اوراق ہیںء اس کا 
مصرف بہر حال یہی ہے کہ پڑھا جاۓٔ ۔ دوسرے معنی کے ضمن میں لسان اور 


تاج العروس وغیرہ ۓ یوں وضاحت کی ے ؛: 


و الاصل فی ھلہ اللفة الجع ء و کل شی“ جمعتہ نقد قرأنہ و سی 
القرآن لان جمع القصص و الامر وااشپی و الوعد و الوعید و الایات 
و السور بعضھا ا ی بعض 
الإ کویا قرآن کو قرآن اس لئ ےکہا گیا کد اس میں قصص ؛ امر و نہی ء وعد ووعید 
اور آیات اور سورتیں ایک دوسرے کے ساتھ جمع کر دی گئی ہیں۔ 

یہ عربی زبان کی خصوصیت ے کہ ام رکھۓ میں لفظ کی لغوی مناسبت 
کے ساتھ ملفوظ عنه کی ذاتی و سفاتی خصوصیات کے تعلق کو نظر انداز نہیں کیا 
جاتا۔ کلام عرب میں همیں ایسی کوئی مثال نہیں ملی کہ لفظ قرآن کو !نئہوں 
ے بطور اسم استعمال کیا هو تاھم ان معنوی توجىہات کی طرف خود قرآن نۓ 
ایک جگه اشارن کیا عے۔ ان علینا جبعہ و قرآلہ ہے ٹک ھم پر اس کے جع 
کرنۓ اور پڑھنے کی ذمهہ داری ے۔ اس آیت میں ؛' پڑھنا اور جع کرنا؛؛ کی 


٣۳ 


اضغافت کتاب اللہ (قرآن) کی طرف کی گئی؟* ے۔ اس سے قرآن کا جامع اور مقروھ 
ھونا دولوں ثابت ہو جاتا ےہ ۔ ۱ 

قرآن اسم با مسمی سے ۔ قرآن کے ام ھی سے اس کا مقصد تنزیل آشکارا عے 
افسوس کا مقام ے کہ قرآن ے اور بہت ہے کام لئے جاے ہیں گر جو اصل 
کام تھا وہ پی پشت ڈال دیا گیا ھے ۔ سسلمان اسے جھاڑ پھوٹک کے لئے استعەال 
کرے ہیں ءگلے ہیں تعویذ بنا کر لٹکاے ہیںء جن بھوت بھگاۓ کا کام لیتےھیں 
گھر میں طاق کی زژینت بئاے ھیں۔ مگر قرآن کو پڑھنے کا دستور مسلم گھرانوں 
ہے رفتہ رفتة اٹھتا جا رعا ےے حالالکه قرآن پڑھے اور پڑھ کر فائدہ اٹھاۓ کی 
چیز ے ۔ قرآن کو دیکھ کر بلا سمجھے پڑھنا جیسا کەہ ان ملکوں کے مسلمانوں 
ہیں عام ے جہاں عربی نہیں جالتے ء حصول واب کے اعتبار سے بے فائدہ نہیں 
لیکن اس طرح کے پڑھنے پر قرآن (مصدر) کا اطلاق نہیں ھوتا۔ یہ صورت صرف 
قرآن کے ساتھ ے کهہ اس کو بلا سمجھے بھی پڑھتے هیں اور یە قرآن کا اعجاز 
ے۔ ورنه کسی اور عبارت کو اس طرح پڑھنے کا تصور بھی نہیں کیا جا سکتا۔ 
یه عورت باىر مجبوری اس وقت پیدا ھوئی جب غیر عرب اقوام ے اسلام قبول 
کیا۔ بہر کیف لفظ ” قرآن ۶ہ میں پڑھنے کے ساتھ سمجھے کا مفہوم آپ ہے آپ 
شاسل سے ۔ ابتدائی عہد میں جب کہ اسلام جزیرة العرب سے باھر نہیں پھیلا 
تھا اس بات کا سوال ھی نہیں پیدا ھوتا تھا کہ فقط الفاظ کے دحراۓ کو قرآن 
پڑھنا کہا جا سکتا ے ۔۔ ذرا تصور کیجۓ اگر کسی اور کتاب کے بارے میں 
کوئی کہے کہ میں اسے پڑھتا ھوں یا پڑھ سکتا ھوں اور حقیقت یة هو کە وہ 
صرف الفاظ دھرانا جااتا ھوء معنی اور مطلب سے اسے واسطه له ھو تو کیا یە 
بات سضحکه خیز نہیں گردالی جاۓ گ۔ قرآن کے ساتھ یە ستم ظریقی خود مسلمان 
کرے ہیں کہ سمجھنے ہے بے نیاز الفاظ کی تلاوت کو کافی سجھتے ھیں۔ 

ابلاغ کے لحاظ ہے علم یا زبان کے دو پہلو هیں ایک تقریری دوسرا تحربری 
کوئی بات کسی تک پہنچائی هو تو اس کے لئے قدرت ۓے انسان کو دو ڈریے 


+٤ 


عطا کۓ هی ایک تو زبان کا ذریعه ے یعتی وه بات زبالی کجه دی جاے 
دوسرا ذریعد کثتابت ے یعنی لکھ کر پہنچا دی جاۓ۔ جس طرح قرآن کا لفظ 
تقریری اور زبانی پہلو کی طرف اشارہ کرتا ے کتاب کا لفظ اس ہے تحریری پہلو 
ی طرف اشارہ کرتا ے ۔ کتابت کی اھمیت بیان کرۓ ک ضرورت لنہیں۔ عربی 
کا ایک مقولہ ے العلم صید و الکتابق قید علم شکار ےہ اور کتابت شکار بند 
کتابت علم کو محفوظ کرۓ یا ضیاع سے بچاے کا ایک مسوئر ذریعةه ۓے ۔ اور 
کسی بات کے ضبط تحریر میں آجاۓ ہے اس کا مستند ھونا زیادہ قابل اعتماد هو 
جاتا ے اور اس کی صحت و صداقت معتبر ہو جاتی ے _ قرآن مجید نجماً نجماً اس 
طرح ازل ھوا که جبرئیل عليه السلام زبائی آپ > کو پڑھ کر سناے تھے ۔ لیکن 
سا کان وىا یؤل دوتوں لحاظ ے اس کا کتاب هونا اس قدر سبرھن تھا کہ 
قرآن ۓ خود کو بار بار اس لفظ ے متعارف کرایا۔ لوح محفوظ میں وہ پہلے ے 
مکتوب تھا اور نزول کے بعد اس کا قلمبند ہونا مقدر هو چکا تھا _ چنانچە یه بات 
تاربخی طور پر ثابت ے کہ جب وحی ازل ھوتی آلحضرت صل اللہ علي و سلم 
[ کاتبین وحی کو فوراً لکھوا دیتے_ اس طرح قرآن جہاں زبائی پڑھ کر اور یاد 
کر کے حفاظ کے سینوں میں محفوظ ھوتا رھا وهہاں کتابت هو کر جمع هھوتا رھا (۲) 
قرآن کھول کر پڑھۓ ۔ سورہ بقرہ کی پہلی ھی آیت میں وہ خود کو 
الکتاب ؛) کے لفظ ہے متعارف کراتا ے -۔ الم ذلک الکتاب لا ریب فیه 
ککتاب پر الف لام تعریف کا ے اور اس ہے مراد بلا اختلاف قرآن مجید آعہ۔ 
قرآن ۓ ایک جگہ نہیں بار ہار اپنے لئے نیز دوسرے آسمانی صحائف کے لئے کتاب 
کا لفظ استعمال کیا ے اور اس ے مقصود جہاں واقعه فس الامر کی طرف توحهہ 
دلانا ےۓ وہاں یه بھی جتانا ے کہ لزول کے ساتھ ھی قید کتابت میں آۓ کی 
وجہ نے قرآن مجید تحریف ہے محفوظ ے اور اس میں کنی قسم کے شک ک 
گنجائش نہیں یه مفہوم اشارة خود لفظ کتاب ہیں پوشیدہ تھا لیکن 
مذکوںٴ بالا آیت میں ”لا ریب فیە ؛؛ کہہ کر اسے ظاعر بھی کر دیا گیا ے ۔ 


‌1 

ای سلملہ کلام میں قرآن کی الیک خصوضیت يہ. بتائی گئی کہ وہ ھدایت 

ان لوگوں کے لئے جن کے دل خوف خدا ہے معمور هیں ۔ ے شک قرآن کریم 
کتاب ھدایت ے لیکن اس ہے فائدہ اٹھاۓ کے لئے تقوی شرط ے ۔ ظاہر ےہ قبول 
کی صلاحیت کے بغی رکسی بھی مفید چیز سے فائدہ اٹھانا بداہةٴ محال ہے ۔ بارش 
کے پالی میں یہ خاصیت ےہ کہ وہ سبزہ اور فصل ا گاتا ے لیکن اس کے لئے بعضش 
شرطیں ہیں مثل5 اچھے بیج کی موجودگ اور خود زہین ک زرخیزی اور روثیدگی۔ 

باراں کە در لطافت طبعش خلاف لیست درناغ لالە روید و درشورہ ہوم خس 


قرآن کو پڑھنے کے باوجود اگر کوئی شخص یا گروہ عدایت یافته نہیں 
تو اس میں قصور کتاب هدایت کا نہیں بلکة خود ان لوگوں کا ے۔ 

مسلمالوں کی حالت دیکھئۓے ان میں قرآن کو کامی شکل ءیں طاق ک 
ژینت بناۓ والے بہت ملیں گے ء پڑھۓ والے کم ؛ پڑھ کر سمجھنے والے اس سے 
کم اور سمجھ کر فائدہ اٹھاۓ والے نہ ھوۓ کے براہر۔ امت خیر الامم ک تاریخ 
کا ید کا بڑا الممہ ۓے کہ آج قرآنکریم ان میں عمل5 متروک هو چکاے ۔ رسول 
تہ صلی اللہ علیہ و سلم قیامت کے دن اللہ تعالول ہے شکایت کریں گے کہ 
پروردگارا میری قوم ےۓ قرآن کو چھوڑ دیا تھا۔ و قال الرسول یا رب ان قوی 
اتخذوا عذا القرآن مھجورا (فرقان .م) لیکن خود قرآن مجید هر وقت زبان حال ے 
فریاد کناں ہے کہ اس کی حاسل قوم ےۓ اسے چھوڑ رکھا ے۔ 


قرآن ۓ اپنے لئے بہت سی ایسی سفات اتال ک هیں جو وافضح طور 
اِس کی کسی لە کسی خصوصیت کو ظاھر کرتی ھیں۔ عام طور پر جب کو؟ 
مسدمان قرآن کا کلمہ زبان پر لاتا ے تو اس کے ساتھ مجید یا کریم کا لفظ ضر 
بولتا سے ۔ یہ الفاظ خود قرآن ےۓ استعمال کے ہهیں اور ان سے تقرآن کی ز 
عظمت ؛ راعت شان ؛ علومرتبت ہای اور بزری ظاہر ہوتی ے۔ اور یه دو 
ھی خود اتہ تعالوٰ کے صفاتی ام بھی هیں۔ اللہ تعالیٰ جب خود مجید اور کہ 


ؤۂۃ 
ے تو اس کا کلام کریم اور مجید کیوں لد ہوگا۔ مجید کا لفظ قرآن گی عصفت 
کے طور پر دو جگہ وارد ھوا ے ۔ ق و القرآن المجید (ق۔:) دوسری جگہ سورہ 
بروج میں ےھ ۔ بل ہو قرآن مجید (ں) فی لوح محنوظ (ہم) الہ تەالیٰ کہ لۓ 
ایک مقام پر سورہ عود میں مجید کا لفظ استعمال ھوا ے الہ حمید مجید (ے) وہ 
لائقی حمد اور صاحب مجد عہے۔ 

کریم کی صفت خدا جبرئیل اور قرآن تیئوں کے لئے آئی ہے ۔ جب قرآن 
کا بھیجنے والا کریم ہے ؛ اس کا لانۓ والا کریم ےے تو خود قرآن کا کریم 
ون اس کا لازمی نتیجه ے۔ یا ایھا الالسان ما غرک بربك الکریم (الفطارے+) 
اے السان ت م کو تمہارےصاح بکرم پروردگار کے بارے میں کس چیز ۓ دھوکه دیا۔ 
سورہ تکویر میں رسول کی صفت کریم آئی ے اور رسول سے سراد حضرت جبرثیل 
عليه السلام هیں۔ اله لقول رسول کریم () ذی قوۃ عند ذی العرش مکین (.+) 
مطاع ئم امین (وم) ہے شک قرآن ایک بلند مرتبہ قاصد کا لایا ھوا پیغام عہ جو 
ر قوت والا ھ عرش کے سالک کے نزدیک اس کا مقام ے اس یىی بات مانی جاتی 
ے پھر وہ امین بھی سے ۔ سورہ حاقه میں آتا ے کہ یە قرآن ایک عالی مقام رسول 
لایا ھوا پیغام ےے_ اله لقول رسول کریم (.م) یہ کسی شاعر کا کلام نہیں 
و ما ھو بقول شاعر(م) یہ کسی کاھن کی بات نہیں۔ وہنا هو بقول کا ھن (ہخ 
یه پروردر عالم کا اتارا هوا ے ‏ تنزیل سن رب ااعااسی (ہم) سورہ واقعه میں 
إ| خود قرآن کے لئۓے ارشاد ھوتا ے که وہ بلند مرتبە قرآن ے ۔ اله لقرآن کریم (ےے) 
فی کتاب مکنون (رے) چھھا کر رکھی ھوئی کتاب لوح محفوظ میں ے _ لایسہ 
.الا الیطھرون (وے) اس کو پاک صاف ھی ہاتھ لکاےۓے ھیں۔ تنزیل من 

إ رب العالمین (۸۰) پروردگار عالم کی طرف سے اتارا ھوا ہے ۔ 


قرآن مجید ایک ایسی کتاب عہ جس میں حکمت کی باتیں ہیں ۔ اس 
ئسبت سے قرآن کے لئے حکیم کی سنت بھی آتی ے ۔ یسین و القرآن الحکیم 


نر 


(یاسین) الم تلک آیات الکتاب الحکی (لقمان , ۔ م) یہ کتاب حکیم ی 
آیتیں میں ۔ حکمت کے بارے ہیں خود قرآن مجید کا ارشاد ہے وہن یوت 
الحکمة فقد اوی خیرا کثیرا (بقرہ ۹) جے حکمت دی گئی اسے خیر کثیر 
عطا کیا گیا -۔ گویا قرآن مجید خیر کا گنجینہ سے اور قرآن نازل ک رکے القہ تعا ی 
ۓ اپنے بندوں پر اس خزاےۓ کا دروازہ کھول دیا ۔حکمت جو پہلے صرف 
بندگان خاص کے لے مختص تھی قرآن کے نزول کے بعد وہ عام کردی گئی - 
حسب توفیق و سعی جو جتنا چاعے اس خزاےۓ سے دامن مراد بھر لے - القدتعا ی 
ۓ حضرت لقمان عليه السلام کو حکمت سے نوازا تو اسکا ذکر بطور خاص کیا۔ 
ولقد آتینا لتمان الحکمة ان اشکرنقہ (سوره لقمان ۲م) اور عم ۓ لقمان کو 
دانائی بخشی کہ خدا کا شکر ادا کرو ۔ قرآن کے بعد حکمت باران رحمت 
کی طرح عام ھہوگئی تو بھلا اسکا ذکر کیوں نہ کیا جاتا ۔ مختلف طربقوں 
سے اس فضل و کرم کا ذ کر قرآن مجید میں بار بار آتا ے ۔ 
ایک صفت جو قرآن ۓ اپنے لئےکثرت سے بیان کی ھے مبین ے۔ جا بجا 
قرآن مبین اور کتاب بین کے الفاظ آے ھیں ۔ حم والکتاب المبین (دخان ۔ )١‏ 
ہین ہکے معنی ہیں وضاحت کے ساتھ کھول کھول کر بیان کرے والا ۔ 
قرآن مجید کیا زبان و بیان کے لحاظ سے اور کیا مفاعیم و مطالب کے اعتبار 
سے روز روشن کی طرح ظاھر و باعر ےہ اس میں الہ منطق کی پیچیدگیاں میں 
لہ فلسفہ کی سوشافیاں - چونکہ اسکا مقصد عملی افادیت ے اس لۓ وہ باتیں 
بھی ایسی کہپتا عہ جو فطرت السانی سے ھم آھنگ ھیں اور ان کے کہپنے کے 
لے انداز بیان بھی ایسا اختیار کرتا ے جس میں براہ راست اپیل ھوی ے 
اور السانی قلب و دماغ تک رسای میں کول زکاوٹ نہیں موتی ۔ اسی مفہوم 
کو ادا کرۓ کے لئے فصل سے مشتق الفاظ بھی استعمال کئ ےگئے ھیں۔ ایک 
ہہ نزآل معید کے لے مفصل ۷ہ کا نف ظط آیاے ۔ جدوۂ العام ما ' 


۹ 
انغیر اللہ ابتغی حکما وھوالڈی ائزل الکتاب مفصلا (م) کیا میں اللہ کو 
چھوڑ کر کسی اور کو فیصل تسلیم کروں اور وھی مہ جس ے کتاب اتاری 
جس کا حر حکم واضح جس کی ھر یات کھلل ہوئٹی - سورۂ حود میں قرآن مجید 
کی آیات کے بارے میں کہا کہ وہ کھول کھول کر تفصیل کے ساتھ بیان 

ی گئی ہیں ۔ الرکتاب احکمت آیاتہ ئم فصلت منلدن حکیم خبیر )١(‏ 

قرآن مجید ایک ایسی کتاب ے جس کی آیات کو محکم کیا گیا پھر 
انہیں وضاحت سے کھول کھول کر بیان کیا گیا یه اسلے“ کهہ وہ ایک ایسی 
ذات کے پاس سے آئی ےہ جو حکیم بھی ے اور خبیر بھی ۔ 

ونزلنا علیک الکتاب تبیانا لکل شیٴ وہدی و رحمة و بشری السلمین 
(الئحل ۔ ۹ہ) اور عم ۓ تم (رسول سے خطاب) پر ”'الکتاب؛؛ ازل کی جو 
وضاحت کے ساتھ ھر چیز کو بیان کرۓ وا ی سے اور سسلمائوں کے لیے عدایت 
اور رحمت اور بشارت ہے اس آیت میں ”الکتاب'' کے تعارف میں چار باتوں 
کا ذکر حے ۔ قرآن کا مسلمین کے لے“ بشارت رحمت اور هدایت هونا تو بالکل 
واضح ھے ۔ تبیانا لکل شی؟ءء میں کل شی" سے مراد ہر وہ چیز ےہ جس کی 
ضرورت ئبی اور اس کی ات کو اىور دین میں ہوسکتی ےہ ۔ اس سے قرآن کا 
مکمل ضابطہ حیات هوٹا مبرھن ہے ۔ اور یه بات هدایت اور رحمت اور بشارت 
کے معموئی تقاضوں میں سے سے - قرآن کا يہ دعوی کہ وہ مسلمین کے لے 
. دی رحمة اور بشری ھے اس وقت تک صحیح نہیں ھوسکتا جب تک کەه وه 
. ھدایت رحمت اور بشارت کے جمله اسباب کو جائىع لہ هو۔ کوئی ایسی کتاب 
جس میں ھرسوال کا جواب ھر سسئلے کا حل نە هو اپنا تعارف ان الفاظ کے ساتھ 
کا ا ا 
کتاب اللہ کی ایک اور اہم صفت ”'عزیز؛ء ےہ ۔ یہ صفت بھی بشتر 
ہی صفات کی طرح اللہ تعا ی کے اسماۓ حستی میں سے کے ۔ لفظ عزیز 


.یہت سے معای آے ہیں جن میں سے چند موڑوں معائی يیةہ ہیں ۔ شریف؛ 









توی معزز غالب اور ے مثال ۔ شریفچ اور قرآن تو لازم و ملزوم ہیں ”'قرآن 
شریف؛ کا استعمال اتی کثرت سے ہوتا ے کہ شریف بمنزله اسم معرفہ ھوچکا 
عے ۔ قرآن کا قوی ھوٹا اسکے محکم دلائل کی وجہ سے عے لیز اس وجه نے 
بھی ےے کہ وہ خداۓ عزیز و قوی کا کلام عے ۔ وہ حق لیکر اترا ےہ اور دنیا 
میں اس کا مقابله باطل سے ے اس لے اگر وہ قوی لہ هوتا تو باطل کا مقابله 
ٹہ کرتا ‏ سورۂ حم سجدہ کی ایک آیت میں عزیز کے ساتھ باطل کے مقابله 


میں قرآن کی برتری کا ذکر ھے ۔ 


اك الڈین کفروا بالڈکر لما .جاء ہم و انہ لکتاب عزیز (,م) لایاتیە 
الباطل سن بین یدیہ ولامن خلفه تنزیل من حکیم حمید (م) ےیشک جن لوگوں 
ۓ ذکر (قرآن) کا انکار کیا جس وقت کہ ان کے پاس آیا اور ے شک وہ ایک 
قوی اور خالب کتاب ے باطل لہ اسکے سامنے سے آسکناعے لہ پیچھے سے وہ 
ایک ایسی ذات کی طرف سے اتاری گئی ے جو حکمت وا ی اور سزاوار حمد ے۔ 


قرآن قوی و عزیز ے؛ غالب ہوینۓ کے لیے ھے؛ وہ مغلوب نہیں عوسکتا ء اس 
ے فصحاےۓ عرب کو عاجز کردیا ۔ عرب ؛ اسکےسامے وہ بھی عجم ب نگئے۔ اس ےۓ 
سب کو چیلنج کیا اسکو کوئٹی چیلنج نھ کرسکا ‏ اور اس جیسی دنیا میں 
کوئی دوسری کتاب نہیں ۔ یہ تمام مطااب قرآن کی صفت عزیز میں پوشیدہ 
ہیں ء اور قرآن ہیں ادھر ادھر بکھرے پڑے ھیں ۔ عزیز کا لفظ قرآن میں 
اتی بار آیا ہے کہ اس کا احاطہ ہمکن نہیں۔ لیکن بیشتر اللہ تعالول کی صفت 
کے طور پر آیا سے ۔ صرف ایک جگہ کتاب کی صفت کے طور پر آکر قرآن 
کے لیے مستعمل ھوا ھے۔ البتة اس فقرے کا ذ کر بار بار آتا عے کہ قرآن خداے 
عزیز کی اتاری ہوئٹی کتاب ھے ۔ مثلاٌ حم تنزیل الکتاب سن اللہ العزیزالعلیم - 
جب اس کقاب کا منبع و مصدر ایک ایسی ذات ھے جو عزیز اور علیم عے 
تو ان صفات کا اثر اس ازل کی ہوئی کتاب میں یقینا ملنا چاہیے ۔ 


رہ 
قرآن مجید کا ایک صفایق ام فرقان سے ۔ تبارک الڈی نزلالفرقان علی 
عبدہ لیکون للعالمین نڈذیرا (فرقان - :) برکت وا ی عے وہ ذات جس ے اپنے 
بندے (رسول) پر فرقان (قرآن) اتارا تاکہ وہ دنیاوالوں کے لیے ڈرائیوالا هو - 




















اس آیت میں قرآن ۓ اپنے لیے فرقان کا لفظ استعمال کیا عہ ۔ اس سے 
وی ای اسم مت کی ظرت آمارہ می ےا فرتاق بی مین فر 
آٍ وہ چیز جس سے حق و باطل کے دوبان فرق ظاھر هو جا ۔ یه لفظ قرآن کی 
ا علت خائی کو ظاھر کرتا ھہ ۔ یہ جہان گذراں رزنگاہ خیر و شر سے ۔ اس 
ا چمن میں بہار و خزاں ھم آغوش ہیں - حق و باطل باعم اسطرح خلوط کر دیے 
2 هیں که انسان حض اپنی عقل پر بھروسا کر کے ان دونوں میں تمیز نہیں 
لا کرسکتا ۔ ظاعر ھے اس صورت حالات میں السان کے لے ید ممکن نہیں کھ 
باطل کو ترک اور حق کو اختیار کرسکے ۔ ید القدتعا ی کا فضل و کرم ے 
ا کہ اس ۓ السا کو فس کے عال پر نہیں چھوڑا بلکہ نے ایک ایسی تاب 
دی جو حق و باطل میں امتیاز قائم کردیتی ےےہ اور اسػی مدد سے السان یه 
8 معلوم کرسکتا ھے کہ صحیح کیا سے غلط کیا عے صواب کیا عہ خطا کیا عے ۔ 
گااگر یہ کتاب لہ ھوتی تو السان کی ھلاکت عدم امتیاز کی وجہ سے یقینی تھی ۔ 


اس آیت ہے قرآن کے متعلق اور بھی بہت سی باتیں معلوم وق ھیں۔ 
اوہ ذات جس ۓ قرآن کو نازل فرمایا ھے وہ بابرکت ھے ۔ جب وہ ذات خود 
بابرکت ےہ تو اسی اتاری ہوئی کتاب بھی خیر و برکت سے خا لی نہیں ھوسکتی ۔ 
[تبارک کے فاعل ؟'اللہ؛ کا ذکر کرنۓ کی بجاۓ اسم موصول ”'الڈی؛ء لاۓ 
ڑکا سیب اظہار شان ےہ ۔ مقصد يہ ےے کہ وہ ذات بڑی شان والی ےہ جس ہۓۓ 
قرآن نازل کیاء تو .اسی اتاری ہوئی کتاب بھی معمولی نہیں ھوسکتی ۔ اس کتاب 
کی غایت تنزیل یه بتائی که اس کے ذریے رسول دنیا والوں کو انجام بد سے 
ڈُراے ۔ اس سے دو باتیں ثابت موی یں اول یہ کہ ساری دنیا اس کتاب کیک 


۳۳ 


خاطب ہے ۔ اس میں جو احکام اوواتوالین بیان ہوۓ ہیں وہ کسی خاص 
نسل خاندان قوم یا جدیعت کے لے نہیں بلکہ تعام بنی نوع السان کے لے یگساں 
هیں۔ دوسرے یدکە یه کتاب السالیت کی محسن ہمدرد اور سچی بہی خواہ عہ ۔ 
انسائیت کی غلاح و سعادت اور اسی بھلائی تنزیل کا مقصود اصلی ہے۔ خطرات 
سے متلنبہ وھی کرتا ےہ جو حقیقا مخلص اور خیر خواہ ھوتا ےہ ۔ 

قرآن مجید ۓ اپنے لیے جہاں خیروبرکت کے اور پہلوؤں کا ذکر کیا سے 
وهاں ایک اہم پہلو یه بھی بتایا ےے کہ یہ کتاب جس وقت نازل ھوٹی وہ 
بہترین وقت تھا ۔ کسی واقعے کے وقوع پذیر هھوۓ میں وقت اور مقام کا اعتبار 
لوگ قدیم الایام ہے کرے آۓ هیں ۔ گردش فلک گردش دوراں اور گردش 
لیل ونہار کا تعلق انسانی زندگی سے بہت گہرا ے ۔ بلکہ بسا اوقات سلسله 
روز و شب کو ثقشض گر حادات کہہ دینے میں بھی مضائقہ نہیں سمجھتے ۔ 
بظاعر یہ خیال اسلام کے اس تصور کے منافق نظر آتا ے کہ اصل فاعل بختار 
ذات خداولدی ے ۔ مگر حقیقةً ایسا نہیں ھے۔ ے شک علت العلل اللہ تعالول ے 
عر چھوٹا بڑا واقعہ اہنے وقوع کے لی ےکن فیکون کا محتاج ہے ۔ لیکن دنیا دارالاسہاب 
سے اللہ تعالول ے خود کائنات کا نظام اس ذہچ پر مرتب فرمایا ےہ کہ اللہ کے سوا 
بہت سی قوتیں اللہ ھی کے اذن ے اسق مشیت کے مطابق کائثنات کے تعاملات 
میں ابق عمل دخل رکھتی ہیں ۔ زہاۓ کی شکایت کا مضمون بہت عام 
ے اور بعض لوگ ا سے خالص توحیدپرستی کے مثاق سمجھتے یں مکر ایک 
حدیث میں آتا ے لاٹسہوا الدھر فان الدھر حوالةہ ۔ شاله کو برا له کہو 
اس لیےکہ جسے تم زىاله کپتے ہیں وہ درحقیقت خدا ھی کا دوسرا نام ےہ ۔ 
ظاھر ھے ئظام کائدات ہیں شژسالہ ام کی کوئی چیز ےہ تو وہ اس خداولدی 
ے باھر نہیں ھوسکتی اس لیے خدا سے الگ نبال کا کوئی وجود نہیں - 
بات دور جا ٹکلی ذکر وقت اور زساۓ کی کیفیت کا تھا ۔ وقت بذات ود اچھا 
اور براله ھومگر جب خود وقت کا خالق کسی وقت خاص کو سسمون و 


"۰۳ 


















مسعود اور دوسرے کو منحوس و امبارک قرار دے دے تو اس اھمیت سے 
الکار کیوں کر کیا جاسکتا ے ۔ صحیح دینی تعلیمات میں اس قسم کے اشارے 
ملتے هیں ۔ نزول قرآن کے سلسلے میں خاص طور پر یہ صراحت کی گئی ےہ کہ 
جب قرآن اتارا گیا وہ ایک مبارک گھڑی تھی - اناانزلناہ فف یلة سبارکة اناکنا 
منذرین فیھا یفرق کل اسرحکیم اما من عندنا الاکنا مرسلین (دخان سم تا )٠‏ 
ہم ۓ اسے اتارا ایک سبارک رات میں ے شک هم ڈرانیوالے عیں - اس رات 
میں حکمت کے تمام کاموں کا فیصله کیا جاتا ےہ ھمارے حکم سے یشک 
عم بھیجنے والے ہیں۔ سورۂ قدر ہوری اس رات کی کیفیت کے بیان میں ےہ 
میں که قرآن اتارا گیا - ااالزلناہ ق لیلةالقدر ۔ عم ۓ قرآن کو اتارا لیلةالقدر 


میں _ لیلةالقدر خیر سن ااف شھر۔ لیلةالقدر جوکە ھزار سہینوں ہے ہبتر مے ۔ 


قرآن خود مجید و کریم ےہ اس کے ساتھ کسی چیز کی نسبت اسکے 
عجدو شرف کے لیے کاف عے ۔ گر یہاں صراحت کے ساتھ کپا جارھا ے کهھ 
ی٭ رات خود بھی باہبرکت رات سے اور اسکا درجہ انتا بلند ہے کە ہزار سہینوں 
بھتر ہے ۔ اور ایسی رات میں قرآن کا لزول اسکے سر تا سر خیر و برکت ھہوۓ 
دلیل ے ۔ 

اس جگه ایک بات یادرکھے کی یه بھی سے که ان آیات میں کہا 
سے قرآن ایک خاص رات میں ازل کیا گیا ۔ جبکە دوسری ے شمار تصریحات 
میں بہ وضاحت بیان کیا گیا ھے کہ قرآن نجما نجماً ازل ھوا اور اسکے نزول کا 
زاله برسوں ہر پھیلا ھوا عے ۔ خود قرآن جید ۓ کفار و مشرکین کا ایک اعتراضی 
نقل کیا ے۔ وقال الذین کفزوا لولا لزل‌علیهالقرآن جملا واحدة ۔اوو کفار ۓےَ 
کہا کہ اس پر قرآن ایک ھی دفعه میں کیوں نہیں اتاردیا گیا ۔ 


نجماً نجماً لزول قرآن بمجید کا فائدہ یه بتایا گیا ے کہ کذالک لنثبت به 
ادک و رتلناہ ترقیلا ( فرقان ہم ) اس طرح نجماً.نجماً اس لیے (اتارا گیا) تاکہ 


۳۳ 


یو 
ھم اسکے ذریعے تمہارے دل کو مضبوط کردیں اور ھم ے ا سے خوب ٹھہر 
ٹھہر کر بڑھا ے ۔ 


مفسرین ۓ اس کا جواب یه بھی دیا عے کہ لیلةالقدر کا نزول سماے 


دلیا ہے متعلق کے اور تھوڑا تھوڑا نازل ہونا آنحضور ہے متعلق ے ۔ یعنی 
لوج حفوظ ے سماے دلیا پر تو لیلة القدر میں یکبازگی اتار دیا گیا ۔ اسکے بعد 
تھوڑا تھوڑا کرک آنحضور صلی القہ عليه وسلم پر اتارا گیا - اس لیے ان دونوں 


بیانات میں کوئی تضاد نہیں ے ۔ 


ایک بات یه بھی ھوسکتی ھے کہ لیله مبارکہ میں ابتداۓ لزول هو 


اور ظاہر ے کہ قرآن مجید کی ایک آیة کریمہ بھی قرآن ھی ےہ اس لیے کھ 
عام عاورۂ زبان کے سطابق جزہ پر کل کا اطلاق اقتضاۓ بلاغت ےے ۔ اس بات 
کو ذھن نشین کرنۓ کے بعد کوئی ذھنی الجھاؤ باقی نہیں رھتا ۔ 


حواشی 


(ج) گب ۓ بە خمال ظاہر کیا ے کہ قرآن اصاڈ عریں نہیں بلکە عبرانی یا سریانی سے مستعار ے ۔ 


)(م) 


( صطا:]۔ ۲ہ ×نامرہا رم جعاءەط8) گب اور بعض دوسرے ستشرقین ک 
یہ راۓ اقابل قبول ے اس لے کہ ال تو اسپر کوئی تاریخی و فی دلیل قائم نہیں ی ۔ 
دوسری وجه اس راۓٗ کے اقابل تسلیم ہوۓ کی یه ے کہ عری زبان مسلمہ طور پر سریائی 
ے پہلے موجود و ستعمل تھی اور یە بھی ثابت نہیں ہوسکتا که عبرانی زبان عری ے قدیم 
ے اس لیے ید قطعاً نہیں کیا جا سکتا کہ عربی ےۓ یه لفظ کسی دوسری زبان سے لما ہے ۔ 
اور یه کیوں لد کہاجاۓ کە دوسری زبانوں مثلا سریائی وغیرہ میں یه لفظ عرب ہے آبا ےچ 
جیما کہ دوسرے سینکڑوں الفاظ سریائی میں عربی ہے لیے گئۓ ہیں - 


قرآن مجید کی جمع و ترتیب کا سارا کام آنحضور صل اللہ علیہ وسلم کی حیات طیبه میں سرانجا: 
پاچکا تھا - لیکن مستشرقین دائسته یا ادانسته یه غلط فہمی پیدا کرےٗ کی کوشش کر 
ہیں کہ قرآن کے مختلف اجزاء آنحضور کی وفات کے بعد جم عکیے گئے۔ کب صاحب مرماےۓ ع 
×دط×مط5) ٭۲:طم۶۲۰ جدت ۶٤ہ‏ طاددا ×ط داگد دا لام بزدہ ۰×۷٥‏ ط]“ 


۲ 


(سه91[ ٤ہ‏ ٥ة‏ ہاء نہ0 ان ستشرقی ن کو قرآن مبید کی تاریخ اور مصحف قرآن مجید کی 
تاریخ ہیں فرق سمجھ میں نہیں آٹا ۔ آگی مختلف جگہ پر لکھی ہوئی سورٹو ں کو حضرت ابو بکر 
کے زہاۓ میں یکجا کیا گیا یا ایک تاگے میں پرو کر رکھا گیا تو یہ مصحف قرآن (نسخہ 
قرآن) کی شیرازہ بندی کہلاۓکی ۔ جمع قرآن ہے تاریخ میں یی ساد ہوتا ے۔ رعا قرآن جید 
کی تلاوت و ترتیب تو یه رسول اللہ صلى اللہ عليہ وسلم کی حیات طیبه میں ہوچکی تھی ۔ آخری 
سپینوں میں جبرئیل عليه السلام ےۓٗ خود رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کو دو ختم قرآن پڑھ 
کر ہناے تھے ۔ اور ظاھرے کہ کہیں ے شروع اور کہیں پر ختم کیا ہوکا ۔ یه وھی 
ترتیب ے جو آج نسخۂ قرآن میں ہم دیکھتے ہیں ۔ اسکے علاوہ بہت ہے صحابهہ ے سصوی 
ے کم انھوں ے پورا قرآن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کو پڑھ کر سنایا تھا ۔ 


حضرتٹ شاہ ھمدانت کی خدمات 


برصغیر پا کستان و عندذ میں 


سس 


”اه ممدانز٥“۶‏ ء حضرت مور سید علی عمداق (مم رجب موے- 
ہ ذی الحجه پہرے ھجری) کا لقتب ایر کبیرء على انی اور حواری کشمیر 
(وادی جموں و کشمبر میں ان کی غیر معمولیں خدمات کی بنا پر) آپ کے دیگر 
التاب ھیں_ آپ عربی اور فارسی زبانوں میں کئی کتابوں کے مصلف اور عرفانی 
شاعر ہیں ؛ مگر ایک سبلغ اور معاشرے کے مصلح کی حیثیت سے زیادہ معروف هیں۔ 
بر صغیر پاکستان و هھند خاصکر نواحی علاقوں میں آپ ۓ ہے حد محنت 
اور بصیرت سے اسلام کی تبلیغ فرمائی اور,اس دین مہین کی تہذیب اور نظام 
اخلاق کو عملیى طور پر پھیلایاے آپ نۓ سساجد و معابد قائم کۓ ۔ تعلیم 
و تربیت کی خاطر مدارس اور کتب خاۓ قائم کرواۓٗ۔ آپ ے روحانی اور 
مرشدانه اثرو رسوخ ہے کام لے کر بادشاہوں اور حکام کی تمام تر توجە رفاعی 
اور فلاحی کاموں پر مبڈول کروائی ۔ برصغیر کے طافت آزہا حکام کے دربىیان صلح 
و آشتی کروائی ۔ پاثدار روابط کی خاطرء چند حکام کے ماہین رشتهہ داریاں 
کروائیں - ایسے ھی سادات و غیر سادات کو بھی قرابت داریوں سے پابند 
فرمایا _ آپ ۓ خود ھی تبلیغ نہیں کی ء کئی سو مبلغوں کی تنظیم سے ایک وسیع 
اور پائدار نظام تبلیغ کو وجود میں لاۓ ۔ شاہ هھمدان د٭ کی تعلیمات کے زیر ائرء 
اوقاف اور خیراتی ادارے قائم هوےٗ۔ آپ کے تلامیذ ء احفاد و اعقاب وادی جموں 
و کشبر اور برصغیر کے گوشے گوشے میں پھیتے چلے گۓے۔ آج بھی کشٛمیرء 
پشاورء لاھورء کیمبل پورء بپاواہور اور علىی گڑھ وغیرہ میں هزاروں سادات 


7 
'حمدای ؛؛ نسبث کے ساتھ مؤجود ھیںء جو مماہ۔حمدان کی یا آن ایرانی سادات 
یق اولاد ھیں جو ان کے ساتھ جرصغیر میں‌ؤارد ھوے تھے (م) شاہ عمدان نے 
رصغیر میں انی گونا گوں خدمات کے جو ناقابل ٭حو اثرات چھوڑے ء وہ نمایاں 
نعلیمات اور بعض دیٹئی عمارات ک صورت میں ابھی تک جلوہ گرھیں۔ 
برصغیر میں ورود کا پیش خیمه : 

شاہ ہعدان م۔ے ھجری تک سعنان میں اپنے رشتے کے ماموں سید علاء الدولہ 
ممنالیٰ (متوفی ہ ہے ھ) اور شیخ اخٰی علىی دوستی سمٹانی (م ‌ے ھ) کے زیر تربیت 
رھے۔ اس سال ان کے پیر طریقت ء شیخ محمود مزدقانی رازی (٭ (م ہے ھ) 9 
نہیں ممالک اطلامی کی سیاحت کے لئے مأمور فرمایا )١(‏ اسی دوران .ہے محجری 
ہیں آپ ۓ پہلی بار برصغیر میں ورود فرمایا (۳) حضرت میر سید اشرف جہانگیر 
ممنانی صاحب لطائف اشرفی ؛ (م ہ.ہ ھ) بھی ان کے ھم سفر تھے شاہ ھمدان؛ 
برصغیر کے مختلف علاقوں میں تشریف لے گئۓے اور متیر (بیہار) میں حضرت شیخ 
احمد یخیول منیری (م ہے ھ) سے خرقه حاصل کیا(م) وادی جموں و کشمیر 
میں اس وقت اسلام اور کفر یک قوتوں میں شدید کشمکش برھا تھی ۔ شاہ عمدان 
کے پیشرو سباغ اسلامء سید شرف الدین بلبل شاه ترکستانی (مےہے ھ) دو بار 
وادی میں تشریف فرما ھوۓٗ )٥(‏ اور کوئی دس ہزار مندؤں اوو بدھ مت کہ 
پیرؤں کو مسلمان کیا ء مگر ان کی ء اور کشعیر کے پہلے سسلمان حاکم ء سلطان 
صدر اادین (م ہرم ےھ) کی وفات کے بعد ہثدو مت اور بدھ مت کے پیرو حکام 
ے سسلمانوں کو طرح طرح کي اذیتیں دیں اور انہیں عر پہلو سے هراسان کیا 
شاعمیر سواتی جس ے پ+مے ہجری میں اقتدار سنبھالا اور سلطان شس الدین ے 
لقب ہے شاھیری حکمران خاندان کی بنیاد ڈا یء؛ شاء عمدان کے وادی میں 
ورود کے وقت اسلام و کفر کی جنگ ہیں مصروف تھا گر اس کے س سال بعد 
حالات کا پانسہ پنٹ گیا اور اس ۓ اقتداوسنبھال لیا ۔ بہر حال ء مذکوزہ حالات 
میں شاہ عمدان ء وادی کے مسسلمانوں کی معاونت کر کے اور محر مسلمائوں کی 


تالیف قلوب کی ضرورت کا شدید احساسس لے کر ۔یہاں ہے لوٹ گئۓے ۔مے حجری: 
میں سیاحت ے, واپس وطن لوٹے اور عاثل بندشیں قبول کیں ۔ زھد و عبادت . اور 
تبلیغ و تدریس ان کامعمول تھا ۔ مگر وادی کشیر کے حالات کو آپ بھلا نہیں 
سکتے تھے ۔ آپ ےۓ اپنے دو عمزاد سید تاج الدب سمنانی ؛ سید حسین سمنائی 
اور چند دیگر افراد اس طرف بھیجے تاکہ بدلتے ھوۓ حالات سے آپ کو باخبر 
رکھیں۔ شاعمیری سلاطین کے برسر اقتدار آجاۓ سے اورامی بالمەروف اور نمی عن 
المنکر کے ضعن میں ان کی مساعی کا معلوم کر کے انہیں خوشی ھوئثی کہ یه 
وسیع خطہ بھی برصغیر ے دیگر علاقوں کے ھم بله هو رها ۔ہرہے ھجری میں 
سید جلال اادین بخاری دا معروف بە مخدوم جہانیاں جہانگشت (م ےہے ھ) بھی 
کشیر میں تشربف فرما هوۓٗ اور کوٹی تین ہفتے قیام فرساۓ کے بعد وادی سندھ 
چلے گے )٥(‏ سید تاج الدین سمنانی ؛ سید حسین سەنانی اور ان کے مرید کشمیر 
ہیں اصلاح معاشرہ و تبلیغ دین کے فرائض کی انجام دھی میں شبانہ روز .صروف 
رے ۔ سمنانی برادوان کا نفوڈ اس بات سے واضح ےے کهہ کشر کا عظیم فاتح 
بادشاہء سلطان شہاب الدین شاھمیری (د٤ەے۔ەےے‏ ھ) ء میر سید تاج الدین کا 
مرید اور ان کے رفقاء کی .ہذغانہ مساعی کا دل و جان سے مؤید رھا ے ۔ 

بہانڈ ھجرت : 


شاہ همدان ء ایران .کے شما ی علاقوں میں تبلیغ و تدریس فرىاے رے اور 
آخرکار ختلان (ہوجودہ کو لاب ء جمہوریه تاجیکستان) کی طرف نقل مکائی فرہایا۔ 
اپنے والدء سید شہاب الدین حاکم ھمدان کے الائے سے جو کچھ انہیں‌ ملا تھاء 
اس کا کچھ حصه حمدان میں وتقف کر چکے تھے ء اور باقی ماندہ کو ختلان اوو 
اس سے نواح کی آبادی کی دینی ضروریات کی خاطر لے آے۔ سرنايهٴ وف سے 
ژسین خریدی ء اور اس میں خانقاہیںء مساجد اور کتب. خاۓ قائم کرواے ۔ 
ان ہیں سے بعض عمارات کے آثار اب بھی باقی ھیں_ ختلان ے ھی آپ ۓ وادی 
سا دکشیر میں ورود فربایا اور اگرچہ یہائ آۓ کی خاط'زآپ :کو اشاہ ھ 


۲۹ 


تھا(٥)‏ مگر امیر تیمور گور گنی (وےے ۔ے.رھ) سے مناقشہ اس عجرت کا 
ری بہانه بنا 
شاہ ھمدان د٭ اور دیگر حقگو ساذدات ٠‏ امیر ٹیمور کی سفاکیوں کے خلاف 

ہلا آواز اٹھاۓ تھے ۔ تیمورء مسلدمان خونۓ کے باوجود ؛ چنگیز خان کے سفاکانہ 
موعثد قوائین ”ٴ یياسا؛؟ پر عمل پیرا تھا اور ظاعر مہ کہ حضرت شاہ 
دانء اس لادینیت اور نفاق کی ہم نوائی نہیں کر سکتے تھے۔ اس کے علاوہ 

کے بعض صاحب حیثیت مریدء جیسے اخی على طوطی علىی شاھی اور ایر 
ہ شیخ اسحاق ختلانیٰ (مؤخر الذکر شاہ همدان کے خلیفهٴ طریقت بنے لور آپ کی: 
ونی صاحبزادی بھی ۔حضرت شیخ کے حبالہٴ نکاح میں آئی) امراے تیموری کی نظر 
ء کھٹکتے تھے (ء) ان وجوہ کی بنا پر اىیر تیمور ۓ شاہ عمدان اوران کے عم 
لہ و ہم مشرب سادات کو اپنی قلمرو ہے چلے جاۓ کا حکم دیاء اور آپ 
ز جملہ قابل انتقال اثائہ لے کر وادی جموں و کشعیر کی راہ لی (۸) البته بعض 
دات ارشاد و تدریسں کے لئۓے ء ختلان میں مامور رھ ۔ 

یه اس قابل ذکر ے کە شاہ عمدان اور ان کے ارادت مند سات سو ساداتء 

اطان ش۔پاب الدین اورمسلمانان کشیر کے حسب خواھش وادی میں وارد ھوے" 
ہے۔ فہ بناہ گزیں نھ تھے ۔ سہمان و محترم تھے _ سمد تاج الدین ء سید حسین 
چنانی اور کشمیر میں مقیم دیگر سادات ۓ شاہ عمدان کو سلطان شہاب الدین 
ور اس کے ارکان و اعیان کی اس آرزو ہے آگہ کیا تھا کە وہ یہاں تشریف لے 
یں ؛ اور آخر قدرت ۓ آپ کی اور قافله“ سادات کی تشریف فرسائی کے سامان 
با کر دے۔ ۱ 
دی جموں و کشمیر میں ورود : 
ہےے عجری میں جب شاہ عمدان اور فاضل سادات کا قافلہ محله علاء الدین 
۹ء نزد سری نگر میں اتراء سلنطان شہاپ الدین اور سلطان فیروز شاہ تغلق 







ٔ٢ 
ا ەےے وےھ) وسط پنجاب کے ایک ھقام پر بر سر پیکار تھے اور سلطاف ۴ا‎ 
برادر خرد اور وی عہد ء قطب الدین ء ملکی انتظام کو سنبھالے ھوے تھا۔۔‎ 
شاہ ھمدان ۓ دریاۓ ابہت (موجودہ جہلم ) کے کنارے اپئے تبلیغی _. خطبات کا‎ 
سلسله شروع کر دیا۔ یه وھی مقام ے جہاں سلطان اسکندر بت شکن شاھمیری‎ 
کے عہد (روے ھ) ہیں شاہ عمدان کے صاحبزادے حضرت سیر سید محمد همدانی‎ 
(م مہ ھ) ۓ” مسمجد شاہ هھمدان ء معروف بد خانقاہ معلی ء کو تعمی رکروایا۔ یه‎ 
سمجد ابھی تک اچھی حالت میں باقی ھے_ ہندو جوگیوں اور بدھ مت کے پیرو‎ 
ساحروں ۓ آپ کے ساتھ مناظرے کئے مگر ھمیشہ مند کی کھائی (۹) شام پور‎ 
ناسی هندو ساحر کا شکست ىانتنا اورشاہ محمد کے نام سے اسلام قبول کرنا‎ 
ایک معروف واقعہ ۓے جس کے بعد کئی ہزار غیر سسلم حلقہ بہگوش اسلام عوےٌ‎ 
مگر شاہ حمدان کو سلطان کشبیر اور سلطان دھلىی کی جنگ ے تشویش هو رھی‎ 
تھی ۔ کوئی ایک ماہ کے انتظار کے بعدء آپ بحاذ جنگ پر جا پہنچے۔‎ 

شاہ عمدان اور آپ کے رفقا ۓ دونوں بادشاھوں کی ملاقات کا انتظام کیا 
حضرت موصوف ے سسلدان سلاطین کے نفاق و افتراق ہر اظہار تاسف قَرسنایا اور 
دونوں میں صلح و آشتی کروا دی۔ آپ ۓ دونوں سلاطین کو اس دوجہ مٹاثر 
کیا کہ وہ باھم رشته داریاں قائم کرۓۓ پر آسادہ ھوگۓ ۔ کہاں وہ آتش پیکاز 
اور کہاں يہ تألف اور مؤدت کہ فیروز شاہ تغلی ۓ اپنی تین بیٹیاں حسن خان 
بن شہاب الدین ؛ وی عہد قطب الدین اور میر سید حسن بہادر بیپقی سحٹانی ء 
سلطان شہاب الدین کے عساکر کے سہاہ سالارہ کے ساتھ بیاہ دیں _ شاہ عمدان ۓ“ 
ناثرہ* جنگ خاموش کر دیا اور آئندہ کے لئے سلطان شہاب الدین کو جنکجوئی 
سے اجتناب کرنۓ کی تلقین کی۔ ضەناً ذکر کر دیں کہ سلطان شہاب الدین ایک 
اعلول درجے کا جرنیل اور جنگجو بادشاہ تھا ۔ اس ےۓے شاہ عمدان کے ورود سے قبل ٭ 
لداخ ء تبت ء بدخشان ؛ کا شغرء کابل ء پشاور اور پنجاب و سندھ کے کئی علاقے 


ب٣۳‏ 
فتیع کر لئے .یا اپنے باجگزار بنا لئے تھے مگرشاہ ہمدان ۓ سلطان کو مزید 
جوع الارضی سے منخع کیا اور تلقین فرمائی کہ مفتوحہ: علاقوں میں اس باامعروف 
اور نہی عن المٹکر (احتساب) کا خیال رکھے اور جہاد,و غزا کے اسلامی آداب 
کا لحاظ کرے۔ ۱ 
رفاہ عامهہ کے کام : 5 
شاہ حمدان ۓ رفاہ عامہ کے کاموں کی ترویج اور دین کی نشر و توسیع کی 
خاطر سلطان کو بڑے صائب مشورے دئے ۔ یه مشورے مدارس ؛ خانقاہوںٴء. 
سا خانوں اور مسافر خانوں کے قیام ء سڑکوں ء باغات اور 'کٹزؤں کی تحیرء 
,کلاہ بافی ء شال سازی ء قالین بافی اور دیگر ذستکاریوں کی سر پرستی و حمابیت 
کرۓ کے بارے میں تھے اور سلطان ۓ ان هدایات پر بورا پورا عمل کیا 
زشاہ عمدان کی کشی کتب (,) اور رسئل. میں بھی (فاہ عامه کے اہور کی 
رعنمائی کا ذکر ملتا ے اورموصوف کی ایسی ھی خدبات کے بارے میں علامه اقیال ر* 






ےُ2 فردایا ےج ۔ 


بہت وضو سرضد میر و درویش و سلاطین را سشیر 


غطه را آن شاء درا آستین داد علم و صنعت و تہڈذیب و دین 
آفرید آن سرد دہ ایران صغیر باھٹر ھای غریب وا دلہڈیر 


شاہ: همدان ؛ کلاہ. بافی سے رزق حلال حاصل کرے تھے ۔ دیگر ۔نادات میں سے 
ھر ایک کسی نهہ کسی غن اور پیئے میں سبارت رکھتا تھا ید حضرات مقامی 
| باشندوں کے راعنعا او دوست ہے ؛ مگر انہر کوئی معاشیئ بوجھ نہیں ڈالاے 
اہ همدان نے اپنے جُماه مریدوں کو ھدایت کر رکھی تھی :ک٭ وہ تخائف اور 
انڈور ُبول کرۓ ہے احتراز کریّں اور اگر ارادذت سندون کا اصرار شذیدھوء تو 
ایسی نذور کو مستحقین میں تقسیٔم: کروا دی بہر حَالء غلاہ هندان ۓ وادی 


۳ 


ہیں کسب و کار اور فعالیت کا دور 7 کروا ديیا اور بے ھجری ہیں یہاں 
کوئی چار مساہ قیام فرما کر نواحی علاقوں میں آبلیغ و ارشاد کی خاطر تشریف لے 
گئے اس کے بعد آپ کے مرید ؛ وادی میں ان کے سشن کو بوری تندھی ے آگے 
بڑھاے رعے 
لداخ ء گلگت ء تبت ء بلتستان اور نگر میں : 

شاء عمدان ۓ همدان اور ختلاث کے قیام کے دوران ' ایران قدیم؛ کے 
مختلف علاقوں میں تبلیغ فربائی۔ بلخء بخاراء بدخشانء اردیلء مشہد: 
اسفرائن ء ما وراء الشہر کے علاقے ؛ کا شغرہ پکھلی اور کابہل میں آپ ہے تبلیغی 
اور اسلاعی مقاصد کے لۓ سفر فرمایا کشمیر ہے آپ لداخ ء گلگت ء تبت ؛ باتستان 
اور نگر گئے ۔ یاد رۓ که یه علاقے سلطان شہاب الدین اور سلطان قطب الدین 
(ەےے۔ ٥وےھ)‏ کے زیر نگیں رعے هیں۔ سلطان قطب الدین ء حضرت شاہ عمدان 
کا مرید تھا ۔ 

ان علاقوں میں بدھ مت اور ھندو مت کا دور دورهہ تھا اور اس وقت تک 
وہاں صداۓے اسلام بمشکل عی پہنچی تھی ۔ شاہ ھمدان کی مساع یکو خداۓ تعالول 
ۓ برکت دی اور یہاں اسلام ایک دین غالب کے طور پر پھیلتا گیا ۔ بلاستان ء 
شگر اور بھرونچی میں شاہ حمدان کی قائم کردہ ۔ساجد کے آثار ہنوز باقی ہیں۔ 
آخر الذکر مقام کی ایک سمجد کے اندروی حصے میں حضرت شاہ ممدان ے اہنے 
ہاتھ سے سورہٴ مزسل نقش فرەائی اور آپ کی تحریر کا نقش ابھی تک بڑھا 
جا سکتا ے (۲) باعستانی کئی مساجد اب تک ۶ مساجد حضرت امیر“ کے ام 
سے معروف ھیں۔ یہاں کے بعض باشندے دسویں صدی عجری کے اوائل سے 
؛ نور بخشی “ عقائد کے پیرو بن گئے جو تسنن و تشیع کا آیزہ ےء مگر اس 
سلسلے کے بافی میر سید محمد نور بخش (م۹ وہ ھ) شاہ عمدان کے سرید شیخ اسحاق 
ختلاق (م بر م) ہے بیست :تھے ء اسی لے شاہ عمدآن نور بخش سلسله“ٴ انتساب 


“۳٢ 


کی ایک کڑی اور اس گروہ کے نزویک بھی محترم ومکرم ہیں۔ باتستان ؛ لداخ ء 
گلگت اور نگر میں شاہ عمدان کا قیام کوئی پانچ برس کا ہے ۔,لتستان میں قیام ے 
دوران آپ ۓ اپنا مشہور مجموعدٴ اور اد ء ؛' اوراد فتحیه ؛“ رتپ فپرایا اور 
واردات (فارسی) اور ' المؤدة )۱١(‏ فی القربول؟؛ (عربی) نامی رسالے لکھے ہیں۔ 
بہر طورء شاہ هھمدان ہر صغیر کے مہلغین عظام صوفیه میں ہے عیں اور بلدستان اور 
گلگت جسے دورافتادہ علاقوں کے وہ اولین ؛ سبلغ اسَلام سماے جاےۓ عیں۔ 

وادی جموں وکشمیر میں خدمات و اثراٹن : ۱ 
ز۔ شاہ همدان ؛ دوسری بار +,رے ھجری سے اوائل میں وارد کشمیر هھوۓ اور 
٦ک‏ عجری کے وسط تک یہیں رے ۔ ا ں دوران آپ ۓے اسر بالمعروف اور نپی 
7 المنکر پر توجہ دی اور باشند کان وادی کے تہذیب اخلاق میں‌مصروف رھے۔ 
سلطان قطب الدین ء اس کی والدہ اور اعیان و اکابر آپ کی مجلس درس و ارشاد 
میں باقاعدہ شال ھوے ؛ اور اس اسر سے آپ سے حلقهٴ درس کی وسعت کا اندازہ 
لگایا جا سکتا ےے۔ شاہ همدان ہۓ وادی میں شراب کشید کرےۓے * رسم استی ء 
نلچ گاۓ اور سماع باامزامیر کی مخالفت کروا دی تھی ۔ آپ صوفیانہ سماع کےہ 
شروط طور پر ة ایل تھے ۔ ان کی بیان کردہ شرائط وھی ہیں جو ان کے مقدم 
اصوفیه ے لکھی ہیں۔ شاہ عمدان کے زیر ھدایت ء سلطان قطب الدین ء اپنے 
برادر بزرگ شہاب الدین کی مائند عوام کی فلاح و بہبود کی خاطر کوشاں رهتا 
إ اور لوگوں کی شکابات کے ازالے کی خاطر بڑی مستعدی سے کام کرتا تھا۔ 
خانقاہھوں ء سماجد ؛ کتب خانوں ء قراأت خانوں ؛ مسافر خانوں اور دیگر عوامی 
إ| عمارات کی تعمیر کے اعتبار ہے شاہ ہمدان کے معامر سلاطین کا عہد بے حدمعتازے ۔ 






حضرت شاہ مدان د٭٥>‏ شریعت کو طریقت پر مقدم جانتے تھے - آپ 
حسنة اندئیا و الآخرة کے طالب تھے ۔کسب و کاریے ان حلال کا اکتساب قرماے 
اور ترک دنیا سے لوگوں کو منع کرےۓ تھے ۔ قناعت اور تصفيهٴ باطنْ پر توجہ 


م۳ 


رکھناء درویشی کا خاصد ے اور انہوںاۓ اپنی کشی کتابوں میں ان دو آمور 
کی طرف لوگوں کو توجہ دلائی ہے ۔ شاہ عمدان کے صاحبزادےء سیر سید محمد 
همدانی رہ جنہوں ۓ وادی جموں و کشمیر کے لوگوں کی اصلاح احوال کی خاطر 
اپنے والد کی کوٹششوں کو جاری رکھاء (7') اسی روش کے عامل تھے شیخ 
نور الدین ول رشی (وےے۔.مہ ھ) کو انہوں ۓ ھی ترک دنیا سے باز رکھا 
اور معاشرے کی اصلاح کی طرف مائل کیا۔ 

شاہ عمدان کو فقہی اختلافات نے علمی دلچسپی تھی ؛ گر ان اختلافات 
کو انہوں ےۓ مسلمانوںٹ کے افتراق و تشتت کا موجب ە بنۓ دیا ۔ ان کی متعدد 
کتابوں کا مطالعہ مظہر ے کہ وہ شافعی مسلک کے پیرو تھر ؛ اکرچہ لوگوں ۓ 
انہیں یوں ھی حنبلیت بلک تشیع تک سے منسوب کر دیا ے ۔ حضرت بلبل شاہ 
سہروردی ؛ حنفی فقه کے پیرو تھے اور ان کے ھاتھ ہر مسلمان عوے والے ھزاروں 
افراد ے اسی فقه کو قبول کیا تھا اس لۓ حضرت شاہ مدان ۓے وادی کشمیر 
اور اس کے نواحی علاقوں میں تبلیغ کے دوران احناف سے کوئی تعرض لہ کیاء 
بلکہ اسی مروج فقہ کی حمایت کی۔ اپتی تالیف * ذخیرة الملوک ؛(٭۱) میں وہ 
حنفی اور شافمی مسلک کے پیرؤں کو وحدت عمل اور قریبی رابطے کی تلقین 
فرمہاے ہیں کە فقہی مسالک ء تفقهہ ی الدین کی سساعی کا مظہر یں اور ان 
ہیں ایسی شدت اختیار کرناء جس ہے عدم وحدت اور لفاق پیدا هو نارواے ۔ 
سادات و غیر سادات کے روابط ع 

شاہ همدان ے سادات اور غیر سادات کے دربیان قرابت دارائه روابط قائم 
کریےۓ کی سعی فرمائی ۔ برصغیر کے ماحول میں اس قسم کے روابط قائم کروانا ء نذرت 
سے خال یں نہیں سید حسن بہادر بیسپقی ے سلطان فیروز شاہ تغلق کی لڑک سے 
ازدواج کیا آپ کے صاحبزادے میر سید محمد عمدانی: ۓ سلطاث اسکندر: کے نو 
مسلمان وزیر سیف الدین بٹ کی دختر یں عقدثانی کیا (ان کی پہلی شادی سید 


٣ 


حسن بہادر کی لی جس عوئی تھی) ۔ ساطان اسکندرکی والدہ (زوجہ* قطب الدین) 


سادات میں سے تھی ؛ دیگر سادات عمدانق ۓے بھی اس قسم کی رشته داریاں 
قاثم ک تھیں۔ 

یه شاہ ھمدان کی ان خدمات کا اجمالی بیان ے جو انہوں ے برصقیر میں 
انجام دیں اور جن کے نقوش اور اثرات ھنوز باقی ہیں اور شیخ محمد یعقوب 
حرفی ر۔ (م ٠١۳‏ ھ) کے بقول ء ان کی یہ متنوع خدمات ھی ان کے گونا گوں 


القاب کا سیب ھیں۔ 


جہرے عجری میں شاہ عمدان ء ترکستان اور ماوراء النہر گے تھے ۔ تیسری 
بار آپ مر عجری ہیں وادی میں تشریف لاۓ اور ذی قعدہ بہرے ھ کے اواخر 
تک یہیں رع کشمیر ے ختلان جاے عھوۓے پ ذڈی الحجه پہرے ھ بروز چہار 
شنبہ آپ ۓ افغائستان کے سرحدی علاقه ٣”‏ کنٹر ؛؛ کے قریب انتقال فرىایا اور 
ختلان میں دغن ھوۓُ۔ آب کا مزار اچھی حالت میں ے اور جمپوریە :اجیکستان 
کی ایک معروف )۱١(‏ زیارت اہ ے ۔ 


حواشی 
)١‏ ملاحظد ہو : ہم اور ہمارے اسلاف مؤلئہ ڈاکٹر سید عبدالرحمن عمدای ۶ لاہور ۹۹۹ر ۔ 
٭) _ خلاصۃ العناقب مؤلقہ جعفر بدخشی (م ےہے ھ) مخطوطہ پنجاب یونیورسٹی ۔ 
 )۴(‏ سستورات (مثقبد الجواھر) مؤلفہ حیدر بدخشی مخطوطہ خانقاء احمدی ؛ تہران ۔ 
(م) ‏ روضات الجنات و جنات الجنان مؤلفە این الکربلائی “ ج ) ؛ صفحد ہرےم مطبوعہ تہران ہہ ؛ ۔ 
(ھ) تاریخ حسن مؤلفہ پیر غلام حسن (م ٣۱٣۱۳ھ)‏ ج ص ‏ 
(ہ) ‏ خلاصة العناقب ؛ ستورات ؛ تاریخ آعظمی ۔ 
(ے) ‏ روضات الجنان و جنات الجنان ج ب روضب ھشمّ ؛ تہران .ے۹ ہمء ۔ 
(۸) تحائف الاہرار از حاج مسکین امرٹسری ج ‏ ۔ 
(۹) ملاحظب ہو ملفوضات شاہ عبدالعزیز دبلوی رح سطبوعب دہلی اور ؟؛“ عم اور عمارے اسلاف 
نو کون 


ا 
() مثا9 ذخیرہ الملوک ؛ مرأة التائبین ؛ عقباتچ (قدوسیہ) ؛ بہرام شاعید اور مکتوبات ۔ 
(رم) چاوید ثابهپ صلحصب م۸ر؛ ؛ روم ۔ ا 
(+م) سلم خان گمی : کشمیر میں اشاعت اسلام ٤‏ کشمیر : ادب و ثقافت ۔ 
(+۳) شرح آید مؤدت میں : قل لا اسثلکم علید اجراآً الا مؤدة فی القری (الشوریأ : ء) ۔ 
(م) تاریخ حسن چ ہ ؛ کشیر (انگریزی) مؤلفہ ڈاکٹر صوقی مرحوم ج : ۔ 
(ھیم) مطبوعہ انغانی پریس لاہور باعتمام یازعلی خان ‏ سم عجری ۔ 
(ہك) کشیرج ر مفسپہرر۔د۔ 


بقیهە ۔- نظرات 
جناب صدر کے ایماٴ پر سکزی وزیر جناب خورشید حسن میر اور صوبائی 
وزیر جناب محمد حنیف رانے کو بھی اجلاس میں شرآلت کی دعوت دی گئی 
تھی ۔ میر صاحب تشریف لائے لیکن جٹاپ رانے بجٹ سیشن ہیں مصروف ھوےٗ 
کے باعث شریک نہ ہو سکے ۔ 


زرعی اصلاحات اور معاوضہ اراضی 
کی شرعی حیلیت 
رفیع اللہ شہجاب 


اس میں شب نہیں کە لائق مضمون نکارے مقدور بھر سحنت کرے 
'زمین کی ملکیتء کے مسئلے ہر خامہ فرسائی کی عے۔ البتہ ایسا 
معلوم موتا ھے کہ انہوں ے نتیجہ اخذ کرے میں بڑی عجلت سے 
کام لیا ے۔ علامهٴ انی کی عبارت جو اا حراجی وین ک فقہی 
حیثیت ؛؛ کے زیر عنوان نقل کی کئی ھے وہ سشکل سے مضمون ک 
تائید کرق ہے۔ نیز مولانا مغتی محمد شفیع صاحب کا اقتباس واضح 
طور ہر ان زسینوں کے متعلق ےہ جنہیں چھوڑ کر ان کے مالک 
بھارت چلے گۓے تھے ۔ بناہرین اس مسثلہ کی وضاحت میں مزید فعص 
و تمحیص کی ضرورت ۔عے۔ سمکن سے قارلین میں سے کوئی صاحب ذوق 
اس سشلے کی مزید وضاحت کرنا چاعیں - ایسے علمی و تحقیقاتی 
مباحث کا ” فکرو نظر ء کے صفحات میں خَیر مقدم کیا جاۓ کا ۔ 


(ادارہ) 


پہلے قومی انتخابات کے موقع پر ملک کی مختلف سیاسی جماعتوں ک جانب 
جو منشور شائع کئۓے گئے تھے ان ہیں سے شاید ھی کوئی شور ایسا مو 
میں زرعی اصلاحات کا ذکر نہ حو۔ ان اصلاحات کے سلسلے میں ان پارٹیوں 
جانب سے جو اعم ترین وعدہ کیا گیا تھا وہ زہین کی ملکیت کی ایک حد 
ر کرۓ کے سلسلے ہیں تھا یہی وج ےہ کہ حکوبت پاکستان ےۓے جب 







حاليه زرعی اصلاحات کا اعلان کیا توچسلک کی غالب اکثریت اس کے لئے 
نی طور پر تیار تھی ۔ اس لئے کسی جانب سے کوئی قابل ذکر مخالفت نہیں 
کی گئی ۔ 

تام شرعی نقطه نظر سے ان اصلاحات پر ایک امم اعتراض اٹھایا گیا ے 
اور وہ یہ ے کہ کسی زمین کو بلا معاوضہ لے لینا شریعت اسلامی کے اصولوں 
کے خلاف ے۔ اس اعتراض کے مختلف جواب دیئے جا رھے ھیں۔ لیکن ایسا معلوم 
ھوتا ے کە ان جواب دینے والوں کے سامىنے اس اہم سثله کی فقہی حیثیت 
واضح نہیں ے۔ جس کی وجہ ہے ان مختلف جوابات کی بناء پر کچھ خاط مبحث 
ھو کیا ے۔ اور یه سادہ سی بحث خواء سخواء طویل حول جا رھی ے۔ آلندہ 
سطور میں اس الجھاؤ کو ختم کرۓ کک ایک نا تمام سی کوٹش کی گئی ہے۔ 
زمین کی مسختلف اقسام 

همارے فقہاء ۓ اسلامی ریاست میں اراضی کو دو بڑی اقسام میں تقسیم 
کیا ہے ایک عشری اور دوسری خراجی ۔ عشری سے عام طور ہر ذاتی ملکیت کی 
زبیٹیں مراد ی جاق میں اور خراجی کا اطلاق ان اراضی پر ہوتا ہے جو اسلامی 
ریاست کی بلکیت ہیں هوق ھیں۔ اسلامی قانون میں عشری سے مراد عام طور ہر عرب 
کی زبیئیں ٹی جاق ہیں جب کہ موخر الذکر اصطلاح سے مراد مفتوحہ معالک 
کی زنینیں لی جاتی میں۔ عمارے ملک کی اراضی بھی مفتوحہ ممالک کے ذیل 
میں آتی ھے۔ اس لئے اس پر بھی خراجی اراضی کے احکامات کا اطلاق ھوتا ے‌ 
لیکن مذکورہ بالا بحث میں اس کے برعکس ان احکات کو پیش کیا جا رھا ے 
جو اراضی عرب کے بارے میں یں اس لئے کچھ خلط مبحث هو گیا ھے ۔ اس خلط 
ببحث سے بچنے کے لئۓے لازنی ے کہ مفتوحہ محالک کی اراضی کے بارے ہم 
شرعی احکلباتِ ڈرا تفصیل سے سامنے لاۓ جائیں۔ 


٦ 


۳۹ 













اجی ارافی 
عراق کی فتح کے بعد حضرت عمردض ے یہاں کی اراضی کو صحامه کرام 


کے مشورے سے اسلاہی ریاست کی ملکیت قرار دے دیا تھا_ بپتر ہو کا کەه اس 
اریخی فیصلے کو انھی کی زبائی سامنے لایا جاۓے۔ ملاحظہ فرمائیے : - 

”و قد غنمنا اہ اىوالھم و ارضهم و علوجهم فقسمت ما غنموا من 
اہوال بین الد و اخرجت الخس فوجھته على وجمد واناغی توجبمه 

و قد رایت ان احیس الارفین بعلوجھا و افع علیھم فیھا الخراج )١(‏ ۔- 
(ترجمد) التہ تعال یی نۓ ان کے اموالء اراضی اور کاشدت کار عمیں بطور 
لنیمت عطا کر دیئے ہیں۔ ٹو ان لوگوں کو غثیمٹ میں جو سال هاتھ آیا تھا 
لے ہیں ۓ نستحقین ہیں تقسیم کر دیا ۔ اور پانچواں حصه ثکال کر اسےہ 
اس کے متعملد مصارف ہیں صرف کر دیا ہے بلکھ ابھی تک اس کی تلسيم میں 
ُصروف ھوں۔ میں ۓ يہ راۓ قائم کی ے کہ زسینوں کو مع کاشت کاروں کے 
کاری ہلکیت قرار دے دوں اور اس کے کاشت کاروں ہر خراج عائد کر دودا۔ 
: چنانچد ید اراضی اسلامی ریاست کی ملکیت قرار دے دی گئیں۔ لیکن ان 
آاای پر تابض کاشت کاروں "کو ایسے حقوق حاصل تھے جو ملکیت ک حدود 
او جھوے تھے'۔ ان حقوق ک نقہی تفصیل آگہ آق ے۔ چنانچہ اس ک وجہ 
آچّے بعض اوقات يہ غلط فہعی بھی بیدا ھوئی کہ یہ کاشت کار زین کے اصل 
الک میں لیکن حضرت عمردۂ اور بعد کے خلفاۓ واشدین سے عملىی مثالوں کہ 
ذریعے اس غلط فہمی کو دور کر دیا۔ چنانچہ آپ ھی کے زىاۓ میں جب ایک 
احابی حضرت عتبد بن فرقد ۓ اسی غلط فہمی کی بنا پر عراق میں ایک قطعہ 
خرید لیا تو آپ قوراً اس کی طرف یوں متوجہ هوۓ :۔ 

قال لعتبة بن فرقد حین اشتری ارضاً علی شاطی الفرات بمن اشتریتھا ؟ 

قلل من املھا قال مولاء اعلھا واشار ای الٹھاجرین و الانصار (٢)۔‏ 


۰ 

(ترجمدہ) حضرت عتبہ بن فرقداۓے جب فرات کے کنارے زین :کا اھک 
ٹکڑا خریدا تو حضرت عمر نۓ آپ ے دریافت کیا کہ کس سے خریدا ے ۔ انہوں ٢‏ 
ۓ عرضں کیا کہ اس کے مالکوں سے۔ آپ ۓ سہاجرین اور انصار کی طرف - 
اشان کر سے فرہایا کہ اس کے مالک تو یہاں بیٹھے ھیں۔ 


یعنی یه زین عابة المسلمین کی سے لہذا اسلامی ریاست کی ملکیت ہے۔ 
پھر حضرت عىی د٭ کے عہد میں جب زمین پر قابض کاشت کاروں کو بھی اسی قسم 
کی غلط فہمی پیدا ھوئی تو آپ ے اتنے واضح الفاظ میں اسے دور کر دیا کھ 
پھر عثمانی خلافت کے خاتے تک کسی قسم کی کوئی غلط فہمی پیدا نہ ھوسکی۔ 
زیر بن عدی سے روات سے کہ :۔ 

اسلم دھقان علىی عھد علی فقال لە علی ان اقمت فی ارک رفعنا عتئک 

جزیة راسک و اخذنا ھا من ارک و ان تحولت عنھا فنحن احق بھا () 

ترجمہ) حضرت عل ده سے عہد خلافت ہیں ایک زیندار ۓ اسلام قبول 
کر یا تو حضرت على دض ۓ اس سے کپا کە اگر تم اپتی زہین میں مقیم 
رھو گے تو عم تمہارا جزیە معاف کر دیں گے۔ لیکن تمہاری زمین سے خراج 
لیتے رمیں گے اور اگر تم اپخی زین چھوڑ کر دوسری جگہ منتقل هو جاو گے تو 
ھم اس زین کے زیادہ حقدار ھیں۔ 

آپ کا ایک دوسرا فیصلہ اس سے بھی زیادہ واضح ےہ :۔ 

عن ,بحمد بن عبید الہ الثقفی ان دعقاناً اسلم فقام الی علىی رذ فقال لە 

علىی ایا انت قلا جزیة علیک و انا ارک فلتا (م) ۔ 

(ترجمه) محمد بن عبید التہ الثققی کہتے ھیں کہ ایک زب٘ن دار ے 
اسم قبول کر لیا اور وہ حضرت على د٭ کی خدمت میں پہنچا تو آپ ۓ اس سے 


کہا کە اب تمپارے اوھر جزیە تو واجب نہیں لیکن آمہاری زہین هماری ہے۔ 


رختصر یہ کہ اسلامی ریاست ۓء جو ان زمینوں ک مالک تھی ان ہر 
کام کرےۓ والے کاشت کاروں کو ایسے قابضانه حقوق دے رکھے تھے جو ملکیت 
ہے ہلت جلتے تھے ء جس کی وجہ سے بعض دفعد ان کاشت کاروں کو یہ غلط 
ہی بھی پیدا هو جاتی کە وہ اس کی خرید و فروحْت کے بھی مجاز ھیں۔ لیکن 
ہونہی کوٹ ایسا معابله حکوبت کے علم میں آتا اسے فوراً منسوخ کر دیا جاتا۔ 


خراجی زمین کی فقہی حیثیت 

ان احکامات کو سامنے رکھتے ھوےٗ فقہاء اسلام ےۓ مفتوحد ممالک کی 
اراضغی یعتی خراجی زہین کی جو قانونی حیثیت متعین کر دی تھی اس ہر عثمانی 
فلافت کے خاتمے تک عمل ہوتا رھا جو مختصر الفاظ میں کچھ یوں تھے :۔ 


قال فی رد المحتار ثم اعلم ان اراضی بیت المال السماة باراضغی 
المملکة و اراضی الحوز اذا کانت فی ابدی زر اعھا لا تٹزع من 
ایدیھم نا دانوا یودون ىا عليھا ولا تورث عنهم اذا ىاتوا و لا 
یصح بیعیم لها ولکن جری الرسم فی الدولة العثمانیةۃ ان من 
مات عن ابن انتقلت لابٹھ مجانا و الا فلبیت المال و لو لە بنت (ہ) 








(ترجمعد) رد المحتار میں ےہ کہ بیت المال کی اراضی جنہیں اراضی سرکار 
اور اراضی حوز بھی کہپا جاتا ےہ جب وہ کاشتکاروں کے قبضه میں هوں کی تو وہ 
7 تک اس کا خراج ادا کرے رہیں ان سے چھینی نہیں جا سکتی۔ اور اگر 
ہ فوت هو جائیں تو وہ زمین ورائت میں تقسیم لہ ھوگ اور نہ عی اس کی خرید 
و فروخت جائز ے ۔ دولت عثمانیه میں یە عمل رواج پذبر تھا کە جو کاشت کار 
ثرینہ اولاد چھوڑ جاتا وہ زىین بلا قیمت اہے منتقل عو جاتی لیکن اگر اس کی 
صرف بیٹی ھوتی تو وہ زمین بیت المال کو واپس حو جاتی ۔ 
راضی باکستان کی حیثیت 

یہ ھے مفتوحد علاقوں کی اراضی کی شرعی حیثیت اور اس میں اسلامی مملکت 


کے وہ تمام علاقے شامل تھے .جو سسلماٹؤں ۓ فتح کئۓے مث عراق ء ایران ء معمر 
برصغیر عند و پاکستان وغیرہ۔ همارا تعلق چونکہ برصغیر عاد و پاکستان ک 
اراضی سے ھے۔ اس لئے ہم اس سلسلے میں یہاں کے علماء کی تصریحات ساہے 
لانا بھی مناسب سمجھتے ھیں تاکہ اس مسئلے ہیں کسی قسم کا اشکال باقی نہ 
رع ۔ برصغیر میں سب سے پہلے سندھ کا علاقد فتح هوا تھا۔ اس وقت سندھ 
ایک بڑے وسیع علاقے کا نام تھا جو پنجاب ء بلوچستان اور گجرات کے بعض علاقوں 
تک پھیلا موا تھا۔ اس کے بعد رفتد رفتہ تمام برصغیر پر مسلمانوں کی حکودت 
قائم ہو گئی ۔ عمارے فقہاء ۓ مفۃوحہ علاقوں کی اراضی کو بھی تین اقسام میں 
تقمیم کیا ھے۔ لیکن اس مضعون ہیں ہم تفصیلات ہیں جاۓ کی بجاۓ اپ 
آپ کو صرف اس قسم تک محدود رکھیں گے جس کا ئفس سضمون سے تعلق ھے۔ 
آئیے دیکھیں عماری اراضی کس قسم کے تحت آتی ہیں۔ مفتی محمد شفیع صاحب 
فرہاۓے ہیں : 
باتی تمام اراضی مفتوحہ میں تیسری قسم کا اختبار فاتج سلطان ۓ افذ 
کیا ۔ یعنی مالکان سابق کو ان کی ملکیت اراضی پر بد ستور قائم رک٭ 
کر زمینوں پر خراج مقرر کر دیا گیا - مالکانه تصرفات جائز و برقرار 
رکھے گئے یہی وہ معاملہ ہ جو حضرت فاروق اعظم رص ۓے عراق ء شام 
اور مصر کی اراضی کے ساتھ بمشورہ صحابه اختیار ایا اور یہی صورت 
فاتح سندھ حضرت محمد بن قاسم رحمة الہ عليھ ۓ تمام ممالک سندھ 
میں اختیار فرہائی تارودخ سندھ و حند اس قسم کی تصریحات سے لبریز ہے 
کہ مالکان سابق کو ان ک اراضی پر بدستور قائم رکھا گیا (ہ) ۔ 


شاہ عبدالعزیز کا فتوعل 


کا ایک فتوعل پیش کرے ہیں ۔ ید فتویل اس وقت جاری کیا گیا جب مغليه 


ےم یہ < 


“۳٣ 

ملطنت کمزور هو چکی تھی اور مختلف علاقے اپنی خود سختاری کا اعلان کر 

رے تھے ۔ جس سے یه غلط فہمی پیدا ہوئی کہ اب شاید اراضی کی شرعی حیثیت 

میں بھی تبدیلی واقم ہوگئی ےہ ۔ فرماےٗ ھیں : - 
و حضرت جلال تھائیسری قد س اللہ سرەالعزیز رسالہ در احکام اراضی هند 
قلمی فرمودہ اند ۔ دران رسالهٴ این مذھب را بشواھد و دلائل بنیار ابطال 
فرەودہ تحقیق فرمسودہ اند که اراضغی عند بد ستور اراضی سواد عراق ٭وقوف 
بر ملک عامة السلمین ہے تخصیص است ۔ یعنی در ملک بیت المال است 
و زسینداران را بیش از قیم بودن دخلے نیست و قاضی محمد اعلول تھانوی 
نیز درین باب رساله نوشته و ھمین مسلک را ترجیح دادہ ‏ مگر بنا بر آنچهة 
حضرت شیخ جلال تھائیسری قدس اللہ سرہ در رساله حَود اختیار فرہودہ 
اند کە زین مندوستان در ابتداۓ فتح مانند سواد عراق که در عہد 
حضرت فاروق رض مفتوح شدہ بود سوقوف ہر ملک بیت‌المال است ۔ و زمینداران 
را بیش از تولیت و داروغگی تردد و فراھم کردن مزارعین و اعانت و زراعت 
و حفظ دخلے نیست (ء) ۔ 


( ترجمة) اور حضرت جلال تھانیسری قدس اللہ سرہ ے ایک رساله اراضفی 
کے احکام کے بارے میں لکھا اور اس رسالے میں انہوں ے اس مذھب کوکهە 
ندوستان کی اراضی ژەینداروں کی ملکیت ہے بہت سے دلائل و شواعد ہے باطل 
ار دیا ھے اور یه ثابت کیا عے کد اراضی ند آج بھی بدستور سابق اراضی 
اق کی طرح عامة اامسلمین کے لئے وقف ہیں یعنی بیت المال کی ملکیت ہیں 
سی شخص وفرد کی ملکیت نہیں اور نە ھی زمینداروں کی ملکیت اور نه زنینداروں 
لو چودھری اور نگران ھوے ہے زیادہ کوئی دخل ے۔ 


اور قاضی محمد اعلول تھانوی ے بھی اس بارے میں ایک رساله تصنی فکیا 
یے اور انہوں ے اس میں شیخ جلال عی کے مسلک کو ترجیح :دی ہے شاید 


"۴ 

اس مسلک کی بنیاد پر کھ حضرت شییچ جلال تھانیسری دس اللہ سرہ ۓ اہنے 
رساللے میں اختیار فرمایا ےہ کہ برسغیر کی اراضی ابتداء فتح میں عراق جو حضرت 
فاروق اعظم رض کے عہد میں فتح ھوا تھا ء کی طرح بیت المال کی ملکیت پر ھی 
قائم ھے۔ اور زبینداروں کو اس کے سوا که وہ متولی و داروغہ ہیں اور کاشتکاروں 
کو تلاش کرکے زین دینے اور زراعت میں اعائت بہم پہنچاۓ اور اس ذمەداری 
کہ غور و فکر ہیں رھنے کے علاوہ اور کوئی حق حاصل نہیں ےہ ۔ اور نہ ان کی 
ملکیت کا کوئی دخل یے۔ 

انگریزوں کا بندویست دوامی 


برصغیر میں مسلمانوں کی حکوبت ہر زوال تک انھی شرعی احکام ہر عمل 
ھوتا رھا۔ یہاں تک کە جب حکومت انگریزوں کے ہاتھ ہیں آئی تو انھوں ے 
سنہ موے دھے میں برٹشی پارلیمنٹ کے ایک قانون کے مطابق اس نظام کو بدل کر 
متواں زہینداروں کو حقوق یلکیت بخش دیئے اور غریب کاشت کاروں کو ان کے 
رحم ذکرم پر چھوڑ دیا- لیکن آخر کار ایک وقت آیا کە انگریزوں کو بھی ہیہاں ے 
کوچ کرنا پڑا اور سن ےم و ١ء‏ میں پاکستان ایک آزاد مملکت کی حیثیت سے وجود 
ہیں آیا ۔ اب پھر یە سوال پیدا ھوا کە اراضی ہاکستان کی شرعی حیثیت کیا 
ہے۔ علماء ۓ اس پر لمبی چوڑی بحثیں کیں ۔ مفتی محمد شفیع صاحب نے اپتی 
کتاب '' اسلام کا نظام اراضی ؛؛ جس کا حوالہ ہم پہلے بھی دے چکے ہیں؛ 
میں ان تفصیلات کو کافی شرح و بسط سے نقل کیا ھے۔ اور پھر جس نتیچے ہر 
پہنچے میں اسہ خود انہی کی زبانی سنئے :۔ 

”سابقه تفصیل میں ىد معلوم ہو چکا ہے کہ پاکستان میں غیر مسلموں 
کی چھوڑی هوئی اراضی شرعاً اراضی بیت المال کے حکم میں ہیں جس کا ضابطہ 
شرعی يہ ہہ که حکوبت پاکستان ان بی روک و ان زمینوں کو باشند کان 
ملک میں حسپب صوابدید تقسیم بھی کر سکتی سے اور ان کی ضروریات کے لۓ 


جم 
“می مہساجد مدارس رلاھی ادارے خود بھی بنا سکتی ےے دوسرے مسلمانوں 
ىو بناۓ کے لئے بھی دے سکتی سے (۸) 


یعنی ید اصول تسلیم کر لیا گیا کہ قیام پاکستان کے بعد یہاں کی اراضغی 
ؤك اصلى شرعی حیثیت لوٹ آئی ے۔ جیسا کہ صلیبی جنگوں کے خاتمے کے بعد 
سلمانوں کے علاقوں کو دوبارہ آزاد کراۓ کے بعد هوا تھا۔ کہ یہ اراضی 
ت العال یعتی اسلامی ریاست کی بلکیت ہیں۔ 


اب جب کھ اسلامی قانون کی ان تصریحات کے مطابق حکومت پاکستانٰ 
ہاں کی تعام اراضی کی اصل مالک اور جو لوگ اس پر کام کرۓے میں 
نھیں ایک قسم کے قابضانہ حقوق حاصل ہیں لیکن تمام اراضی یہاں کے 
اىة المسلمسن کے 'ۓ وقف ء تو حکومرت اس کا هر ایسا انتظام کر سکتی ے ء 
ہو عامة المسلمین کے ۔فاد کے مطابق ھو۔ وہ موجودہ قابض کاشت کاروں اور 
ہین داروں کے لئے اراضی کی ایک حد مقرر کر کے بقمه اراضی کو دوسرے ہےزمین 
اشت کاروں میں انھی اصولوں کے مطابق تقسیم کر سکتی ہەء جن کے مطابق 
م اسلامی حکوبتوں میں؛ عثمانی خلافت کے خاتمے یعنی سندم+۹ہووء تک 

عوتی رھی ھیں۔ ان اصولوں کے تجت نەہ کسی براۓ قابص کاشت کار 
گو جس کی زسین اسلامی ریاست وابس لے ثیتی تھی کوئی معاوضهہ دیا جاتا 
لھا اور نہ ھی کسی نۓ کاشت کار سے جسے وہ زہین دی جاتی تھی ؛ کوئی 
لیمت وصول ي جاتی تھی ۔ 


.چنانچہ حالمه زرعی اصلاحات میں جو یہ فیصلہ کیا گیا ہے کہ زمین داروں 
ایک خاص حد سے زیادہ زسمن ہلا معاوضه لیکر بے زہین کاشت کاروں میں مقت 
کر دی جاۓ گی وہ اسلامی قانون کی مذکورہ بالا تفصیلات کے عین مطابق 
اور حکوسمت کو شرعاً ایسا کرۓ کا حق حاصل ے۔ اس موضوع پر مزید 


یں 


تفصیلات راقم کی کتاب '' اسلام کا ساقیاتی نظام ؛؛ میں ملیں گی جو ادارہ تحقیقات 
اسلاسی اسلام آباد کی جانب سے شائع کی جا رھی عے۔ 


حواشسی 


۱( کتاب الخراج ۔ از امام ابو یوسف مطبوعة مصر ضس یئ 


ںَ-۔ 
۔ 


کتاب الاموال لابی عبید ۔ مطبوعهة مصر ص ۱۸۳ 

۳) کتاب الاموال لابی عبید مطبوعه مصر ص ہم 

۴( ایض 

۵) رد الەعتار شرح در المختار لابن عاہدین شامی مطبوحہ مصر جلد م ص مه 
و) اسلام کا نظام اراضی از مفتی محمد شفیع صاحب مطبوعه کراچی ص پپ 
) فتاوی عزیزی مطبوعهة مطبع مجتباٹی دھلی جلد مو ص ہم 


ہ۸) ابضاً سص وہ 


“0َ 


ابران اقبال یىی نظر میں 


خامه : ڈاکٹر سید علی رضا نقوی ترجمە : محمود احمد غازی 


(یە اس فارسی مقاله کا اردو ترجمہ ےہ جو ” خانہ فرھنگ ایران ؛؛ 
راولپنڈی یں اس جلسه میں پڑھا گیا جو علامه اقبال کی یاد میں ایرافی 
سفیر جناب ڈاکٹر محمد حسین مشایخ فریدنی کے زیر صدارت 


بروز + مثی ہے۹ اع منعقد هوا تھا) 


سس 0٥ء‏ 





اقبال کو بچپن ھی سے فارسی شعر و ادب اور ایرانی ثثقافت سے گہری 
لچسپی تھی ۔ سب جانتے میں کہ ان کے والد محترم ایک باحمیت مسلمان تھے ۔ 
ہال ۓ اس اسلاہمی ماحول ہیں آنکھ کھو لی ء اور یہی اسلامی حمیت جو ان 











سرشت ہیں موجود تھی ان کے اس بے پایاں عثق کي بنیادی وجە تھی جو ان 
تمام اسلامی سمالک بالخصوص ایران سے تھا۔ 
اقیال سیالکوٹ ( پاکستان) میں پیدا هوۓء لیکن فارسی جیسی شیریں 
تن کے آغوش محبت اور اس ایرائی فکر و ثقافت کے ساے میں جو انھیں اپنے 
حانی بزرگوں سے وراثت میں سلىی تھی ہروان چڑھے۔ انھوں ۓ اردو زبان کی 
قدر خدمت کی اس ےہ بڑھ کر ان کا شمار فارسی زبان و ادب کے خدمت 
زاروں اور ایران کے اسلاہی عرفان و ثقافت کے قدر دانوں میں ھوتا عے۔ فارسی 
تن اور ایرانی ثقافت سے ان کا یه دلی تعلق عطارء سنائیء رومیء سعدی ء 
فظ ء حسمروء فیضی ؛ نظیری ؛ عرفی اور بیدل جیسے فارسی شعراء اور آدباء کی 
نبپا کتابوں کے مطالعهہ اور تدبر کا تیج تھا ید اسی دلل تعلق کا اثر تھا 
اقبال ۓ ے .وع میں جامعھ میوئلخ ہے فلسفه میں ڈاکٹریٹ کا علمیٰ درجهہ 


ہم 
حاصل کرنےۓے کے لۓے جو مقاله لکھا ا٣ٌّّ‏ کے لۓ انھوں نۓ ” ایران میں فلسفه'ٴ 
ما بعد الطہیعیات کا ارتقاء؛؛ جسے موضوع کا انتخاب کیا یه مقاله متعدد 
زبانوں میں ترجمة ھو کر شائع ہو چکا ہے ۔ ایسا معلوم ھوتا ےہ که اس کتاب 
کی تصنیف کے وقت اقبال پر ابن عربی کے فل۔فهٴ وحدت الوجود کا گہرا اثر تھا 
اور یہی وج ہے کہ انھوں ےۓ اس کتاب میں اپنے آئندہ سرشد ء روسی کے افکار 
کا تذکرہ جیسا کہ چاہئے تھا نہیں کیا ۔ ظاھر ےہ کہ بعد کے زماے میں ان پر 
اہن عربی کا زیادہ اثر نہ رھاء بلکہ مولانا روم کے اثرات ان پر بڑھتے چلے گے 
اور سولانا روسی کی تقلید کے اس راستے کو انھوں ۓ اپنی وفات تک احختیار 


کۓے رکھا۔ 


اس میں کوئی شک نہیں کہ اقبال کی نفارسی شعر گوئی جس کی ابتداء 
"رو ۱ع میں مثنوی '' اسرار خودی ؛٤‏ کی تصنیف سے ہوئی ان الہامی اثرات میں سے ےہ 
جوانھوں ےۓ سولانا روسی کے افکار سے قبو لکئے ھی ۔ یه مشنوی اور ایک دوسری مٹنوی 
” رسہوز بیخودی ؛' جو و و ء میں شائم ہوئی مولانا روم ھی کی پیروی میں لکھ یگئی 
تھیں۔ اقبال زەانهٴ نو عمری ھی ہہ فارسی نظم و نثر کے مطالعہ میں مصروف 
رھتے تھے ۔ اس لئے وہ تھوڑے ھی عرصه میں فارسی زبان کی حلاوت و شیریئی کے 
"گرویدہ ھوگئے اور جلد ھی انھوں ۓ فارسی زبان کو اپنے قلبی واردات کے اظہار 
کے لئے اردو زبان پر ترجیح دینا شروع کر دیا۔ وہ خود اعتراف کرے ہیں : 
گرچه مندی در عذوبت شکر است طرز گفتار دری شیرین تر است 
فکر من از جلوہ اش سسدور گشت خامه*ٴ من شاخ نخل طور گشت )١(‏ 


اقبال ۓ اردو اورفارسی ھر دو زبانوں میں شعر کہے۔ ان کے سات ہجموے 
فارسی زبان میں ھیںء جب کہ اردو میں انھوں ۓ محض تین ہجموعے یادگار 
چھوڑے ہیں۔ وہ یہ کر سکتے تھے کھ اپنے افکار کی تشریح و توضیح کے لۓ 
صرف اردو کا انتخاب کرے یا ٹیگور کی طرح بین الاقوای زبان انگریزی کو؛ 


ےم 
بس پر وہ سکمل دسٹرس رکھتے تھے ء اپنے خیالات کی نشر و اشاعت کا ذریعه 
لاۓء لیکن ایران اور ایرانی ادییات سے ان کو جسں قدر محبت اور دلق وابستگی 
ھی اس کی بناء پر انھوں ۓ فارسی زبان کو اپنے اسلامی افکار کی اشاعت کے لئے 
نتخب کیا۔ کہتے ہیں: 
نم گلے زخیابان جنت کشمیر ‏ دل از حریم حجاز و نوا ز شیراز ست(*) 
اقبال مولاا روہی کو اپنا پیر و مرشد سمجھتے تھے اور اپنی تصانیف میں 
پیشٹر مقامات پر انھوں نۓ دولانا روسی کے افکار کی تقلید کی حے۔ کہتے ہیں: 


ا رد روسی حکیم پاک زاد پر رگ و زندگی بر سن کشاد (۳) 


اُسی طرح اپنے آخری مجوعهٴ کلام '” ارىغان حجاز ؛؛ میں ایک مقام ہر 


کہتے ہیں : 
چو رومی در حرم دادم اذان سن ازو آسوختم اسرار جان سن 
پدور فجںد" عصر کہن او بدور نید“ عصر روان من (م() 


اقبال کی اردو و فارسی تصبائیف ہیں مولانا کی ثنوی اور دیوان شمس 
اشارات اس قدر کثرت سے ملتے ہیں کہ اس اسر کی تردید کڑزنا مشکل هو 
تا ے کہ اقبال ۓ بزرکان سلف ہیں سے صرف مولانا رومی کو اپنے پیر ومرشد 
طور ہر منتخب کر یا تھا اس کے باوجود تعبانبف اقبال کا عمیق و دقبق 
لعہ کیا جاۓ تو معلوم ھوتا ے کہ انہوں ۓ صوفیوں اور بزرگوں کے تمام 
رسی آنار مثاڈ عطار کی منطق الطیں ء ۔سنائی کی حدیقه ء مولانا روہی کی مثنوی 
دیوان ء محمود شبستری کی گلشن راز اور میر سید علی عمدانی اور فخرالدین 
انی کی تصانیف کا امعان نظر ہے مطالعه کرکے ان سب کی روح کو اپنے اندر 
ذب کر لیا تھا - باوجودیکه ان کے اجداد ہندو مذھب کے پیرو تھے لیکن 


اِس مطالعہ کے ائر سے اقبال ہے اندر الام اور اسلامی شعائر و ثقافت سے بےپناء ١‏ 
عشق پیدا ھوگیا تھا ۔ کہتے ھیں : ١‏ 
مرا بنگر که در ھندوستان دیگر نمی بینی 


برھمن زادہ (ای) رز آشنای روم و تبریز است(ء) 
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ایک دوسرےمقام پر اسی مفہوم کو اس طرح ادا کیا حھے : 

اگرچہ زادہٴ ندم فروغ چشم من است 

زخاک پاک بخارا و کابل و تبریز )٦(‏ 

انبال ایران کی عظمت گذشتہ اور اس کے روشن ستقبل پر کامل بابن 
رکھتے تھے ء لیکن فرنگیوں کی اندھی تقلید کو پسند نہیں کرٹے تھے ۔ وہ اس 
اس پر زور دیتے تھے که مغربی ثقافت پر ناقدانہ نگاہ ڈالنی چاھئے اور اس کی 
ظاھری چمک دک ک پیروی کرۓ کے بجاۓ علمی و فی ترقی کے لے وهاں 
کے جدید علوم و فنون سے استفادہ کرنا چاھئے ۔ اس طرح وه ”'خذما صفا دع 
سا کدر؛؛ کے قائل تھے ۔ ” جاوید زابة ٢؛‏ میں نادر ان ے سوال کرتا ھےه : 

خوش بیا اے تکتد سنج خاوری اےکھ می زیید ترا حرف دری 

محرم رازیم با ما راز گوی_ آنچہ میدای ز ایران باز گوی (ء) 
اس کے جواب میں اقبال اس اندھی تقلید پر گرفت کرۓے ہیں جو بعض اسلامی 
ممالک ہیں رواج پا گئی ھے اور پھر کہتے ہیں کہ ایران ے : 

بعد ہدت چشم خود ہر خودکشاد لیکن اندر حلقةه* دانی فتادٴ 

کشتهٴ ناز بتان شوخ و ٹشنگ خالق تہذیب و تقلید فرنگ 

نٹش باطل ہی پذیرد از فرنگ __ سرگذشت خود بگیرد از فرنگ (۸) 
آگے چل. کر وہ بتاۓ ہیں کیہ ” تقلید صحیح ؛؛ کیا ے اور ؛ تقلید باطل “' 
کسے کہتے یں : 


شرق دا از خود برد. تقلید عغرب  .‏ باید این اقوام را تقید غرب 
قوت مغرب نہ از چنگ و وباب ؛' _ زارقص دختران ہے حجاب 
کی ہا می ازلا دینی است ۰ف فروش از خط لا ہنی است 
قوت افرنگ از ام وغن است - ازھمین آتش چراعش روشن امت 
فکر چالای اگر داری بس اس طم دراک اگر داری ہس است (۹) 
کے بعد مشرق کی تقدیر کا ذکر کرۓے ھوۓ امید ظاھر کرۓے ہیں کھ 
ران کے رضا شاہ پہلوی اور افغانستان کے نادر شاء اپنے عزم و تدبیر سے ان 
رنوں ملکوں کے مسائل حل کر لیں گے اور ان کو راہ مستقیم ہر کامزن رکھۓ 
ں ان کی راہتمائیق کریں کے : 
کس نداند شرق را تقدھر چیست؟ دل بظاعر بسته را تدیبر چیست؟ 
آنچه پر تقدیر سشرق قادر استےٗ عزم و حزم پہلوی و نادر امت 
۱ پہلوی آن وارث تخت قباد خناخن او عقدہٴ ایران کشاد (۱۰) 
معاہدہٴ سعد آباد کے بعد اقبال ۓ مشرقی معالک کے روٹن سمتقبل کی خوض 
ی دی ء؛ اور پیشینگوئی کی کہ مشرقی اقوام متحد هو کر تہران کو اپنا 
کز قرار دیں گی اور اپنی بدبختی اور مسائب کے حل تلاشض کریں کی اوراس 
ارح پوری دنیا ی تقدیر کو بدل کر رکھ دیں گ۔ ایک اردو شعر 
یں کہتے ھیں : 
تہران ھوگر عالم مشرق کا جنیوا ‏ شاید کرہٴ ارض کی تقدیر بدل جاےۓٔ (۱۱) 
ا اقبال کبھی ایران نە جا سکے ۔ ایرانیوں سے ان کی رسم و راہ اورخط و کتابت 
بہت کم تھی ء لیکن ان کو عسشهہ یه آرزو رھی کہ اىیران جاکر 
ی و حافظ کی آراءکاھوں ہر حاضری دیں ۔ اپنی اس آرزو کا جو افسوس کھ 


ری 
پوری نہ ہو سکی ء انھوں ۓ بارھا ع٭انیه طور ہر اظہار بھی کیا۔ مثال کے طور 
پر تقریباً ہم سال قبیل سے کے موسم بہار میں استاد سعید نفیسی سرحوم کو 
اقبال کی کعاب * زبور عجم ؛؛ کا ایک نسخه اپنے کسی هندی دوست کے ذریعے 
ملاے استاد ۓ اقبال کو خط لکھان اس خط کے جواب میں اقبال لکھتے ھیں: 
'' کئی سالوں سے آپ کے وطن ایرانْ جاۓ کی دلى آرزو رکھتا عوں اور اپنی ذرہ 
نما ذات کا تنہا حاصل فارسی شاعری کو سمجھتا ھوں )۱٢( ٤٢:‏ 


اسی طرح استاد موصوف ھی کے نام ایک دوسرے خط میں بھی سفر ایران 
ک آرزو کو مکرر بیان کیا سے ء لکھتے ہیں : ۶ جس طرح ایران کے دانشور اصحاب 
اس نیازمند سے ملاقات یق خواہش رکھتے ہیں؛ یہ نیازنند بھی ان سے 
ملاقات اور خاک ایران کو دیکھنے کا آرزو مند ے۔ ہمکن هے کہ اتوانی اور 
افسردگی خار راہ ثابت هو جلد ھی افغانستان کا ایک سفر در پیش ہے ۔ آرزو ے کہ 
ایک مرتبه ایران کو دیکھتا بھی نصیب ہو جائۓ ۔ دوسرے آپ جیسے مشفق و مخدوم 
سے ملاقات کی خواعشش عے جو میں اللہ سبحائه و تعالول ہے چاھتا عوں ٤٤‏ (۱۳) 


یه بات ذھن نشین هو جائی چاعئے کہ ایران و افغانستان کے لۓ اقبال کی 
اس محبت کا اصل محرک اسلام اور اسلامی تہذیب و تمدن سے ان کی محبت 
تھی ۔ ان کی عمیشہ یہ آرزو رھی کہ تمام اسلامی اقوام ایک رشتہٴ اخوت میں 
منسلک هو کر ایک دوسرے کی حفاظت و تقویت کا باعث بئیں۔ انھوں ے 
وطن برستی کے بیجا تعصب کو قابل نفریں ٹھہرایا اور تمام مسلمانان عالم کو 
اسلام کے واحد ہرچم تلے جمع ھوے کی دعوت دی : 

نة افغائیم وۓ ترک و ت٠اریم‏ چمن زادیم و از یک شاخساریم 


تمیز رنگ و ہو ہر ما حرام است که ہما پروردہ* یک نوہپاریم (۱۴) 


آخر میں ہم اپٹتی اس امید کا اظہار کرۓ ہیں کہ مستقبل قریب میں وہ 
زوز سعید آۓ کا جب اتحاد عالم اسلامی کا تصور ایک اسر واقعہه کی صورت 


' ۳ 


بیار کر لے گا۔ سلت اسلامیة سے عر قسم کے لایعنی اختلافات و تعصبات ختم 
خائق گت مسلمانوں میں قوہی اتحاد اور اٹوٹ رشتہ* محبت قائم هوگا۔ جئیوا 
. بجاۓ تہران اس اتحاد کا م زکز قرار پاۓ گا جہاں تمام اسلامی ممالک اپنے 
بلافات کے حل و فصل اور اپنی بشکلات کی عقدہەکشائی کے لئے جح موا 
ریں گے اور اپنی تقدیر بدلئے کے لئے مسلصل سعی و کوشش سے کام لیں کے ۔ 
اں تک کہ زندگی کے تمام معاملات میں وہ خوش بخت اور شاد کام ھہوں کہ 
ر اقبال کی پاک روح کو جسے مدت العمر اس مبارک دن کے دیکھنے کی تمنا رھی 
د کریں گے۔ 

حواشسی 
) امرار خودی ؛ طبع سوم وع لاہور ء س ١١‏ 
) پیام مشرق؛ طبیع دھم ء ۳٭+ورء لاھور' صسص م٠۲‏ 
ایضاً ۶ سے 
) ارسغان حجاز ؛ طبع خفتم وچورء لاہور ؟“ سےے 
؛) زبور عجم ؛ طبع چپارم م۹ رء لاھور ؟ سص ے١‏ 
س پیام مشرق ؟“ سص سام 
پ) جاوید ام “ طیع چہارم ۹یب رع لاھور؟“ ص ١٢‏ 
) ایضاً ٢ص‏ ہر“ جےم 
) ايضاً ٢ص‏ ہہ ۹ے 
و ایغا ٤‏ ص رم 
)١‏ ضرب کلیم ء طبع دھم وجورںء ؟“ ص ۹ئ 
)١‏ ٭ اقبال ایرائیوں کی نظر میں“ از ڈاکٹر عبدالحمید عرفاتی ء مطبوعہ اقبال اکاڈمی ےن۱۹۵ 

کراچی ٤س‏ ےر 

(٢‏ ایضاً ۶+ سرےٰر ہ. 
)١‏ پیمام مشرق ؟؛ سض جھ 


ض‫ 
اعبار و افکار 
وتاق نار _ 


وراشی ہےء: سیمیتار عال میں رفقاےۓ ادارہ کا ایک معمولی اجتماع ھواء 
رفیق ادارہ جناب عبد الاول صاحب نے حنطدہ×:ہ٭0 :م٣۶‏ ٤ہ‏ ؛ح٭٭دہیں ۲56 
تتعآہ ما( اسلام میں جائداد پر ملکیت کا تصور) کے عنوان پر اپنا مقاله بڑھا ۔ 
ابتدائی سطور ہیں مقاله نگار ۓ ہلکیت اور جائداد کی تعریف ہیں مختاف علماء 
کے اقوال نق لکیئۓے ۔ اس کے بعد قرآن مجید کی ان تمام آیتوں کے ترجے نقل کیۓے 
جن کا کوئی تعلق اس مسئلے کے ساتھ تھا چاے یہ صراحڈ هو یا دلالة و اشارة'۔ 
حدیثء؛فقه اور تاریخ کی طرف کم توجہ دیگئی تھی ۔ جس کے بغیر اس قسم کے 
شرعی مسائل اور بتعلقه پہلوؤں کی کماحقه وضاحعت ممکن نہیں عو سکتی ۔ 
مقاله نگار ےۓے بحث میں زیاده تر قرآن مجید ھی کو پیش نظر رکھا تھا - یه 
دھکھ کر جناب ڈائرکٹر بے تجویز کیا کہ مقال ےکا عنوان ”' قرآن کا تصور ملکیت ؛“ 
حونا چامے تھا 


موضوع کے بہت سے پہلو نظر انداز مو گئے اور بہت سے غیر ضروری اور 
یر متعلق مباحث ہر وقت صرف کیا گیا ۔ مقاله نگار ۓ یه نہیں بتایا کہ 
ملکیت کے ضمن میں انفرادی اور اجتماعی حقوق کی حدود کیا ھیں اور جہاں ان 
دونوں میں تصادم عو وہاں اسلام کا فیصله کیا ھوگا ء کہہاں انفرادی حق کا 
احترام کیا جائۓ کا او رکیہاں اجتماعی حق کو ترجیح دی جاۓ گی ۔ دور حاضر 
میں ایک اقتصادی نظام ایسا بھی ے جو سرے سے انفرادی ملکیت کو جائز ھی 
نہیں سمجھتا ۔ مضمون ہیں اس کا مختصراً جائزہ لینا ضروری تھا ۔ مقالے ما 


اق نی سیل اللہ کک تلقینء خیرات وزکواةۃ کے مصارف ؛ قرض ء سود ؛ تجارت ء 
١‏ تول میں کمی ء احتکار و ارٹکاز ء ذخیرہ اندوڑی ء جوا ء لاٹری ء اجارہ داری 
میرہ کے متعلق اسلام کے نقطہ* نظر کا ذکر کیا گیا ۔ 


مقالے کا بڑا حصه اذہی مسائل ہر ۔شتمل تھا ۔ ظاعر ےہ ان مباحعث کا 
مل سوضوع سے براہ راست کوئی تعلق نہیں ۔ لیکن بہر حال یہ مسائل اسلامی 
مول معیشت کے بنیادی مسائل کی حیثیت رکھتے میں - قرآن مجید کی آیتیں درج 
لرۓ کی بجاۓ ان کے انگریزی ترجے ہر اکتفا کیا گیا - ان ٴٹرجموں کو جگھ 
گے ٥ء9‏ ٤ہ ۷٣٣٢‏ کہا گیا اور ان کے ساتھ سورتوں ہے نام اور آیتوں کے 
بر اس طرح درج کیۓے گئے جس طرح قرآن کے الفاظ کے ساتھ کیا جاتا ہے ۔ یہ 
ریق کار غلط بھی ہے اور ناواقف کے لئۓے فتنے کا باعث بھی ہو سکتا ھے۔ اسی 
نے متعدد رفقاء ۓ اس ہر اعتراضات کیۓے ۔ 

سوال و جواب اور بحث و تمحیص سے ہضمون کے بہت سے چھہے ھوےَ 
لوشے اجاگر ہو کر سامنے آۓ ۔ 


٣‏ مشی بے۶: تیونس کے مشہور صحافی علی البویج ادارہٴ تحتیقات اسلامی 

اتشریف لائۓ ۔ مسٹر البویج تیونس کے مشہور جریدہ العمل کے چیف ایڈیٹر 

ایں ۔ ادارہ کے ڈائرکٹر تۓے ان سے ادارے کا مفصل تعارف کرایا ۔ اور کام 

کے مختلف شعبے بھی دکھاۓ ۔ کتب خاله دیکھ کر وہ بہت متائر ھوۓ ۔ اور 
ُى کے بعض نوادر پر غیر معمولی مسرت و استعجاب کا اظہار کیا - 


سج جس ا ہے لق سمدادہ 


شی جےع: مولانا عبد القدوس عاشمی رکن ادارہ تحقیقات اسلامی ے 
م ہمدرد میں ”' احترام اکابر؛ کے موضوع ہر مقالہ پڑھا۔ اس مجلس کی صدارت 
گے فرائض ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصوبی نۓ انجام دی ۔ 


٠ 
مولانا عاشمی ے ایئے مقاله بیئٹا کپا کے جذبدٴ احترام اکابیر ایک فطری‎ 
جذبہ ہے جس کی ابتداء ماں کے احترام سے ھوتی ٴے اور یە زندگ کے ساتھ بھاتا‎ 
رھتاؤ ے ء یہاں تک کہ بوری دئیاۓ انسانیت پر محیط ہو جاتا ھے۔ اگر اسہ‎ 


چوس ےڈ لے 


اعتدال میں رہ کر پھیلے کا موقع ديا جاۓُ تو یه جذیه ایک صالح اور ترٹی ' 


پذیر معاشرہ تعمیر کرے ہیں قوی عادل کا کام کرتا ے۔ اوراگر اس کومحدود 
کر سے افراط کے ساتھ ظاہر کیا جاتا عے تو مادر پرستی ء آباء پرستی اور ٹسل پرستی 
کی شکل اختیار کر لیتا ے ۔ سولانا ے تاریخ رذاھب سے اس کی مثالیں پیش 
کیں اور مه ثابت کیا کە تمام جذبات کی طرح اس ۔جذبە کے لئے بھی اعتدال کا حسین 
نمون صرف انیاء علٍھم السلام کی خصوصاً حضرت محمد سول ات ک 
حیات طیمہ ھی میں سل سکتا ے۔اگر خود سے معیار قاڈم کرۓ کی کوٹش کی یا 
کسی اور جگہ سے لیا تو محض گمراھی ھوگ ۔ اور آخر ہیں نصیحت کی کھ 
بڑے لوگ نوجوانوں میں جذبہٴ احترام اکابر کو اپنے مثفقانہ برتاؤ سے دا 
کریں ۔ورنه خطرہ ے کہ عمارے معاشرہ کا تسلسل تاریخی ء منتطع هو کر شدید 
انتشار ذھنی کا شکار هو جاۓ گا۔ 


جتاب صدر ۓ فاضل مقاله نگار کے مقاله پر تبصرہ کرے ھوے اسلامی 
معاشرہ میں شفقت اور احترام کی اھعیت ہر روشنی ڈاللء اور بتایا کە اسلامی 
زندی میں چھوٹے کے ساتھ رحمت و شفقت کے برتاؤ اور بڑوں کے ساتھ احترام کے 
ساوک کی خاص طور پر تاکید کی گئیے۔ اور کہا کہ اکابر میں هر قسم کے 
اکاہر داحُل ہیں۔ عمر میں بڑےء علم میں بڑے اور زھد و تقوعل میں بڑے؛ بھ 


سب اکابہر میں داخل هیں ۔ 


انتقاد 
قام صجابد دع صحابد کرام رضوان اللہ ۔تعالق' علیقم اجمعین کا مقام خود 
نحضور صلی القه علیه و سلم ۓے متعین فربا دیا تھا۔ 
اصحابی کا لنجوم بایھم اقتدیتم اھتدیتم 
میرے ساتھی ستاروں کی ىانند یں ان میں ہے جس کسی کی بھی پیروی 
کرو گے عدایت پاؤ گے ۔ سسلمانوں ۓ آنحضرت کے اس ارشاد کو حرز جاں بنایا 


ور صحابہ کے احترام کو جزو ایمان گردانا ۔ 


1 
علم و تحقیق کے نام پر صحابہ کرام کی پاک زندگیوں کو داغدار بنا کر 


شض کرۓ کی سہم کا آغاز مستشرقین ۓ کیا اور اس کا مقصد دین اسلام کے 

حصار میں رخے ڈالٹا تھا ۔ مستشرقین کی ریشه دوانیوں ے خود مسلمانوں 
یں ایکگروہ ایساپیدا ھوگیا جس نے ان. کے مشن کی تکمیل کو اپنا وظیفه حیات 
رار دے لیا ۔ علماء کے گروهہ ۓ اس خطرے کو محسوس کیا اور اس کے تدارک 
لئے آگے بڑے ۔ اسی سلسلے ک ایک قابل تحسین کوشش ہمولانا مفتی محمد شفیع 
احب کی يہ کتاب بھی ے۔ 









مولانا ۓے اصل موضوع کے سختلف پہلوؤں پر گفتگو کربۓ سے پہلے تمپید 
طور پر چند دوسرے نکات پر بھی روشنی ڈال ے جو کم اہم نہیں۔ بثلا 
غلط فہمیوں کا اصل سبب ؛٢٤۔‏ ”'غن تاریخ کی اہعیت اور اس کا درجه ٤‏ 
'فن تاریخ کی اسلامی اھمیت 4“٤۔‏ '' اسلام میں فن تاریخ کا درجە ۰٢‏ - '' روایات 
یث اور روابات تاریخ میں فرق ؟؛٤‏ وغیرہ یہ مباحث خاصے فکر انگیز ھیں اور 
ضوع کی نسبت مصنف کے روپے کومتعین کرۓ میں مددکار بنتے ہیں ان کے 
وہ کتاب کے چند اہم عنوانات یه ہیں: ” صحابہ اور مشاجرات عجابه ٢٢۔‏ 
صحابة کرام کی چند خصوصیات -٠‏ '' قرآن و سنت میں مقام صحابہ کا خلاصہ ؛٠‏ 


ھھ۔. 
' الصحابة کالھم عدول کا مفہوم ؛٤‏ '' مےتشرقین وماحدین کے اعتراضات کا جواب ؛؛ 
'' حق ے مرار؛؟۔ ۶ دردمندالہ گذارش “٤‏ ۱ 
کاب ادارہٴ المعارف دار العلوم کراچی ےۓے شائع کی ے ۔ تعداد صفحات مم ۔ 

قیمت س روپیے ہے پسے ۔ ادارہ*ٴ المعارف کے علاوہ مندرجه ڈذیل پتوں ہے طلب ک 
جا سکتی ےہ : ۱ 

دارالاشاعت مقابل مولوی سسافر خائه بندر روڈ کراچی 

ادارٴٴ اسلامیات .۹ انار کلی لاھور 


مکتبه دار العلوم کراچی نمبر مم 
شرف الدین اصلاحی 


الو : 

فاال لف کرک تیر اد سام را بی و ےن 
نام سے ایک اردو ماھنامہ جاری کیا تھا۔ یہ سال پانچ سال تک اتا رہا۔ 
اس کے بعد بند حوگیا۔ اب نۓ بندویست کے تحت اپریل ہے سے اکیڈمی ےۓ 
'”الرحیم ؛؛ کی جگمہ ” الوٹی ؛ کا اجرا کیا ے۔ جیسا کہ مدیر ے تصریح کی 
ے بنیادی طور پر '' الوی ؟؛ کے اغراض و مقاصد نیز پالیسی وھی سے جو '' الرحیم ٢‏ 
کی تھی ء یعنی فکر وی الا ہی کی ترویچ و اشاعت ۔اکیڈمی ے ایک سندھی ساهتاما 
بھی جاری کیا ے جس کا نام ” الرحیم ؛ رکھا عہ۔ 

الول بابت اپریل میں مندرجه ذیل مضامین شال ہیں : 

”اہ عبد اللطیف کی شاعری میں ریگمتان ( تھر) ؛؛ 

”عربی ادب کی شاہکارہ النظرات کا مقدمہ “ 

'' ترجمہ مقدمہ خیر کیٹر ؛٤‏ 


'' ترجمہ خیر کشیر ؛؛ 


۹ھ 


'غارسی تعتیہ کلام ٤٢‏ 

اشاعت اسلام سندھ میں ؛٢‏ 

”٭سندھ یىی تاریخی مسجد ء بھنپھوز کی ممجد )؛؛ 

افادات حضرت مولانا عبید القہ ٢‏ 

اس کے مدیر غلام مصطفغیل قاسمی عیں۔ اور مجلس ا 7 0 الواحد 
لے ہوتا صدر شعبه اسلامیات و تقابل ادیان اور ڈاکٹر نبی بخش قاضی 
نر شعبه فارسی جامعه سندھ کے نام درج مھیں۔ مضامین کا معیار گوارا ےے ۔ کتابت 
لباعت کا سعیار حیدر آیاد کے لحاظ سے غنیمت ہے تاھم اس کو بہتر کرے 
بڑی گنجائش حے ۔ ۱ 

کتابت اور اىلا گی اعغلاط کی طرف توجد کی ضرورت ہے سعدی اور غالب 
یہ معروف اشعار بھی غلط چھے ھیں : 
إٍْ ہرگ سبز درختاں در نظر هھوشیار 

هر ورق دفتر یست ز معرفت کردگار 
دیکھۓ تقریر کی خوبی کہ جو اس ے کہا 
میں ۓ یه سمجھاکه گویا یه ھی میرے دل میں تھا 












ریوں ہوۓ چاھثیں ۔ 
برگ درختان سبز در نظر عوشیار 
عر ورق دفتثریست معرفت کردگار(۱) 
دیکھنا تقریری لذت که جو اس ۓ کہا 
میں ے یه جانا کە گویا یه بھی میرے دل میں ے 
علمی اور تحقیقی رسالے میں اس قسم کی اغلاط نہیں ہونی چاھئیں ۔ جناب 
ذیل کے تساسحات کی طرف خصوصی توجہ میذول فرمائیں ‏ 


دیوان سمعدی (ص ہےم) طیع ٹہران کی روایت یوں ے : 
ہرگ درختان سبز پیش خداوند ہوش عر ورقی دفثریمت معرفت کردگار۔ 





ہم 

پہلے صفحهہ پر فہرست مضامین میں متعدد غلطیان ھیں ٭. () غربی ادب 
کی شاھکار کی بجاے عربی ادب کا شاھکار درست عہ ۔ اسی' صفحے پر دوسری جگھ 
شاہکار کو مذکر اور اس کے ساتھ حرف اضافت ”کا ؛؛ استعمال کیا گیا ھےہے۔ 

(م) فہرست میں ” فارسی ثعتيه کلام ؛“؛ کے مقابل اصل سضمون کے عنوان 
می ”” فارسی نعتیة شاعری “۶ کے الفاظ ھیں ۔ علاوہ ازں فارسی نعتيه کلام ٤؛‏ 
میں کلام کا لفظ بجاۓ خود محل نظر ع ۔ 

(م) ''سندھ کی تاریخی مسجد ۔ بھنبھور کی سمجد ؛٠۔‏ اس کی جگہ 
'' بھنبھور کی تاریخی س۔جد ۶ کافی تھا اسی صفحے کی آخری سطر ہیں '' تنقید و 
تبصرہ ؛؛ کا عنوان درج کرے کی بجاۓ پہلے اس کتاب کا نام درج ےہ جس پر 
تبصرہ کیا گیا ھے ۔ ساتھ ھی تبصرہ کا لفظ لکھ دیا کیا ےے مض فہرست 
میں متن ہے مطابقت کا خیال نہیں رکھا گیا ۔ 

مضامین کے ستون میں بھی زبان و بیان نیز الا کی غلطیاں میں۔ ان باتوں 
کے باوجود علمی حاقوں میں اس رسالے کا خیر مقدم کیا جاۓ گا۔ اس لۓ 
کہ وه مقصد اہم ےہ جس کے لئے اس کا اجراء کیا گیا ےہ ۔ 

مضامین کا تنوع قابل ستایش سے لیکن الوی کے لئے ایسے مضامین کا 
انتخاب انسب ھوکا جن کا تعلق اگر براہ راست شاہ ولں الہ کے افکار سے نہ ہو 
تو کم از کم ان علوم سے ضرور هو جن ہے شاہ صاحب کو دلچسمی رھی ے۔ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب 


۱ ببروی معالک کےلۓے پاکستان کے لئے 
۷ ما :11 ۱ ٭ج٥اہ1‏ 3/۶۲6 9181 (انگریزی) 


از ڈاکٹر فضلالرحمان ۱۵/٠١‏ ۸/۵۰ 
٤ 7:1::‏ مہ صمت) ءنہدچ ‏ (انگریزی) 
از مظہرالدین صدیقی ۱۵/۰۰ ۲/۰ 
الکیدی ۔۔۔ عرب فلاسفر (انگریزی) 
از پروفیسر جارج این آتيأه ٢/۰ ٢١۵/٠٠‏ 
امام رازی کا علم الاغلاق ‏ زانگریزی) 
ازڈاکٹر ید صغیر حسن معصومی ۱۸/۰۰ ۱/٠‏ 
زو10ہ۸۷. دہ ۳۵ا6 2)۲ رندعی۸ 1890067ھ (انگریزی) 
از وبرہرو( |مورلء271ز یق ٘مبزءدہ جداہ:اء:۸۷ ۶۶۱۷۸ ١۵٠١٠‏ ۲,۰" 
ا8ہا9و] 2صمٗا٥انت)‏ جزائ ۲۷ہ ٤اجہ‏ دہ60 (انگریزی) 
از مظہرالدین صدیقی ۰ ۱٠‏ 
ءنصداد5! ٤ہ ٤‏ دے صصمہ٥اء‏ :0 1۷ ط٢‏ (انگریزی) 
٭ 10۳1:5٣۲٥,‏ از ڈاکٹر احمد حسن ۱۸/۰۰ ۱:۸٠‏ 
١٥ ٢ا٦٥ 16160511١۸۵1 1٥1۸٤٥‏ 025 ا۲۲۱ (انگریزی) 
٭٠ہ۰۰٥آدہ‏ ایڈٹ ڈاکٹر ایم - اےخان  ٠7 ۱٢/۵٠‏ 
مجموعه قوائین اسلام حصہ ال (اردو) از تنزیل ارحمن ایڈوکیٹ َ‫ ۰ 
ایضاً حصادوم اي ایغاً َ‫ ۱۵/۰ 
١یضاً‏ حصد سوم ایضاً ایضآً ۔‫ ۱۵/۰ 
تقویم تاریخ (اردو) ازمولااعبدالقدوس‌پاشمی - .لہ 
اجماع اور باب اجتپاد (اردو) ازکمال احمد فارؤقی بار ایٹ لا 2 6 
رسائل القشیرید (عربی متن مع اردو ترجمد) از ابوالقاسم عبا۔الکریم 
التیری -‫ -/.۔؛ 
اسول حدیث ز(اردو) از مولانا امجد علی - ۰ء 
امام شاقعی کی کتاب الرسالۃ (اردو) از مولاتا امجد علی - ۰/۰ 
٠‏ امام فخر الدین رازی یى کتاب النقسی و الروح (غربی ستن) 
ایلٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معسومی - ٠‏ 
امام ابو عبہدکی کتاب الاموال حبص اول ز(اردو) گرجمەم و دیباچہس 
.۰ از مولانا عبدالرخغمن طابر سورق - ۰ھ 
ایضا ایضا حصدادوم ابا ایض 7 7ت 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ مدیقی - ۰ھ 
رساله قشیریه (اردو) از ڈاکٹر پیر د حسن - ۱١٠.‏ 
12۷٦۶ ٥٤ ٥‏ ۴۵:1۷ (انگریزی) از ؤاکٹر سید علی رضا نقوی 2 6 
دواے شاقی (اردو) انام مد ترجمہ مولاتا مچد اسحعیل گودھروی مرحوم- ۔ ہ/١٢‏ 
اختلاف الفقھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی َ‫ کا 
تفسہر ماتریدی اذ 2 ئ8 
جح ہ ۔ کتب زیر طباعت 
٭مہہ10[۷ ٢‏ ہ12۳ ءنحعد[د1 ٠٥‏ آأہ 7ا ۲ڈ ۷١‏ تا ظدمحدیت ذ۸ از کے ۔ این احمد 
ندارندہئھ]' دا٢‏ ۶ہ اطعدہ‪3ط]' أادناناہ۶ ']٦-‏ از قمرالدین خاں 
مجتعومہ آوائین فلا حعہ چیاوم از تنزیل‌الرحمن 
رءاحد٣'‏ ٭۰ناحصت٣۶-ا٠۳۰‏ ص) حصدنعدادہہے5 اصھ صھاہ2 از سچد رشید فیروڑ 


تظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از ىد یوسف گورایہ 


32 زاد!لۃ 4 ,ط ۸۷۱۰ .یڑ 


سور آ1 ۸ 7 ۸ -(٦‏ ()۔ ا ۔5[] ۳ڑ ا۸گ 
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+ ۔ رسائل 
سى٭ ماھی (ہر سال مارچ " جون ) ستمبر اور دسر میں شائع ہوۓ ہیں) 
سالائع چٹلم ۔ کر ۰ 
7 برا پاکستائ' براۓ نیرون پاکستان* فی میکاں " 
املامک اسٹڈیز (انگریزی) ...ےا پوظ ام نۓ پنس ۔ہ/ھ رق ےہ 
۱ ۱ ے ڈالر ہے نئے پر 
ڈاٹر یج 
الدراسات الاسلامیە ۱ ابغً ایض ایض 
باقاے ۰ 
فکرونظر زاردو) می ار ہے تی ٹوآ" مہ ہے ےہ 
٢ 7 ۰‏ ڈالر ر‫ ارامھ ئئے۔ پنس : 
۱ : بے ۰٢/ہ‏ سلییق۔ جا 
سندھان (رٹگااں) ابضاً ایضاً ابضاً 


ان رسائل کے تعام سایقہ شمارے فی کاپی شرح پر 'فروخت کا لۓۓ موجود'ئیں ۔ دنیا بھر دک وی 
دائش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراسات میں دلچپی رکھتے ہیں ہم اٹکے سالائه چندے کو 
خوش آمدید کپتے ہیں ۔ ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پذیر ہوۓے ہن؟ دو ۰ : 
معقول معاوضہ پی شکرتا ے'۔ 


م ۔ شرح کمیشن فروخت مطبوعات 
(0) کصیٰ ۱ رہ مل تی 92 ۰ 


(الف) سواۓ ہماری انگریزی مطبوعات کے؛ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یولیوراٹن :یئ ؟پاشہ+ا 
ے؛؟ جملہ ہکسیلرز اور پبلیشرز صاحبان کو مندرجہ ذیل شرح ہے کیئشن دیا جاتا ے ۔ 


گر آرٹو ۱٠١‏ تک ہو تو ۵ فیصدی 
ور 


سی نام ١ا‏ اعحے با اح بیاھہھم 


٠.۷ ۵٠‏ اسم قیصدی ‏ .۔ کر 

22 7 یمم ) 7 ۰ فیصدی ٰ 9 : 
رھ سد 

٦‏ .8م سے اوپر عو تو وم فیصدیا ےل 
نوٹ:۔ او و سس رتم یشگی آا ضروری ے ٠“‏ 

(ب) تمام لائہریریوں؟ مذہہی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد "کمیشن دیا جاتا سے یہ 
(۶) رسائل 0 .- ہ7 1 ا 
(الشم) عمام لائپریریوں؛ مذہبی اداروں اور طلباء کو پجیس فیصد اور : ڑا 


س7 حم 0 


(پ ) تما 
مم بکسیلرزٴ پیلشرز اور ایجنٹوں کو چالیس فیصد کمیشن دیا جاتا ٢۔۱‏ وہ 
1 ۷ فو لیا یم کسی رسالم کی دوسو ے زاد تایاں فروعت ‏ کریں کر 
نے یتال کیصد کے ساب ہے کمیشن دیاجاۓے ۔ ۔ : 


خط وکتابن کے لیئۓے رجوع نربائیے 
و 7 2 


َ‫ بی پ کے ما ےد چھ 


مرکولیشن ننیجر پوس 


ا 





مجلس نوگراں 
محمد حنیف رابے 
محمد صغیر حسن معصومی 


٭٭ِ 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


کے سندرجه مضامین می پیش کی کئی ہوں ۔ ان کی ذمه داری خود سضمون نگار حضرات پر عائد ہوتی ے. 


کی یک نیک مھ یھو ؤ9ژس 


( سالائہ چندہ چھ روپےٴ ) 


ہے ہے ہے کے کے ہد 


و ہیں پیک ہیں 


( فی پرجہ ماٹھ پسے ) 


اپرت تفت ت اف تا 


سرد 








اظم اشر و اشاعت : ادارہ تحتیقات اسلامی ۔ پوسف بکس نمبر وہ اسلام آباد 
طابع و اشر : اعجاز احمد زبیری ۔ مطیع : اسلامک ریسرچ السٹیٹیوٹ پریسں؟ اسلام آباد 


ماعتامه فک : نظ اسلام آباد 


ہلا .حم [| جمادی الثاليہ +۶دھ س٭ل٭*ه اگست بےوررع | شار) 








مشمولات 

رات :. ٠‏ ۰ . مدیر ۳۴ 
بہت کا تصور 
(قرآن حکیم کی روشنی میں ) .. ڈاکٹرمحمد صغیر‌حسن معصومی مہ 
کام القرآن للجصاص 
باب البیع , : _ . غلام ستضیل آزاد ٠‏ 
لام میں آئین سازی کے بنیادی اصول. ‏ ممد یوسف گورایەہ ۴" 
ملمانوں میں اصالت فکر . ڈاکٹر عبدالرحمن شاہ ولں 7 
آنبار و اثتار ۰ : ہ٠‏ وقائم نکار "٠‏ 
مارف و تبصرہ : 

اسلام اور سود . ۰ ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصوبی ۱۱۸ 


صوفیاۓ بہار اور اردو ۔ . ڈاکٹر شرف الدین اصلاحعی کس 


یھ 


رسس تسا 


نظسرات 

اع موم تھے فمےفات دم 
کوشاں ۓے 5 معاشرتیٍ بہبود اوو اقتصادی خوشجا یں 7 اروغ دینے کے لے 
اصلاحات کی وقتی اور فوری کكوَكهُّوں, کے عُلاوہ بعض بنیادی اصلاحات کے 
طویل المیعاد منصوبوں پر عمل کرۓے کک ضرورت ے ۔ اور ان اصلاحات ۔میں 
سب سے زیادہ اھم اور بنیادی مسئله تعلیم کی اصلاح کا مسئلف ھے ۔ اس لئے 
کہ تعلیم ھی وہ ذریعدہ ےہ جس ہے افراد کے دل و دماغ کی تربیت ھوتی ےہ ۔ 
اب تک همارے ملک میں جس قسم گی تعلیم رائچ رھی ےہ اس کے متعلق عام 
تاثر یہی ےہ کہ وه ھمارے عظیم تر دینی و دلیوی مقاصد سے لەة صرف یه که 
عم آھنگ نہیں بلکہ الٹے تباہ کن ائثرات کی حامل ے ۔ اس لۓ موجودہ نظام 
تعلیم میں النقلابی تبدیلیاں لاۓ کی ضرورت ےے ۔ 


موجودہ لظام تعلیم کی بنیادی خرابی ید ہے کہ اس میں دینی و اخلاقی 
تعلیم کا عنصر برائے نام اور عض ہے اثر ےء؛ جب کہ دین اور اسلامی علوم 
کو ھمارے اظام تعلیم کی اساس ھونا چاہئے تھا ۔ کالجوں اور یولیورسٹیوں میں 
عربی اور دیئیات کی تعلیم کا ایسا انتظام هونا چاھۓ کہ هر طالب علم کا ذھن 
اسلای سالچے میں ڈھل جائے؛ عملىی طور پر اس کی زندگ اسلامی اقدار کا لمونه 
هو اس کے اندر اسلامی روح اس طرح بیدار ھوجائے کہ وہ خود کو ایک عظیم 
ہلت کا فرد تصور کرے ۔ اس کے اندر یه شعور پیدا هو کە و ایک . ایسی امت 
کا رکن ےہ جس کو پروردگار عالم ےۓ ایک خاص مشن ىی تکعیل کے لۓ منتخب 
کیا ھے ء کتتم خیر اسة اخرجت للناس تامر‌ون بالمعروف و تتہون عن المنکرا 
وکذلک جعل اکم امة وسطأً الکولوا شھدا" علی الناس و یکون الرسول علیکم شید 

اس سا رہ اننمیائز سے ۔ 
بورے ملک ہیں یکاں 


7 نظام تعلیم رائج هونا اس لے ضروری ے 
نف علانوں کے رنے 


اون میں وعلت کر پیدا مو۔ وعلت اکر ۔ٗ 


۰۹۳ 


تعیم کے سوا کوئی دوسرا طریقہ موثر کردار ادا نہیں کرسکتا ء دین 
وہ کلمہ جامعہ ے جو مختلف عناصر کو یکچا اور متعد کرتا ے۔ 

علوم جدید ہ کو علوم دیليه کے ساتھ 72 آھنگ بنانا وقت کی ایک اہم ضرورت 
۔ یہ ایک حقیقت ےہ کہ ھمارے ملک کی بولیوزسٹیوں کا نصاب تعلیم (کما کم 
سیکشن میں) حالات حاضرہ کے پیش اظیا.فوسودہ ہوچکا ےہ ۔ یہی حال 
ؤك مدارں کے نصاب کا ے ۔ ان مدارس میں علوم ثقلی کو چھوڑ کر علوم 
کا نصاب مکمل تبدیلی کا مقاضی ے ۔ محکمہ اوقاف بےۓ جامعہ اسلامیہ 
سلائی یونیورسٹی کے لام سے جو درسگاہ قائم کی عے اس کا نصاب ایسا هوٹا 
ۓے کھ اس جامعہ کے محصلین دوسری جامعات کے حصلین کے دوش بدوش 
لے کے امتحالات میں بیٹھ سکیں۔ تعلیم کا اولین مقصد یه ے که طالب علم 
صلاحیتیں اجاگر ھوجائیں اور اس کی لیاقت کے سوے کھل کر وسیع 
بائیں ۔ تاکھ عملی زندی میں ملازمت کے علاوہ دوسرے ہیدانوں میں 
ہاں کارثانے انجام دے سکے ۔ 

آج کل نئی ہود کے ذھنوں پر اثر انداز هوۓ والے ۔تین ادارے ھیں - 
ار ریڈیو اور ٹیلیویژن ۔ ان اداروں کو چاہئے کھ تعلیمی مفاد 
تفریحی مقاصد پر ترجیح دیں ۔ اب وقت آگیا ےہ کہ دوسری اقوام 
انال کریں تو بھی ان پہلوؤں کو نظرانداز لہ کریں جن ہے بعاشرے کی 
لائی وایستہ هو خرب اخلاق مناظر اور السالیت کش جرائم کی تشہیر ہے 
زئی فائدم نہیں ھوتا ۔ عحض نظام تعلیم اور ماحول کی تبدیلی ہے خاطر خواء 
برآسد نہیں ھوسکتے ۔ جب تک سب مل کر کوشش نہیں کریں گے 
حال کا مقصد پورا نہیں موکا ۔ اور چولکه سب ے بالادست حکومت کی 







عوتی سے اس لئے سب ہے بڑی ذمەداری حکوہت کی ےے۔ وھی ان تختلف 
ریط و ہم آحنگی پیدا کر کے ملی مفاد کے حامل اس مقصد کو پورا 


٠ 
۷0ى . ان کی‎ 


رات میں) 
اسلام میں قوںیت کا تصور بالکل اچھوتا ھے ۔ لغت میں لفظ قوم لسل ر 
مذھب سے استیاز کو ظاہر کرتا ے ۔ پیغمبر اسلام عليه الصلوة والسلام ۓ 


مش رکین مکە کی ایڈذارسانی اور ان کے کفر و تمرد سے دل بردذاشته ھوکر ایک 
بار مرمایا : 


اللھم اھد قوسی فھم لا یعلمون ۔ اے میرے اللہ میری قوم کی راعنمائی کر 
که یه نہیں جالتے ۔ آغاز اسلام میں شیدایان اسلام کا شمار برائے نام تھا ۔ ابھی 
است مسلمه صرف وجود میں آئی تھی اور آئندہ اس کو ئسل و وطن کی عصبیت 
جاعلیةہ سے بہت آگے بڑ ھکر عالمگیر قویت کی ىثال قائم کرئی تھی ۔ اب تک 
توحید کا پیغام ایک ایک گروہ اور ایک ایک نسل تک محدود رھا تھا ۔ اسی طرف 
قرآن حکیم کا اشارہ سے : و ان سن امة الا خلافیھا نذیر - دلیا میں آج تک کوئی 
ایسی امت نہیں گزری جس ہیں ایک راہ ما اور الہ سے ڈراۓ والا پیدا نہیں ھوا ۔ 
ایک دوسری آیت سے : ولکل قوم عاد ۔ هر قوم یعنی لسل و گروہ کے لۓ: ایک 
عدایت کرۓ والا راہنما مقرر ےہ - قرآن حکیم کی آیتوں میں هر پیغمبر کی قوہ 
کا ذکر ھے ۔ یہاں تک کهھ فرعون کی قوم کا بھی ذکر سے ۔ البتہ یہود یا 
پنی اسرائیل میں هر زىاله میں پیغمبر آئے بلکہ ایک ھی وقت میں ایک سے زیادہ 
نبی یا عادی بھی ھوئے ۔ کہا جاتا ےے کہ انھوں ے ایک لاکھ ے زیادہ 
نبیوں کو قتقل کیا ۔ ان یہودیوں میں آخری پیغمبر عیسی علمي٭ السلام یں 
جن پر یہود ایمان نہیں لائے اور حضرت عیسیل کو سولں دینے کے دعویدار بن 


٠ 
. ر ۔ حضرت عیسیٰ کے پیروکار اپنے پیغمبر کی کچھ مدد تو نہ کرسکے الیقه‎ 
کوتاھی کی تلاقی کی خاطر اپنے ”'مقدس باپ؛ء کے آآہ قتل صلیب کو مقدس‎ 
نے لگے اور کچھ شیدائی اس کے آگے سربسجود ہوۓ لگے ۔ البیاٴ کے قاتل‎ 
اور عیسائی جنھوں نۓ اپنے اوپر قربان هوۓ والے کی ھر شئی کو الوہیت کا‎ 
دے ڈالا اور ان دونوں التہا پسند اقوام کے دربیان آئش پرست؛ بت پرست‎ 
نتلف عقائد و رسوم کی ہابند قومیں دلیا میں ہر طرف پھیلی ھوثی تھیں اور‎ 
انی قوسی روایات کے تحفظ کی خاطر جدوجہد میں مصروف تھیں کھ‎ 
پیں عرب میں حضرت محمد رسول اللہ صلی التہ عليه وسلم رولما هوثے ء‎ 
ابوقبیس کے دامن میں دین اسلام کی تبلیغ کرۓ لگے آپ نۓ اپنے کو‎ ٠ 
بی اور اسلام کو عالمگیر اور کال دین بتاکر دنیا بھر کہ لوگوں کو‎ 

ں امت اور ایک قومیت کے افراد بن جاۓ کی تلقین کی ۔ 


اسلام ۓ جہاں حق و باطل کے فرق کو واضح کیا اور حلال و حرام میں 
ز سکھایا وهاں السانیت کی اصل کی وضاحت کی؛ اور اس بات پر زور دیا کہ 
لوگ ایک ھی امت کے افراد ہیں ۔ ۶ کان الناس امة واحدةءء ۔ اور دئیا 
کے لوگ ایک هی نسل اور ایک هی ۔خاندان بلکہ ایک عی لفس سے پیدا 
. بڑھے اور سارے عالم میں پھیل گئے - جغرافیائی خصوصیتوں ء موسم ک 
اور آپ و ہوا کے اثر سے لوگوں کے رنگ: شکلء شباعت؛ عادات و اطوار 
و باش کے علاوہ زبان و بیان میں بھی بوقلموٹی پیدا ھوتی گئی اور اپنے اپنے 
إد و اغراض کی خاطر لوگوں میں ایک دوسرے کے خلاف لفرت و خصومت 
ٗ و تنگ نظری اور حسد و رقابت روز بروز بڑھتی گئی اور فساد و کشت و 
ل میں اضافه ھوتا گیا - اسلام ۓ ایک خدا کی عبادت اور خاتم الین حضرت 
مصطفیل صلی اللہ عليه وسلم کی عالمگیر رسالت کا گرویدہ بنا کر دئیا کے 
کو ایک معاشرہ ایک قوم اور ایک برادری میں منسلک هھوۓ کی دعوت 


7 








5٦ 


دی اعلان-کردیا : الیوم اکعلت فلکم دینکم و اتممت علیکم لعمٹقی و رقیت | 
لکم الاسلام دینا ۔ آج میں ۓ تمھارے دین کو مکمل کر دیا اور تم کو اپئی 
نعمت پوری ہوری بخشدی ۔ اور تمپارے لۓ اپنی خوشی ہے اسلام کو دين ٍ 
و عقیده بنایا ۔ اس اعلان کے ساتھ یہ بات واضح عوجاتی ےہ کہ اسلام کے _ 
ظہور کے بعد دنیا میں دو ھی قوسیں رہ جاتی ھیںء اللہ و رسول ہر ایمان رکھنے إْ 
والے یعنی مسلمان اور اللہ و رسول کے ئه ماننے والے یعنی کفار و مشرکین ۔ 
اس اعلان کو قرآن حکیم کے الفاظ میں سن لیجۓے : قل آمنا باللہ وسا الزل علیٹا _ 
وما الزل علی ابراعیم و اسمعیل و اسحق و یعقوب والا سباط وما اوتی موسی و عیسی 
و النبیون سن ربھم لالفرق بین احد سنھم و نحن لہ مسلمون و من یہتغ غیر الاسلام 
دینا فان یقبل من و ھو فی الآخرۃ من الخسرین ( سورة آل عمران ؛ہ ۔ مہ ۔) 
ترجمد : فرمادیجئے اے رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ھم ایمان لاچکے اللہ 
پر اور اس پر جو ھم پر ازل کیا گیا اور اس پر جو ابراہیم و اسمعیل و اسحق و 
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یعقوب اور اسباط پر نازل کیا گیا اور اس پر بھی جو موسی و عیسی اور نبیوں کو 
ان کے پرور دگار ی طرف سے دیا گیاء ان پیغمبروں میں هھم تفریق نہیں کرے 
اور ھم اپنے کو اسی پروردگار کو سونپ دینے والے یں اور جو شخص اسلام کے 
سوا کسی اور دین کو چاہتا عے تو وہ دین اس سے ھرگز قبول نہیں کیا جائے گا 
اور وہ آخرت میں لقصان اٹھاۓ والوں میں سے ھوکا - 

اس آیت کریمهة ہے یه عیاں ھہ کہ القہ و رسول کے مال والے سسلمان 
ایک قوم یا است ھیں اور الہ و رسول کو نە مانئے والے دوسری قوم یا امت ۔ 
ایک قوم کے فرد بننے کے لۓ ذاتی قرابت یا نسلی یگانگت کوئی معنی نہیں 
رکھتی ۔ اسلام بےے اطاعت خداوندی کو معیار بنا کر لوگوں میں تفریق کی ہے ۔ 
چنانچه اللہ تعالی کا ارشاد سے : لا تجد قوبا یوہنون باللہ والیوم الاخر یوادون من 
حاد اہ و رسولهہ ولو کانوا آباءھم او ابناەھم او اخوائھهم اوٰ عشیر تھم 
(ہارہ پء المجادلة رکوع ہم) 


٦‌ۓ‎ 


آپ کسی قوم کو ایسا نہیں پائیں کے کہ وہ اللہ اور قیاست ہر ایمان 
بتے ھوں اور پھر ایسے لوگوں ہے دوستی کرۓ ھوں جو اللہ اور اس کے رسول 
قابله کرۓ ھیں اگرچه یه مقابله کرۓ والے ان کے باپ یا بیۓ یا بھائی یا 
ے کے لوگ ھوں ۔ 

اس دو قوبیت کی بتیاد پر دلیا میں دو ھی علاقے ھوسکتے ھیں () دارالسلام 
(دارالاسلام) اور (م) دارالحرب ۔ دارالسلام کا ذکر قرآن پاک میں ہم : 
ء یدعوا الی دارالسلام و یھدی من یشاٴ ا ی صراط مسثقیم (بارہ و یولس ع ۳) 
ںس القہ سلامتی کے گھر کی طرف بلاتا عہ اور جس کو چاھٹا ےے سیدھی راہ 
ھاتا ے ۔ دارالسلام کے مقابل کفار و مشرکین کے علاقے کو جو چاھیں 
بہ لیںء دارالبوار (ھلاکت کا گھر) فساد و اعتداٴ کا گھر یا جنگ و جدال کا 
۔ باقی کچھ علماٴ ۓ جو دارالاسن اور دارالصلح کا ذکر کیا ے تو ظاھہر 
کہ یہ اصطلاحات وقتی طور پر استعمال کی گئیں اور اسلام کے غلبہ کے ساتھ 
ہو گئیں ۔ پھر وہ علاقے جہاں مسلمان بستے ہیں مگر اسلام کا غلبہ نہیں 
مقامات کے لئے ظاھر ےہ یہ الفاظ اپنے اصلىی مفہوم کے اظہار کے لۓ بولے 
ے ھیںء؛ کیونکه سرحدوں کا اھ ھی حافظ ےء کبھی ادھر کبھی ادعر 
کا قبضه اور تسلط بڑھا اس کے ماتحت هوگیا ۔ آخرت سے غافل ھوکر دنیوی 
گی سے لطف اندوز هھونا کفار و سشرکین کا کام سے مسلمانوں کے ائے تو 
١‏ دارالعمل ے؛ اس لۓ حمات دلیوی الله کے لۓ وقف ھونی چاہیۓ ۔ لہو 
لعب سے پر ”'الحیوة الدلیاءء کا ذکر کفار و سشرکین کے ساتھ خصوص ے 
. معدودے چند ایام تک اللہ تعالی کی نعمتوں کا مزہ چکھ لیں تاکہ آخرت 
ء یہاں کے وققی تلذذ ہے الکا عذاب سخت ہے سخت تر معلوم ھو_ الامان الحفیظ - 

اٹھارویں صدی عیسوی سے جب پورپ کی قوموں کا غليه بڑھا جو قومیت 
. وطنیت کے جذے سے سرشار اور ایک دوسرے سے برسربیکار تھیںء تو مغربی 
یب کے ساتھ وطنیت اور قوبیت کی وبا مشرقی ممالک میں بھی پھہلی اور 


رہ 


دیکھتے دیکھتے لوگوں کے رگ و چ میں لسالی اور جغرالیائی عصبیت سرایت 
کر گئی ۔ طرہ یہ کە اس ہلک رض کو قوہی وفاداری کا تمفه عطا کیا گیا 
حالائکہ اس تنگ نظری کا قلع قمع حضور صلى اللہ عليه وسلم ے اہنے فرمان ے 
کردیا تھا ۔ اور حضور صلىی اللہ عليه وسلم کے فرمان کے بعد ان کے فرساں بردار 
پیروکاروں سے بعید سے کہ ایسے سہلک نظریے کے شکار عوں ۔ آپ ے آخری 
حج کے موقعد پر اعلان کردیا : کہ لہ کسی عربی کو کسی عجمی پر لہ کسی 
عجمی کو کسی عربی پر نہ کالے کو گورے پر لہ گورے کو کالے ہر؛ کوئی 
فضیلت ہے نە برتری تم سب آدم کی اولاد ھو اور آدم سٹی ہے بنائے گے ۔ 
الہ تعا لی کے کلام قرآن حکیم نۓ ونگ و نسل اور خاندان و قبیلے کے فرق کا 
گر بتا دیا : وجعلنا کم شعوبا و قبائل لتعارفوا ان اکرکم عند الہ اتقاکم ۔ 
عم ے تم کو ختلف خاندانوں اور قبیلوں میں اس لۓ بائٹ دیا ے که تم ایک 
دوسرے کو پہچانو (نسل و رنگ کوئی وجہ امتیاز نہیں) یشک تم میں سب 
سے زیادہ بزرگی و شرافت والا وہ ے جو اپنے اعمال و کردار میں سب سے زیادہ 
پرھیزکار ےہ ۔ 

غرض اسلام نۓ اپنا پیغام منواۓ کے بعد سارے افراد السانی کو ایک 
دوسرے کا بھائی بنادیا ۔ فاصبحتم بنعمته اخوالا ۔ اللہ کک دی ھوئثی لعمت 
(ایمان قبول کریۓ) کے بعد تم سب بھائی بھائی ھوگۓۓ؛ کسی کو کسی ہر 
فوقیت نہیں؛ سب کے حقوق ایک دوسرے پر واجب الاحترام قرار پائے ۔ پراے 
مسلمان اور لئے مسسلمانء انصار اور سہاجرینء عربی بولۓے والے فارسی و ترک 
بولنے والےء اردو بنگله بولنے والے؛ سندھی پشتو بولنے والےء پنجاہی بلوچی بولے 
والے سب کے سب سسلمان ھہوۓ کی حیثیت سے ایک دوسرے کے براہر اور آپس 
میں بھائی بھائی ھیں -۔ سب ایک قوم کے فرزند اور ایک قومیت ‏ میں منسلک 
هیں ۔ یه سسلمانوں کے شایان شان نہیں که عربی بولئے والے فا سی و.ترک 
بولنے والوں کو کافر یا کمتر سمجھیں کہ کافر و مشرک بھی ۔عربی .بولتے میں ۔ 


۹ 

مراسر دین کے خلاف ہے کہ ایک زبان کے بولئے والے کو دوسری زبان 
بولنے والے پر ترجیج و فوقیت دی جائے یا ایک پیشہ کے لوگوں کو کسی 
رے پیشہ کے حنت کشوں کے مقابل میں زیادہ عزت کا مستحق سمجھا جائے ۔ 
یں زبان و روایات کی بنیاد پر نسل و رنگ کے لحاظ ہے اسلام کے پیروکاروں 
کوئی قوبیت جنم نہیں لے سکتی ۔ شیدایان اسلام اکر کسی زبان کو 
ت دے سکتے ہیں تو وہ قرآن حکیم کی زبان سے اور کسی قوبیت پر فیخر 
نکتے ہیں تو وہ اسلاسی نظریهٴ حیات پر مبنی قومیت ے ۔ جس کی بنا 
ت و سسماوات اور سماجی انصاف و عدل پر ے؛ اور جس کو لوگوں میں عام 
ے کے لئے اسلام ۓ جہاد کا حکم دیا ھے اور پیہم کوشش کرنۓ کی تلقین 
ھے ۔ قرو او ہیں سسلمالوں کا ریشد ٹھا کہ وہ اہنے ہلک وطن اور ھم 
لوگوں کی فلاح و بہبود کے لۓے انتھک کوشش میں لگے رھیں ۔ تاریخ شاعد 
کھ ایک طرف سترہ ساله سپہ سالار محمد بن قاسم سندھ پر علم اسلام بلند کرتا 
اور سسلعان قیدی عورتوں کو دشمنوں کے چنگل سے چھڑاتا ےء تو دوسری 
مب ستر سال جرئیل سوسی بن نصیر مرداله وار بحر اطلائلک ہیں گھوڑے 
دیتے هیں اور کہتے ہیں ''اے آسمان اور اے بحر بیکراں تم دونوں گواہ 
و اگر آگہ کوئی خطۂ زین ممرے علم میں ہوتا تو اعلائے کلمة اللہ کے لۓ 
ااں بھی پہنچنے کی کوشش کرتا اور آگے بڑھنے ے باز لہ آتاءء ۔ 

غرض اسلام کے نام لیوا اپنے دین اور اپنی قوم پر ہمیشہ نثار ھوے رے 
ئك اور کبھی اپنے ملک و ملت کی خدمت کرۓ یا کوشش پیہم اور عمل 
ر سے دست بردار پا کنارہ کش نہیں ھوئے ۔ ولا تھنوا ولا تحزلوا و التم 
علون ان کنتم مومنین۔ ھرکز عرگز افسردہ اور غمزدہ نە بنو سستی وکزوری 
دکھاؤ تم ھی غالب رہوگ بشرطیکہ تم ایمان پر قائم رھ ۔ 
۱ و حے ےر یں 


احکام القرآن ايتَفْاضن 
باب البیع 


ترجمد و تعلیق از: غلام صتضول آزاد 


ابوبیکر الجصاص کی کتاب 'احکام القرآنء میں سے 'باب البیعء کا 
ترجمه پیش کیا جاتا عے ‏ اس باب میں خرید و فروخت ؛ سود 
خوری سر باز نہ آۓ اور دین کی ادائیگی سے متعلق احکام پر 
مفصل بحث کی گئی ےہ ۔ اس سے قبل اسی کتقاب میں ہے ؛ باب 
الربا کا ترجمه جنوری ہے کہ 'فکر و نظرہ میں شائع ھوچکا مہ ۔ 
اس باب کا مطالعه کرۓ ہے قبل ء اگر ' باب الربا ء کے ترجمھ 
کو دوبارہ پڑھ لیا جائے تو مانیالباب عمیق علمی ابحاث اور دقیق 
فقہی مسائل کو سمجھنا زیادہ آسان ھوکا ۔ 


مترجم ۔ 


الہ عزوجل کا ارشاد “ واحل اللہ البيیمع, ( اور سودے کو خداے 
حلال کیا ھے) ھر قسم کی خرید و فروخت کے جواز کو شامل ےہ اس لۓ کہ 
لفظ یع لغت میں ایک معقول معنی کیلئے وضع کیا کیا سے یعنی )١(‏ جانبین 
کی رضامندی سے ؛ (م) ایجاب و قبول کے ساتھء (م) ایک مال کے بدلے دوسرے 
مال کا مالک بنانا ۔ عربی زبان میں بیع کا حقیقی مفہوم یھی ےہ ء البلہ بیع ک 
کچھ قسمیں جائز ہیں اور کچھ فاسد ۔ لیکن جب ھم بیع کے جواز یا فساد 
میں اختلاف کریں تو یہ آیت عموم اللفظ کی وجہ ہے اس اختلاف کو ملع نہیر 
کرق ۔ 


٤ 
اکرچہ آیت عام ے تاھم اھل علم کا اس بات میں کوئی اختلاف جس‎ 
اس ہے مراد وہ خاص اقسام ہیع ہیں جو جائز هیں اس لئے کھ تمام اھل‎ 
سا اس بات پر اتفاق ے کہ بیم کی بہت سی اقسام مث ایسی چیڑ کو بیچتا‎ 
اپنے قیضہ میں لہیں یا ایسی چیز کی ہم جو السان ک ملکیت نہیںء کسی‎ 
کو دھوکه سے بیچناء ناعلوم چیز کی بیع اور حرام اشیا٭ٴ کی خرید و فروخت‎ 
رہ سمنوع میںء حالانکد اس آیت ہے الفاظ بیع ک جمیع اقسام کے جواز‎ 
حامل ھیں مکر یه اقسام اس عموبی حکم سے چند دلائل کے ذریعہ سسئثنی‎ 
بھی جاتی ہیں ۔ البتد وہ اقسام بیع جنی تخصیص پر دلائل نہیں ان کہ‎ 

حکم (جواز) ہے آیت سالع نہیں -۔ 


لنظ ء ”'احل اللہ البیمء؛ کے عام حکم سے بیع موقوف (یع مشروط)ء 
واز پر استدلال کرنا درست ےہ ۔ بیعء ایجاب و قبول کا ام ےہ لیکن 
ۓ بیچاء میں ۓ خریدا وغیرہ الفاظ کہدینے ہے ملکیت ثابت نہیں ھوق ۔ 
ےکهہ جب بائع اور مشتری اختیار و پسندیدگق کک شرط پر کسی چیز کا 
کریں تو اس سے ملکیت ثابت نہیں وق ۔ حالالکہ اسے 'بیعء ھی کہا 
اور اسی طرح جب دو وکیل کسی کے لۓے سودا کرےۓے ہیں تو وہ 
سبیع کے مالک نہیں بنتے ۔ 

ارشاد الٰہی ”وحرم الرباءءم (اور سود کو حرام کیا ے) اسکا حکم بھی 
ےھےہ جو ھم اس ے قبل بیان کرچکے ہیں یعنی ید مجمل لفظ تھے اور اس کی 
ت شریعت کے بیان پر سوقوف ےء چنانچہ رہا کی کچھ اقسام بیع عیں اور 
بیع نہیں هیں ۔ مثلا اھل جاہلیت کا سود یعنی وہ قرض جس میں مدت 
سل زر سے زیادہ کی ادائیگی کی شرطیں وق تھیں ۔ 


خود اسی آیت کے سیاق میں اشارہ موجود ےہ کہ “ احل القہ البیع ہ 


نام حکم سے بیع کی وہ صورتیں جن میں سود هو خارج ھیں ۔ 


کے 


(امام) شافعی کا خیال ےہ کعوچےجب یہاں پر لفظ ”'رباءء جمل ےہ تو یہ 
ضروری ے کہ لفظ ” بیع ؛؛ بھی جمل ھوء لیکن ھمارے نزدیک ایسا نہیں 
(یعنی لفظ بیع مجمل نہیں) اس لے کہ بیع کی وہ اقسام جو سودی نہیں ان میں 
اس آیت کا عام حکم (بلاتوقف) جاری ے۔ البته ان صورتوں میں توقف ضروری 


ے جن کے سودی یا غیر سودی ھوۓ ہیں شک هو ء بیع اک جن صورتوں 


رووچوچھووووووجس.حج-- --.-- جب 


کے غیر سودی ہوۓ کا ہمیں یقین ھے الکی حلت پر رہا کی حرمت وال ف آیت : 


سے اعقراض کرنا جائز نہیں اس مسشله کو ہم ہے اصول فقہ میں واضح کر 
دیاا ے ۔ 


القہ تعالل کا ارشاد ”ذلک باٹھم قالوا انما البیع مثل الرباءء ‏ (یہ اس لئے 
کە وہ کہتے ہیں کہ سودا (بیچنا) بھی تو ویسا ھی عے جیسے سود (لیا)) 
سود کی اباحت کا عقیدہ رکھنے والے کافروں کے قول کی وضاحت ھے۔ ان لوگوں 
کا دعوی تھا کہ خرید و فروخت ہے حً٘اصل کردہ لفع اور سودی طریقهہ ے 
ہتھیائی ھوئی دولت میں کوئی فرق نہیں ۔ انہوں ۓ ان دینی اور دلیاوی مصالح 
سے جو احکام !اہی کے تحت مرتب ھوے ہیں اپنی ناواقفیت کا اظہار کیا؛ 
انی نادانی پر اللہ ۓ الکی مذست کی اور قیامت کے دن ان پر عذاب چھا جاۓ اور 
اور انی حقیقی حالت کی خبر دی ۔ 


ارشاد الہیء ''واحل اللہ البیعءء ایسی چیزوں کی خرید و فروخت کی حجت 
ےے جنکو خریدۓ والے ۓ نہ دیکھا هھو۔اسی طرح یه آیت حجت ےکھ اگر دو 
شخصوں حنۓ (سہ۵) گیہوں کا سسماویاله تبادله کیا اور قبضه کرۓے ہے پہلے جدا 
ھوگئے تو یہ سودا باطل نہیں ہوا ۔ اس لئےکہ لفظ بیع کےورود کے بعذ بیع کے 
احکام یعنی قبض؛ تصرف اور ملکیت وغیرہ حقوق کا لزوم یقینی ہے ۔ لہذا اس آیت کا 
تقاضا عہ کہ یه احکام (تصرف: ملکیت وغیرہ) عدم قبضه کے باوجود بای رہیں؛ 
جیسا که اللہ تعالی کا ارشادء ”'حرست علیکم امھاتکمم ہ (تم پر تمہاری مائیں 


سد 


ے٣‎ 

ام کردی گئی ۸یص) ے۔ اس ہے ساد (صرف) ان ہے استعتاع کی حرمت ہہہ۔ 
اس سئله کی وضاحت کیلۓ الہ تعای کے ارشادء 'لاتاکلوا اموالکم 
ىکم بالباطل الا ان تکون تجارعن تراض منکم؛ (م) (مومنو! ایک دوسرے 
بال احق لہ کھاؤ هاں اگر آپس کی رضامندی سے تجارت کا لین دین ھو(تو 
جائز ے) کو بھی دو طرح سے بطور دلیل پیش کیا جا تا ےہ ۔ اول یه 
ہ اس آیت کے مطابقء خرید و فروخت کے بعد قبضهہ کیۓ بغیر متعاقدین کیلئے 
بغی مبیع میں ہے کھانا سباح سے ؛ دوم یە که الگ ھوۓ کے بعد قبضه جے 

لے سشتری کے لئے کھانا جائز ےے ۔ 


ارشادالہی؛ ''فسن جا موعظة سن ریہ فالتھی فله ماسلف ہ )) (تو جس 
خص کے پاس خدا کی نصیحت پہنچی اور وہ باز آگیا تو جو پہلے ہوچکا وہ اسُکا ) 
کا مفہوم یہ ھے کہ جو شخص اس امتناعی حکم کے بعد سود خوری سے رک 
ا وہ اس مال کا مالک ھے جس پر اس نے آیت تحریم رہا کے نزول سے پہلے قبضه 
لرلیا تھا مگر سود کی غیر مقبوضہ رقوم اس مفاہوم میں شامل نہیں اس لئے کھ 
پر مقبوض (سود) کے باطل هوۓ اور اس ہے باز رھے کا ذکرہ ”یا ایھاالذین 
بنوا اتفو اللہ و ذروا ما بقی سن الربوا ان کنتم مؤسنین ؛ء ے (مومنو ! خدا ہے ڈرو 
پر اکر ایمان رکھتے ھو تو جتنا سود باق رہ گیا بے اس کو چھوڑ دو9) کے 


فاظ میں واضح طور پر سوجود ے ۔ 


اس آیت ہیں اللہ تعال ی ۓ سود کی ذغیر مقبوضه رقوم کو باطل قرار دیاء 
'رچہء انی ادائیگی آیت کے لزول سے قبل طے پاچکی تھی ۔ لیکن انتہ تعا ی ے 
ں سود کو فسخ نہیں کیا جو آیت کے لزول ہے قبل قبضه میں آچکا تھاء بلکە 
ں کے ملک کا اس طرح فیصلہ کردیا کہ '”'جنکے پاس پروردگار کا حکم پہنچے کا 
رر وہ باز رع تو جو اس حکم سے پہلے لے چکے وہ ان کا ےہ ۔ ؛ سدی اور دوسرے 
سرین سے یہی مفہوم روایت کیا گیا ے ۔ 


سے 


ارشاد خداوندی؛ ”'وڈروا مابقی گی الرباءہ ( اور باقی ماندہ سود چھوڑ دو ) 
اس سے اللہ تعا ی بیےۓے بای مالدہ غیر مقبوض سود کو باطل قرار دیا مگر مقبوض 
(سود) کو باطل نہیں کیا ۔ 

اس کے بعد اللہ تعال ی کا ارشاد ے؛ ''وان تبتم فلکم رؤوس اموالکم؛ہ 
(اور اگر توبه کرلو گے تو تم کو اپنی اصلی رقم لیئے کا حق ہے) یہ غیر متبویض 
سود کو باطل قرار دینے اور بغیر سود و اضافه کے راس ہال (اصل زر) وصول 
کرۓ کی تاکید ے ۔ 

این عمر و جابر سے روایت ےء نبی صلی اللہ عليه وسلم ۓے مکه میں (حسب 
روایت جابر عرفات میں) حجة الوداع کہ موقع ہر اہنے خطبہ میں ارشاد فرمایاء 
” جاھلیت کا ھر ایک سود ختم کر دیا گیا اور سب سے پہلا سود جسے میں 
ختم کرتا ھوں وہ عباس بن عبدالمطلب کا سود ےءء ۔ چنانچھ لبی صلی اللہ 
عليه وسلم کا فعل غیر مقبوض سود کو باطل کرےۓ اور مقبوض سود کو معاف 
کرۓ میں اس آیت کے معنی کے موافق سے ۔ 


لبی صلی الہ عليه وسلمء کے اس خطبه میں جیسا کہ روایت ہے ظاھر 
ےے ببت سے احکام کی طرف راعنمائی کی گئی ے۔ ایک يہ کہ قبضہ کریے سے 
پہنے اگر خرید و فروخت میں کوئی ایسی بات پیدا ھوجائے جو بیع کو حرام 
کردے تو اسکو سودا کرۓ کے وقت موجود سمجھا جائے کا (یعنی یہ ہیع 
باطل ھوجاثے ی) لیکن اگر قبضہ کرۓ کے بعد کوئی ایسی حالت پیدا ھوجائے 
جو سودے کو حرام کردے تو اس سے ععامله نہیں ٹوٹے گا۔ 

اس کو یوں سمجھئےکهھ دو نصرانیوں ۓ شراب کے بدلے ایک غلام کا 
سودا کیاء تو یه ہی همارے نزدیک درست ھے۔ لیکن اگر ان میں ہے' ایک 
شخص شراب پر قبضهہ ھونۓ سے قبل ایمان لے آیا تو یہ سودا ٹوٹ جائے گا۔ 
اسی طرح اگر کسی سمسلمان نۓ شکار خریدا اور (شکار پر قبضةہ کرنۓ سے پھلے) 


7 
مشتری ۓ حج کے لئے احرام باندھا تو یه سودا باطل عو جائے گا اس 
اس سودے پر اب ایسی حالت طاری ھوگئی جو ىال پر قبضهہ کرےۓ سے 
سودے کو حرام کردینے کی موجب ےہ ۔ لیکن اگر (پہلی صورت میں ) 
پر قبضہ کر لینے کے بعد انہوں ۓ اسلام قبول کیا یا (دوسری صورت میں) 
پر قبضه ھوگیا اور اس کے بعد وہ احرام کی حالت میں داخل هوئے تو 
ُء باطل نہیں خوکا جیسا کہ اللہ تعا ی ۓ آیت تحریم رہا میں قبضه شه 
کو باطل نہیں کیا ۔ 










اس قسم کے جمله سسائل میں قبضه ھہوجاۓ کے بعد بیع کو جائز 
یا جائے گاہ البقہ یہ معاملہ لازم نہیں ہوکا اگر قبضہ سے پہلے فروخت 
إغلام قتل کردیا جائے اور نہ یہ بیع باطل ھوگی ۔ اور خرید کٹندہ کے 
ثز ہوگا کہ وہ جرم کا پیچھا کرےء؛ گویا اس معامله بیع پر کوئی ایسی 
ٴ اثر انداز نہیں ہوٹی جو اسی حرست کی موجب ہو کیوٹنکہ يہ معامله اپنی 
لت پر رع کا جس پر کہ وہ ابتدا میں تھا اور قیمت فروخت کردہ چیز 
ثم مقام هو ۔ ایسی تمام صورتوں میں مبیع (فروخت کردہ چیز) کا اعتبار 
خریدۓے وائے کو سودا برقرار رکھنے یا ختم کردینے کا اختیار حاصل حے۔ 


دوسرا سسثلہ :- اس خطبہ ہیں اس مسئله کی طرف بھی اشارہ ے کهھ 
هاتھ میں سبیع (فروخت کردہ چیز) کا ھلاک هونا یا قبضه لہ هو سکتا 
ہ بیع کو ختم کرےۓ کا سوجب ےہ ۔ غمارے اصحاب (احناف) اور (امام) 
ن کی ہیں رائے ہے ۔ (امام) مالک کہتے ھیں یه سودا ختم نہیں ھوکا اور 
پائم ۓ سشتری کو مال پر قبضہ کرۓ سے روکا نہیں ے تو مشتری کے 
اقیمت واجب هوجائے گی ۔ اس آیت میں یه بات واضح طور پر موجود ےہ 
اع پر قبضہ کرنا معاملہ بیع کو مکمل کرتا ہے اور قبضہ کے سقوط ے 
4 بیع ختم: ہوجائے گا۔ اس لئے کہ القہ تعالی ۓ جب سود پر قبضہ کرۓے 


ے٦‎ 


سے بنع فرمایا تو گویا سود کک شرف٭ثط پر طے کردہ سودے کو ھی ختم کردا 
اور صرف اصل زر لیئے کا حکم دیا اور یه اس بات کی دلیل سے کہ .بی ر٤‏ 
قبضہ کرنا معاملۂ بیع درست ھوۓ ۔کی شرائط میں ےہ ےہ ۔ جب بھی کول؟ 
ایسی حالت پیش آجائے جس کی وجە سے سبیع پر قبضہ لہ هوسکے تو یه تعابلا: 
بیع کے بطلان کا سوجب هوگا۔ ۱ 


ہسرا سارہ لن ان اھ یى ظت ھی غاہ ع 
کہ جب سسلمانوں کا امام دارالحرب کو فتح کرلے تو وہاں (اسلامی نتط 
نظر سے) ناجائز بنیادوں پر طے پاجاۓ والے خرید و فروخت ہے معاملات کر 
منسوخ نہیں کیا جائے کا اس لئے کہ؛ جیسا کہ معلوم ے؛ سود کو حرام قرار 
دینے والی آیت کے لزول اور نبی ص کے خطبه دینے اور سود کو ختم کرۓ کے 
درمیان فتح مکہ ہے قیل مکه میں سودی معاملات هوےَ وھ گر آپ ب ۓ ان کر 
منسوخ نہیں کیا اور نە نزول آیت سے پہلے اور بعد میں هوۓ والے سودی تعاملات 
میں فرق کیا ۔ یه اس بات کی دلیل ے کہ دارالحرب میں مسلم اور غیر مسلم 
کے درسمان خرید و فروخت کے بعد جو کچھ کسی کے قبضد میں آچکا الہ تعال 
ےۓ اسے اس کا مالک قرار دیا ۔ 


ارشاد خداوندیء ''فله ما سلف؛؛ (تو اس کا ےہ جو آگہ ہو چکا) کا یه مفہو؛ 
بھی بیان کیا گیا ھے کہ اللہ تعا ی اس کے پچھلے گناھوں کو معاف کردے کا ۔ىگ 
آیت کا ی٭ مفہوم لینا درست نہیں اس لئے کھ اس کے بعد ارشاد ےے؛ '”'واس 
ا ی اللہ یعنی اس کے ثواب و عقاب کا معامله خدا کے ہاتھ ہیں تے اور آخرت مید 
اس کے لۓے جو حکم ہوکا اس کے متعلق اللہ تعا ی ۓ عمیں نہیں بتایا -_لیکن ٦آ‏ 
”'فله ما سلف؛ کا یہی مفہوم لے لیا جائے تو اس سے همارے بیان کردہ مفہو 
کی نفی نہیں وق ۔ لھذا اس سے دولوں مفہوم سراد لئے جا سکتے ھیں یع 
(ر) خدا اس کےگناہ معاف کردے کا اور (م) جس مال پر اسرے اسلام ۓ 


ضد کیا وہ اسی کی ملک عہ۔ یہ مفہوم اس بات کی دلیل ععہ کہ قبول 
ہے پہلے دارالحرب کے لوگ خرید و فروخت ہے جس مال ہر قابض حوئےء 
سلام کے بعد انبی کا مال قرار دیا جائے نا ۔ : 


سودخوری سے باز نه آنے والوں کا حکم 
ارشاد الہی ےہ 
بھا الذین آمنوا اتقوا اللہ اے ایمان والو خدا سے ڈرو ۔ 
اما بقی سن الربا ا کنتم موبثین: اور اگر ايمان رکھتے هو تو جتتنا 
سود باق رہ گیا ےے ا سکو چھوڑ دو۔ 


م تفعلوا فاذنوا بحرب من اللہ اگر ایسا له کرو گے تو خبردار 
لہءء و موجاؤ ر(رکه تم) خدا اور رسول ہے 


جنگ کرۓ کے لے (تیار هوۓ ھو) ۔ 
کر (الجصاص) کہتے ھیں اس آیت کے دو معنی ھوسکتے ھیں 


اگر تم خدا کا حکم نہیں مانتے اور اس کے آگر سر اطاعت نہیں جھکاے 


سے آ.۔ 


) سود کے ( امتناعی ) حکم کے نزول کے بعد اگر تم باق مائدہ سود نہیں 
چھوڑے تو (ال اور اسکے رسول ہے لڑے کو تیار هوجاؤ)ء اڈٹرچه 
سود کی حرمت کا عقیده رکھتے هو -. 


اہین عباسء ققادہ اور ربیع بن انس سے مروی ےہ ''جو شخص سودی کاروبار 

ے امام ا سکو توبد کرائے اگر وه باز آجائے (تویه کرلے) تو ٹھیک ےہ 
اسکو ققل کردے۔ءء اس کا معنی ید ےہ کہ سود لیے والا سود کو حلال 
؛ کر لیتا ےےہء اسی بنا پر قتل کا حکم ہے کیو ںکهہ احل علم کا اتفاق ے 
سود کی حرمت کا قیدہ رکھنے والا کافر نہیں ے ۔ 


ارشاد خداوئدی ''فاذلوا بحرب هن الله و رسولہ؛؛ سودی کاروبار سے باز ' 
ته رھنے والوں کو کافر نہیں قرار دیتا ے اس لئے کف اس قسم کے الفاظ کا 
اطلاق کبھی ایسی حکم عدولیوں پر بھی ھوتا عے جو کفر سے کمتر میں ۔ 
(ث5) زید بن اسلم ۓ اپنے والد سے روایت کیا کہ (حضرت) عمر ۓ معاذ کو 
روے دیکھا تو پوچھا آپ کس وجہ سے رو رع ہیں ؟ انہوں ۓ جواب دیا 
ہیں ۓ نہبی صلی اللہ عليه وسلم کو یه فرماے سٹتاء 


”الیسیر من الریاٴ شرک (تھوڑی سی ریا بھی شرک ہے. 
ومن عادی اولیاٴ اللہ اور جس ۓ اوئیا" اہ سے دشمنی یىی 
فقد بارز الہ بالمحاریةء ۔ اس ۓ (گویا) اللہ کو لڑۓ ی 
۱ دعوت دی - 


نیو ضر تی سی مل اق لالہ مات ارب اف نے لات خر ھا نے 
لڑنا کہا حالانکہ اولیاٴ انت سے عداوت رکھنا کفر نہیں۔ اسباط نۓ سدی کے 
واسطه سے اس نے ام سلمی کے مسولں صبیح سے اس ے زید بن ارقم ہے روایت 
کیا که بی صلى الله عليه وسلم ے علی؛ فاطمد حسنء اور حسین رضی اللہ عنہم 
سے فرنایاء ”جس سے تمہاری لڑائی هے اس سے بہہری لڑائی ہے اور جس ہے 
تمہاری صلح ےہ اس سے میری صلح ے؛؛۔ 

اسی طرح اللہ تعا ی کا ارشاد ےء ''انما جزا" الڈین یحاربون اللہ و رسولە 
وت ئا الاض فساداء . , (جو لوگ خدا اور اس کے رسول ہے لڑائی کریں 
اور ملک ہیں فساد کرےۓے کو دوڑژۓ پھریں ۔) فقہاٴ امت کا اتفاق ہے 
کہ یه حکم مسلمانوں کے لۓے ھے۔ ان لوگوں کو؛ کھلے بندوں رھزنی کرۓ 
کی وجہ ہے یہ کہا گیا کہ؛ ”یہ لوگ اللہ سے لڑنۓ والۓ ہیں؛ء ۔ اور ید اس 
بات کی دلیل ے کهہ کفر ے کمتر کسی معسیت کا کھلے بندوں ارتکاب کرے 
والوں کو ۶ اللہ اور رسول سے لڑۓ والے؟ء کہنا درسمت ہے ۔ 


ے 


اراد خداوندیء ''فاذلوا بحرب من اللہ و رسولہ:ء اس بات کی خبر ہے کھ 
, شخص کی معصیت بہت بڑی ہے اور اگرچہ وہ کافر نہیں تاعم اتنا بڑا افرمان 
يہ اس اس پر اس سے لڑائی کی جائے بشرطیکەه وہ حاکم وقت کا مقابله کرے؛ 
فقابله ە کرے تو حاکم وقت اس کو مثاسب سزا دے ۔ 

ات طرح کا حکم عونا چاھۓ ان افرمائیوں کا جن پر خدا ے عذاب دینے 
رعد کیا ے؛ اگر کوئی شخص الکا ارتکاب کرۓ پر مصر هو کھلے بندوں 
چا ارتکاب کرے اور مزاحمت پر اتر آئے تو اس کے اور اس کے پیرو کاروں کے 
لڑائی کی جائےگی اور ان ے ققال کیا جائے گاء یہاں‌تک کہ وہ لوگ (اپنے 
آے باز آجائیں۔ اگر نا فرىانی کرےۓ والے (امام کا) مقابله نہ کریں تو 
ن کو ان کے جرم کی مقدار کے اسب سزا دے۔ یہی حکم ھے ان غلبہ ہاےۓے 
ظالموں کا جو لوگوں کا مال چھین لیتے هیں اور (اىام کی اجازت کے بغیر) 
تی ٹیکس وصول کرتے ھیں۔ اگر یه لوگ مزاحمت کریں تو ان سے لڑنا اور 
قتل کرنا تمام مسلمانوں پر واجب ے۔ یه لوگ سود خوروں ے کہیں 
جرم ہیں اس لۓے کہ ایسا کرنا احکام الہی کے احترام اور جمیع سسلمانوں 
عترام کی ہتک کرلا ہے۔ سود خورہ سود لینے میں؛ صرف حکم الہی کی 
ورزی کرتا ے مگر اس ے سود دینے والےکی ھٹک عزت نہیں کی اس لئے 
دینے والے ۓ اپنی خوشی ہے سود دیاء جبکہ بلاتاویل اور بلا شہەہ 
و تہراً ٹیکس وصول کرےۓ والےء راھزلوں کے زسہ میں ھیںء اور اللہ کے 
اعی حکم اور امت سملمہ .احترام کی ھٹک کرۓ ہیں چٹانچہ ایے 
ء انکے پیروکاروں اور ان کے مددکاروں "کو عر سمکن طریقے سے قنل کرنا 
علم رکھنے والے ھر مسلمان کے لئے روا ے ۔ 
(خلیفہ اول) ابویکر رضی اللہ ۓ ء باتفاق صحابہء مالعین ڑکوۃ کے خلاف 
جو (۱) مالعین ڑکوة کے کفر (م) اور سزاحمت کی بنا پر جنگ کی۔ 
وگوں ےۓے زکوۃٴ کی فرضیت قبو لکرنۓ اور زکوۃ ادا کرۓ ے انعاز کردیا 



















۔ اس طرز عمل ہے دو باتوں کے مرتکبا۔ ٹھہرے ۔ الک ٢‏ اللہ تال 
ا و جو کہ کفر مہ اور دوسرے ء اللہ تعالی کی طرف ے 
فرض کردہ صدقات امام کو ادا کرۓ ہے انکار۔ غرض (حضرت) اہوبکر 7 
مائعین زکوة کے خلاف دو امور کی وج ے جنگ کرنا پڑی ۔ اسی لے ابوبکر رز 
ۓ فرسایاء ''اگر يہ لوگ بجھے ان چیزوں میں سے جنھیں وہ رسول الہ ع 
وقت میں ادا کرۓ تھے ء تکیل کی رسی یاء جیسا که بعض روایثتوں میں ے؛: 
بکری کا چھوٹا بچه بھی ادا کرۓ ہے انکار کریں گر تو میں اس پر ان ے 
ضرور لڑوں کا ۔ 

بلا شبہ ھم ۓ ان کو کافر اور زکوۃ کی فرضیت قبول کرنۓ ہے الکا رکرۓ 
والا کہا هے؛ اس لئےکہ صحابد یۓ انہیں !' احل الردة؛؛ (یعنی اسلام سے پھر 
جاےۓ والے) کا ام دیا تھا ۔ اور ان کی عورتوں اور بچوں کو قید کرلیا تھا. 
۔چنانچہ ان کا یہ نام آج تک جاری ہے۔ اگر وہ لوگ سرتد نہ عوے تو ان 
ساتھ یه سلوک نہ کیا جاتا ۔ ان کے مرتد ھوۓے کے بارے میں سلمائوں ‏ 
درىیان لە تو صدر اول میں اور له بعد میں کبھی اختلاف هھوا ۔ لھذڈا سود خورہ 
کا موقف اخقیار کرےۓۓ والا اگر سود کو حلال سمجھتا ےہ تو کافر سے اور ا 
کسی جتھے کی مدد ہے سزاحمت پر اٹر آتاے تو امام اس کو اور اس کے مددکاروا 
کو سرتد قرار دے اور ان کے ساتھ وھی سلوک کرے جو ”'اھل الردہ 
کے ساتھ کیا گیا تھاء بشرطیکه وہ لوگ سرتد قرار دیئے جاۓ سے پہلے ملت ١‏ 
افراد سمجھے جاۓ هوں ۔ اور أگر سود خور سود کی حرمت کا اعتراف کرنۓ ١‏ 
باوجود عملاٌ اس ے باز لە آئیں اور مزاحمت کریں تو اىام اس وقت تک ان ١‏ 
خلاف لڑائی جاری رکھے جب تک کہ وہ باز نہ آئیں۔ البتہ اگر مزاحمت ٴ 
کریں تو امام ان کو قید و بند اور مارہیٹ کی سزا دے ء یہاں تک وم اس سے ؛ 
آغائی نت 


روایت ے کہ نبی صلى اللہ علیہ وسلم ۓ مبران کے ذمی عیسائیوں ؟آ 


رلف 





















ان بھیجاء ”سود چھوڑ دو یا الّہ اور رسول سے لڑے کے لیے تمار ھوجاؤ:؛ ۔ 
قاسم بن سلام ۓ کباء مجھ سے ابوب دمشقی نے بیان کیا اس ہے 
سعدان بن یی ےء بواسطہ عبدالقہ بن ایی حمید؛ بواسطه ابو ملیح الھذلف 
یه حدیث بیان کی کہ نبی صلى القہ عليه وسلم ےۓے جب نبران کے (عیسافی) 
ے مصالحت کی تو ا نکو ایک مکتوب بھیجا جس کے آخری الفاظ یھ 
۔ "اس بات کا عہد کرو کە تم سود نہیں کھاؤ کے ۔ اگر تم میں سے کوئی 
یرد کھائے کا تر ین ایی اط ٣ا‏ کے دا رین 1ے 

حاصل یه کہ ''یا ایھاالذین آىنوا اتقوا اللہ وڈروا مابقی من الرباءء کے 
تعالی کا ارشادء ”فان لم تفعلوا فاذنوا بحرب مناللہ و رسوله؛ () حکم 
لنے یا (م) حکم تبول کرئۓ کے بعد عمل اس ہے باز لہ آےۓ دونول صورتول 
تعلق ےے۔ چنالچہ جس ےۓ حکم سے انکار کیا اس ہے اس لئے لڑائی کی جائے 
وہ ساتد ے اور جس ۓ حکم سااسگر سود کو حرام جاننے کے باوجود 
باز نە آیا تو بصورت مزاحمت اس ہے بھی لڑائی کی جائے گی مگر وہ مر‌تد 
زم مزاحمت لہ کرۓ کی صورت ہیں امام کی رائے کے مطابق اہ قید و بند 
کی سزا دی جائے گی ۔ 

ارشادالہیء ''فادنوا بحرب سن اللہ و رسولهء اس بات کا اعلان ۓ کہ 
وُگ اس آیت کا حکم نہیں بجا لاے وہ اہ اور اسکے رسول کے خلاف 
پیکار ہیں۔ نیز یه بھی بتانا مقصود ہے کہ یہ جرمء جرم عظیم ھے اور سود ے 
نہ آے والے ''محاربین لہ و رسولە ؛ء (اللہ اور رسول کے خلاف جنگ کرۓ 
) کہلائے جاۓ کے سستحق ہیں ۔ اس نام میں دو مفہوم شامل ہیں 
سود کو حلال جاننے کی صورت میں کفر (م) اور سود کی حرمت کا اعتقاد 
کے باوجود عملا اس ہے باز لہ آنا۔ بعض لوگوں ۓ اس کا یہ م:۔ہوم 
کیا ھے کہ الد تعا ی اپنے بی اور مومنوں کو سود خوروں کے خلاف 
کرے کا حکم دے رہا ہے گویا یہ آیت جنگ کرۓ کا اعلان مے ناکہ 


”,٣٤ث‎ 


مسلمان لاعلی مین ان ہے اچانکپ نە لڑ پڑیں جیساکھ ازشاد ۔الہیٰ؛ ”اما 
تخافن من قوم ۔یالة اابذ الیھم علی سوا ان القہ لا یخب الخائنین'ء (اگر ت مکو 
کسی قوم سے دغابازی کا خوف ہے ہو نو (ان کا عہد) انبی کی طرف پھینک در 
(اور) برابر (کا جواب دو) کچھ شک نہیں کہ خدا دغابازوں کو دوست یں 
رکھتا ) میں دشن کو خبردار کرۓ کا حکم دیا گیا ےم . 

اس مفہوم کی بنا کے خطاب مزاحمت کرے والوں ے ہے جبکہ پہلے 
(بیان کردہ) سفہوم کی رو ہے ”حاربین لہ و رسولهء کے تحت آےۓ والے هر 


دو گروہ اس کے خاطب ہیں لھذا یه مفہوم ہہنر ےے -۔ 


حواصی 
() البترق :ہے 

(م) البقرۃ :ہے 

(م) البقرۃ ی ہے 

(م) النساء : ١٣‏ 

(|ث) النساء : ۹ 

(ہ) البقرۃ ہے 

(ے) البترة : ہے 

(ہ) الیقرة : ۹ے 

(و) الیقرة : ہے ٢١٢۲‏ ۹ے 


(ر) العائ: مم 


سلام میں آئین سازی کے بنبادی اصول 
۱ محمد یویف گورایە, 


گورایہ صاحب کا ایک مضمون ”'اسلام میں قانون سازی کے بنیادی 
اہول؛ فروری +رع کے فکر و نظر میں شائم هوا تھا۔ اس تضعورت 
ہے پوری طرح فائدہ اٹھاۓ کے لئے ضروری ہے کہ پہلا مضمون 


دوبارہ پڑھ یا جاۓ ۔ (ادارہ) 


اسلام میں سب سے پپہلا آئین آنحضرت صلعم ۓ اس وقت دیا جب 
کہ ہے ھجرت کرکے مدینہ تشریف لائے ۔یہ آئین سینتالیس دلعات پر 
مل ےہ ۔ ذیل ہیں اسکا خلاصه درج کیا جاتا ہے:۔ يہ معاعدہ حعد لی 
اللہ عليهہ وسلم) کی نگرانی میں مندرجہ ذیل طبقات و قبائل کے دسىیان 
ایا : 

مہاجر؛ مسلمانان قریش مکهہ اور انار ء مسلعانان پثرب ؛ اور ان دوئوں 
ساتھ جو طبقات و گروہ ملعق ہیں يہ سب ایک امت ہیں - 
مہاجرین قریش ؛ خود آپس میں اور دوسروں کو دیت یا خون بھا اپنے 
اف رواج کے مطابق ادا کرۓ کے. ذمه دار ہیں ء اہل مدیئہ میں بنوعوف 


مارث ؛ بنو ساعدہ ء بنو جشمء بنولکار بدؤ عمرو بن عوف ؛ بنو النبیت ء بٹو اوس 


۳۲۴ھ 


کےحقوق کا وھی لحاظ ہوکا جو ان ہیں پہلے سے رائج ے۔ اس کے مطابق انھیں 
دیت اور خون بہا لینے اور ادا کرۓ کی پابندی کرلا ھوگ ۔ 

مسلمان دیت کی ادائیگی سے فرار کا راستہ لکالنے کی کوشش نہیں کریں گے ۔ 

اگر کوئی سسلمان کسی شخص پر زیادق کبرے یا سسلمالوؤں میں 
ظلم و فساد پیدا کرے تو سب سسلمانوں کا فرض ھے کہ ایے شخص کو 
سزا دیں ۔ خواہ ایسا شخص ان میں سے کسی کا فرزلد خی کیوں لە ہو ۔ سسلمان 
کافر کی طرف داری ہیں سسلمان کو ققل نہیں کرے کا اور نہ مسلمان کے خلاف 
کسی کافر ی حمایت کرے گا۔ 

خدا کا ذمه سب ہے لۓ ہساوی ےہ ۔ سب سلمان آپس میں ایک 
دوسرے کے مددکار ہیں ۔ یہودیوں ہیں سے جو ھمارے معاھدہ کی پابندی کریں 
هھماری نثصرت اور یاوری ان کے لئے بھی ےہ ۔ ان کے دشمن کی مدد نہیں کی 
جائے گی ۔ معاھدہ صلح کرۓ میں سپ سسلمان برابر هیں ۔ لیکن کوئی سسلمان 
عدل و انصاف کے سوا صلح نہیں کرسکتا ۔ 

یر سسلموں کا ھر دسته جو ھمارے ساتھ شریک جبہاد ھوگا وه وت 
بہ وبت سورچه پر آئے گا ۔ 

مسلمان کفار سے بدله لینے کے لئے جہاد میں ایک دوسرے کی مدہ 
کریں کے ۔ 

مشرکین سدینه میں سے جو لوگ معاعدم ہیں شریک ھیں ان میں ے 
کوئی شخص قریش کے جان و مال کو پناہ نہیں دیکا اور نہ ھی سسلمان کے 
مقابله میں الکی مدد کرے گا ۔ أگر کوئی شخص کسی سسلمان کو بغیر شہادت 
قتل کردیگا تو اس ہے قصاص لیا جائے گا ماسواٴ اس صورت کے کہ مقتول ا 
وارث دیت لینے پر رضامند ہوجائے ۔ تمام مسلمان اس معاہدہ کے پابند ھیں ۔ 


الکے لئے سوائے اسکے چارہ نہیں کہ وہ اہ افذ کریں ۔ جس مسلمان نے ا 
ْ 


7 
کا اقرار کرلیا اور وہ.خدا اور یوم آخرت پر ایمان رکھتا ے؛ اسکے لے 
لز نہیں کہ وہ کسی جرم کی مدد کرے یا نے پناہ دے ۔ اور جؤ کوئی 
مدد کرے گا ء اس کو پناہ دیگا اس پر قیاست کے روز اللہ کی لعنت اور 
غضب وکا ۔ اور قیادت کے روز اس جرم کے عوض اس ہے کوئی فدیه 
نہیں کیا جائیگا۔ 
مسلمان اپنے باھمی اختلافات ہیں خدا اور اسکے رسول کی طرف رجوع 
کے پابند ہیں ۔ دوران جنگ یہودی سسلمانوں کے ساتھ اخراجات جنگ 
ت کرۓ کے پابند ہیں ۔ یہود بئی عوف ء سسلمائوں کے ساتھ وفاق یونٹ 
اگرچہ یہود اپنے دین پر قائم رھیں گے اور مسلمان اپنے دین پر ۔ ان 
سے جو کوئی خلاف ورزی کا ستکب ھوکا وہ اپنی ذات اور اپنے گھر بار 
قصان کا خود ذسه دار ھوگا۔ یہودیوں کے یه قبائل بنوعوف کی طرح اس 
ہے کے پابند ہیں : بنو لجار ء بنو حارث ء بٹو ساعدہ ؛ بئو چشم ء بنو اوس ء 
علبه ء بنو جفنه ء بنو شطیبه ۔ 


۔۔۔ دیا جائیگا ۔ 
ؤ زخم کا بدلہ لیا جائیگا۔ جو کسی کو قنل کریکا اس کی ذمەداری خود 
چر اور اس کے ورا پر هو ؛ بجز مظلوم کے ۔ الہ تعالول اس معاعدہ پر 
ن و خوبں قائم رھنے والے پر نگہبان ھوگا ۔ 
: لشکر کشی کی صورت ہیں یہود اپنے اخراجات برداشت کریں کے اور 
ان اپنے اخراجات برداشت کرینگے ۔ شرکائے معاہدہ حمله کی صورت میں 
ا آور کے مقابله میں ایک دوسرے کی مدد کریں گے ۔ وہ آپی میں ایک 
پے کی بھلائی اور کھلے دل ے بغیر کسی کوتاھی کے ایکے دوسزے 
خواه یکریں گے ۔ 


کوئی شخص اپنے حلیف کے بارے میں عدد کوۓ میں کوتاعی نہیں 
کریکا ازرمدد بہر حال نظلوم کے لۓ ھوگی۔ 

پغرب کی حدود کے الدر کا پورا اعلاقہ اھل معاہدہ کے لیے حرم 7 
سیثیت رکھتا ہے ۔ پڑیسی یا اپناہ میں آئۓ الا خود معاہدے میں شریک : 
ہوۓ والے کی طرح ہوگا ۔ شرکاٴ معاہدہ میں اگر کوئی ‏ نیا مسئلہ وکا یا کوئی ٔ 
اختلاف ھوکا جس ہے فساد کا حُطرہ ہو تو اس کے لئے اللہ اور صمد رسول اق : 
هۃ٥ں‏ 1ھ" ْ 

نہ تو قریش اور لہ الکے حمایتیوں کو پناہ دی جائیگی۔ یثرب پر حمله 
آور کے خلاف سب ایک دوسرے ک مدد کریں گے ۔ 


اس آئین کی رو سے آنحضرت صلعم بحیثیت سربراہ سملکت تسلیم کۓےگۓ ہیں۔ 
سہاجرین ء انصار اور یہود تین بڑے وفاق یونٹوں کی حیثیت سے ریاست مدینەه 
میں شریک ہیں ۔ سستقبل میں شریک ھوۓ والوں کے لئے گنجائش رکھی 
گئی ے ۔ وفاق یوئٹوں کو اپنے اپنے دین و مذھب پر قائم رہن کی مکمل 
آزادی دی گئی عے ۔ سسلمائوں کے مختلف طبقات و قبائل کو فوجداری تعاملات 
وغیرہ طے کرۓ کے لۓے اپنے اپنے متعلقه قبائلی رواج پر عمل پیرا رھنے کا حق 
دیا گیا ے ۔ وفاق مقتدہ ء عدليه اور التظاميه کو التہاثی موثر اور مضبوط 
الداز ہیں سکز کا حق تسلیم کیا گیا سے ۔ بین الطبقاثی و قبائلل معاملات کے 
تصفیه کے سلسله میں آنحضرت صلعض کو منصف اعلول کی عیثیت سے ماا گیا 
ے۔ تمام دفاعی امور ی سپریم کمان ‏ سصسکز کو دی گئی ےہ ۔ وفاقی یونٹون 
میں سے کسی ایک پر حمله سب پر حمله تصور کیا گیا ےہ ۔ اور بیرونی خطرات 
کی صورت ہیں وفاق پولٹ ایک دوسرے کی مدد کرۓ اور دفاعی خروریات ک۲ 
پورا کرۓ میں ہرابر کے ذمه دار قرار ہائے ھیں ۔ 


می - 


تع اض دج ان کے سی سن 


عہ 
۹ اور بحث میں کں نۓ سوگرم حصہ لیا ؟ .تاریخ نۓ ان سوالات کی تفضیق 
نہیں رکھی ۔ قرآن اور سیرت کی کقب اتنا بتاق ہیں کہ اس آئین کے 
کے ؤوقت ریاست مدینہ ختلف عرب قبائل و طبقات ہر مشتمل: تھی ۔ ان 
دبان و ہذاعب جدا جدا تھے ۔ انی ثقافت و تہذیب میں تمایاں اختلاف 
عرب روایات کے مطابق هر قبیلے اور ھر طیقے کا فرد جمہوریت پسند تھا ۔ 
ریت قبائلی نظام حیات کی روح تھی ۔ خود ۔سلمان ختلف قبائل ہے تعلق 
ے تھے ۔ اور ختلف معاشرت و تہذیب کے پیرو تھے ۔ ان حالات کا تقاضا 
که ریاست مدینه کا سب سے پپلا آئین جمہوری تقاضوں کے تحت تیار ھوتا ۔ 
کا متن اس بات پر شاہد ھے که ہپاجرین ؛ انصار اور یہود تمنوں وفاق 
ۓ اس آئین کو اپنے حق خود اختیاری کے تحت تسلیم کیا تھا۔ 
کے مندرجات سے یه بھی معلوم ھوتا حے کہ یہودیوں کے تین بڑے قبیلے ء 
ضیر ء بنو قریظه اور بٹو قینقاع اس آئین کی تحریر تک اس وفاق میں شریک 
تھے ۔ اور بعد میں پوری آزادی اور مکمل حق خود ارادی کے تحت اس 
ناما ھوئے ۔ 

ر ان حقائق کی روشنی میں يد نتیجةہ نکلا جاسکتا ھے کہ آلحضرت صلعم 
ائین سازی کے وقت ریاست مدینه کی رائے عامة کو بوری پوری اھمیت 
از ین ور قیاس سے که وفاق یونٹوں ہے اپنے اپنے نمائندوں کے ذریعے 
سازی کے مباحث میں پورا پورا حصه لیا هو یہی وجد ےہ کہ یبود و 
کین بے آنحضرت صلحم کو چیف جسٹس اور کمانڈر انچیف کی حیثیت ہے 
ہم کر لیا ۔ ورله وہ لوگ آپ کی رسالت کے قائل نہ تھے ۔ اور لہ ھی حکوبت 
ل٭ کے پاس انھیں بالجیر وفاق میں شریک کرنۓ کا کوئی جواز موجود تھا ۔ 
کے واقعات ے یه بات ثابت کردی کہ وقاق میں شریک غیر مسلم یوئف 
* فائله میں رۓے۔ آئین میں مذھبی آزادی کے تحفظ کے تحت یہودیوں ۓ 
نت مدینه میں ے جا ہذھبی اختلافات کو هھوا دی اور مسلمالوں اور خصوصاً 


۸ھ 


آنحضرت سصلعم کے لٹے بے پناہ ہشکالگت پیدا کیں۔ لیکن بحیثیت آئییٰ سربرا, 
سلکت آنحضرت صلعم ۓ الکی ہذھبی آزادی کے آئینی حق کے تحت ان ے 
کبھی تعرض نہیں کیا ۔ آپ ۓ ہذھبی مباحث کا جواب همیشہ دلیل و برھان ٢‏ 
سے دیا۔ لیک جب بیرونی حملہ کے وقت انھوں ۓ آئین کے تحت حکوٹت ؟ٗ 
کی مدد کرۓ کی بجائے دشمن کے ساتھ سازش کی اور بعد میں اس درجهہ خطرناک إٍ 
ہوگۓے کہ ان کی سوجودگی ہے ریاست کے وجود و بقا کا سسئلہ پیدا هوگیا تو 
آنحضرت صسلعم آئین کے تحت ریاست کے تحفظ کی خاطر مجبور ھوگۓے کہ : 
انھیں اس غداری اور سازش کی سزا دیں ۔ مستشرقین پر فرض عائد ھوتا 
ہے کہ وہ آپ ہر یبود کی جلاوطنی کا الزام لکانے سے پہلے ریاست مدینہ کے 
اس آئین پر ایک نظر ضرور ڈال لیں ۔ 


آئین*كے نفاذ کے بعد آنحضرت صلعم نے ء سوائے ان امور کہ جن میں 
وحی کا نزول ھوتا ء تمام کے تمام تعابلات ہکمل جمہوری الداز میں طے کۓ ؛ 
مدینے کے تمام شہری مختلف مسائل کے حل کے لئے مدینہ کی پارلیمنٹ ؛ 
سسجد نبوی ہیں جمع ھوے ۔ عوام کی شرکت کا یه عالم تھا کہ منافقین 
مسائل پر بحث کے دوران اپنے حق اظہار رائے سے ہورا پورا فائدہ اٹھاۓ ۔ 
اور باوجود الکی اسلام دشمن سرگرمیوں کے آنحضرت صلعم ہمیشہ الک رائے 
کا احقرام فرماےۓ ۔ جنگ' احد ہے پہلے میدان جنگ کے انتخاب میں سرور کائنات 
اور رئیس المنافقین عبداللہ بن ابی اس بات پر متفق تھے کے جنگ مدینہ میں 
قلعه بند ھوکر لڑی جائے ۔ 


قرآن نۓ آئین سازی کے چند بنیادی اصول بیان کئۓے ہیں : 


او شاورھم ف الاس (م: ہ٠؛)‏ کاروبار حکویت میں سہلمالوں ۓ 
سشورہ کیجۓے ۔ اس میں پیش آمدم اہور میں عوام ہے سشورہ کرے کا حک 
ے۔ 


اس ھم۔ شوری بیٹه. (جنم.: پرب4 سسلمائویں :کا طرز جکوست یہ ے:کھ 
معاملات باہمی مشورو :ہے طے کرتے ہیں اس:میں ہللمالوں کہ طریق 
میں تمام امور۔باھعی مشورےۓ سے طے ہاۓ کی تصضدیق کی :گی ےےہ ۔ 
القہ و اطیعوا الرسول و اولى الام منکم ۔ الله ؛ رسول اور اپنے ہر سر اقتدار 
کی اطاعت کرو ۔ پہلی آبیت نے سربراہ معلکت کو غُوام کی وائے کا پابند 
۔ دوسری آیت ۓ پوری وضاحت کے ساتھ یه بات بیان کی ے کہ مسلمآلوْں 
مرن جمہوری ھوتا ےہ تیسری آیت اس اصول نشاندھی کرق 
مسلمانوں کے جمہوری طرز حکوست کا تقاضا یھ کے وہ آپنے نمائندوں 
مرا تسلیم کریں - 0 ۱ 
قرآن ۓ آئین ساڑی کے جمہوری اسولوں کے محض ببان پر اکتفا نھیی 
کہ آسسیت اور مطلق العتانی کے سدیاب کے لئے ثمام سیکنہ عناصر و 
کی نشان دھی کی ےے ۔ آلحضرت صلعم اپنی اعلیت ء قابلیت اریت 
بار سے اس مقام پر ُے که بغیر کسٰی آئین کے :حکومت کرتۓے ۔ لیکن 
م صلاحیتوں کے باوجود قرآن نۓےٗ آپ کو آئینی حکوبت کے قیام کا حکم 
آسیت کے مکمل قلع قمع کے لئے قرآن نۓ آنحضرت کی بشریٗ حیثیت 
لور خاص تمایاں کیا ۔ متعدد بار خود آپ کی زبای اعلان کزوایا ع:تقل 
١‏ بشر ثلکم یوحی ال ی الما الھکم اله واحد (ہ: .؛ب) آپ یوں کہهھ 
کھ میں تو تم ھی جیسا بشر ہوں ۔ میرے پای یہ وحی آقی اعہ کہ 
معبود برحق ایک ھی معبود ےہ ۔- اسی بات کو ایک اور انداز میں 
ضاحت سے یوں بیان کیا :.وساکان لبشر ان یوتیه التھ. الکتاب والحکم: و 
ئم.یقول لناس کونوا عبادا یىی سن دون اللہ ولکن :کولیا رہائین (م : ہ) 
بشر ے لۓے (شایان ). نہیں کہ اھ اے۔.کتاپ ؛ رحکم _اوو نبوت دے 
٭ لوگوں سے کہۓے .لگ ےکه تم اللہ .کو چھوڑ کر نیرے لام ,ین جاؤ .بلک 
کچ ےگا ۔کھ لد والےین:جاؤ ۔ےاں رائےعابه کو پس:یشت ڈإِ کر ڈاق رائے 


۹۴ 
إلاشعرق ۔کو .ارسالي_ کیا تھا ۔ دفو يہ ہے :ولایمنعٹک یقلضا۔قضیقه بالاہس 
فراجعت افيه نفس کیہ و, ھدیت فیة, لرشدرک ان ترجع عنه. ا لی الحق:فان الحق تد 
وماجعة الجق جیر من التمادی: ف .الباطل ::تم, کل جو فیجبا کرچکے جو الم 
آج غور و فکر سے تمھیں اسکے بارے میں حقیقت اس واضبح..ہوجائے بّو لے 
فیصله کو ملتوی کرکے حقیقت کی طرف رجوع کرے ہیں تمھیں_ کوئی فیصا : 
نہ روکےہ اسلۓے کہ حق قدیم ے اور حق كي طرف رجوع باطل ہیں بھٹک 
رھنے سے بہتر ہھے۔ اس کے اور ھا که لائحه سن مم _کرے: وقت ؛ ؟ 
آرا“ و افکار منظم کرے وقت اور انفرادی اور اجتماعی پالیسیاں بناۓ وتت 
غلطی کرنا انسائی فطرت کا تقاضا ہے ۔ لیکن غلطی کا احساس ہوبۓۓ پر اس 


ھوسسودوسعم و سیہیوبجب یت ای ا 


نیس ڑا انسانی فطرت کا دوسرا تقامضا ے کی اس اقوام یھ کے آئین؛ ا 


قوانین اور ضوابط کی ترتیب میں کار فرسا ے ۔ 


یہ ختمر بح اس بات کے ثیبوت کے لئے کی ے کہٴ ایک اع ؟ 
مسلمانوں کا بنایا ھوا آئین آئندہ تلوں کے لے واجبٰ التسیل لق ھونکتا۔ 


٦ 


ٌ 


اور هر زمانہ کے سسلمانوں کو اپنے حالات کے مطابق" قرآن و سنت کی 0 ٠‏ 


تعلیمات میں سے اپنے حسب حال خوب سے خوب تر غدایت کی کھوچٴ لگانی بڑے 
گی۔ قزآن وسنت کی وسیع تعلیمات میں ے اپنے حالات کے مطابق ھذایت اہر 


رھنمعائی کی کھوج: لگانا اسلام میں۔ تحقیقات کہلاتا ھے ۔ اگر کوئی معادر ۔ 


پسمالدہ' ے تو قرآئی ثعلیعات :میں اس مغاشرے کیلۓے تعلیمات موجود: میں ۔ 


٠ 
۶ 
۶ٔ 


اگر کوئی ۔معاشرہ ترق یافقہ ےہ تو قرآن واسنت شی .تعلیمات میں اسکے “لئے بھی 
هدلیت ہوجؤد ے ۔ لیکن معاشرے کو اہنے حالات کےٴ مطابق قرآنااو سنت ےا 


حدقیث اخذ کرنا خالصة ان معاشرے کے سسلمانوں' 'کا کام بے ما عنبد ات 
۔ میںٴٴ بعض۔ سملمانوں۔کی یه ۔خواہشن تھی کہ انھیںٗ خدا۔ کی۔ طرفب- لے ۔ بجزثیان 
حیات پر محیط بنا بناھا ایک مکل ضابطه نحیات مل: جائے۔ وہ امن خواھشن:کا اظمار 
'ختلف ۔سوالائت کی صورت میں :کرے تھے ۔ چولکہ ۔ یةے بات عطری۔ امنولؤں ٤‏ 


۹۰۳۴ 

تھی اسلئے قرآن ۓ انهیں ایسا کرۓ سے منع کردیا : یا :ابھا الذین 
لانسٹلوا عن اشیاٴ ان تبدلکم تسٹوکم وان تسثلو! عنھا حین ینزل القرآن 
م و عفا القہ عنھا اللہ غفور حلیم (ہ : ؛, ؛).ایمان والؤ ! ایسی باتیں 
وچھو کہ اگر تم ہر ظاہر کردی جائیں تو تمھاری اگواری کا سبب بنیں 
رتم نال نزول قرآن ہیں ان باتوں کو پوچھو تو تم پر ظاھر کردی جائیں 
گذشقه اللہ ۓ معاف کردئے اور اللہ بڑا مغفرت والا بڑا حلم والا ا ے ۔ 
پردست تنبمہ کا مقصد یه تھا کہ مختلف طبقات و سالک کے معاشرق 
یاسی اسور میں مسلسل تغیر و تبدل ہوتا رہتا ےہ ۔ اسلئے ھر زىاے اور 
بالت ۔کیلئے ایکۂ ھی وقت ہیں تمام قوالین دینا محال ےہ ۔ ایسے امور کو 

ناۓ کے سسلمانوں کک قوت اجتہاد پر چھوڑ دیاگیا عے ۔ 
انقطاع وحی کے بعد آئین سازی کا کام پوری طرح امت کا غریضه قرار 
. مقاصد اسلام کی جامعیت اور ہمہ گیری اس بات کی متقاضغی تھی کہ اسلام 
نیادی اصولوں میں عر زہاۓ کے حالات کیلئے پنہاں لئی سے نئی اور بہتر 
هتر رھنمائی کی کھوج لگائی جاتی رھ ۔ تحقیق و اجتہاد کی قوتوں کو 
,میں لاکر ھر سمشکل کا حل تلاش کیا جائے ۔ اسلام میں تحقیقات کے 
ِ فضا اس مفروضہ پر مبنی ےہ کہ تحقیقات کرۓ والے نعوذ بانتہ اسلام کو 
و سمجھتے ہیں ۔ حالالکہ حقیقت يہ ہے کہ اسلامی تحقیقات اس 
پر سبنی ہیں کہ وہ قیاست تک ہے لئے تمام مالک اور معاشروں 
بیط ہیں ۔ لیکن اتی کاسل و وسیع تعلیمات میں سے اپنے ملک و معاشرے 
ہے عدایت حاصل کرنا تعلیمات میں ثقص کی بجائے الکیق وسعت و جامبعیت 
ارار کرٹا سے ۔ اتنا عظیم کام کسی قرد واحد یا کسی خحاضص ذھبی جماعت 
بتے کو ھرگز سوا نہیں جا سکتا تھا ۔ یھی وجہ ےہ کہ اسلام ےۓ اس عظیم 
ک ذمەداری پوری است کے سبرد کی ھے ۔ خطا و ضلالت ہے کوئیٰ فرد یا 
عت یا طبقہ محفوظ نہیں ۔ البتہ بوری است ضلالت پر جم نہیں عوسکتی ۔ 


یں 


اسلام کے اس اصول کی ببیاد پر آئھن سازی کا کام پؤزی آمٹ کا حق .تسلیم کیا 
گیا عے - اس حدیث کا آخری جمله اس منلئلےتیں فیصله کن حیثیتزکهقا ے ۔ 
فاذا رایتم اختلافا خعلیکم بالسواد إلاعظم (ابن ساجه ء فتن ہ) اور جب .تم ۔ذیکھر 
کھ اختلاف بنیادی لوعیت کا اعے تو مسثله زیر بحث کو رائے :عابہ: کہ سید ؟ٗ 
کردو اور عوام کے فیصلے :کو قطعی سمجھو۔ اس حدیث ہیں مب ہے 0۲ 
قابل غور بات يد ےہ کہ اختلاف کی صورت ہیں ععاملے کو کسی ادارے :یا 
طبقة یا جماعت یا فرد کے سپرد. کرے کا حکم نہیں .بلک عوام کو معیارز صحت 
قرار دیا گیا ھے ۔ آنحضنرت صلعم نۓ یہ اسول قرآن حکیم کی اس بعدایت ہے 
اخذ نرہایا تھا ؤسن یشاقق الرسول سن بعد ىا:تبین له الھدیٴ و یتبع غیر 
سبیل المؤمئین لوله ما تولی ولصله جہنم وساٴت مسصیزا (م : م) اور جو :شخص 
رسول کی خالفت کریگا اسکے بعد کہ اس پر اس حق ظاعر: ھوچکا,؛ اوں بسلمانوں 
کا رسته چھوڑ کر دوسرا رستہ اختیار ,کرے کا تو ہم اسکو جو کچھ وہ :کرتا ے 
کرۓ دینگے اور اسکو جہنم میں داخل کرینگے اور وہ بری جگھ. بے جائے: ی ۔ 


اس آیت میں '' اتباع ‏ غیر سبیل المؤمنین :؛ کو جاہنم میں ججاتے کے مئرادف 
قرار دیا گیا ے ۔ گویا مسلمان عوام جس رائے ہر ھوں گے وہ السانئیت کے خلا 
نہیں ھوسکتی ۔ اور جو شخص رائے عامه کو بس ہشت ڈاْلے اور الیق سرضی 
کے خلاف آمرالہ ذھنیت کے مطابق حکمرانی تکرے اس قرآن لُۓے جہنم ک 
طرف جاےۓ کی وعید سنائی ھے ۔ آمریت ناکامیٰ) ٴا آدی اور تبایٰٔ کا رات 
سے ء جبکہ مسلمان عوام کی رائے کامیّابی ء اص انی اور فلاح و ترقی کی راہ سے ۔ 
تاریخ آئین سازی میں ریفرینڈم کہ اصول پر عمُل اسلام کی ایجّاد نے گو:آجکل 
اس پر عمل کرنۓے هوئے مسلٰعان بھی اس تفر کی ایجاد خال رنڈ ہیں ۔ 


> 
-< 


ئن سازی کا حق: 0200007 قرآن 0+00" 
پالچ نے خلاسة ے ہس ۔۔ ےی چواے وٹھ موا 


ےچ 

۔ تن و اسیۃ یمیل صلسم صیف آلیٰ اد نیسجوری ایز کوبت کا 
کرے ہیں ۔ ' : 

+ہ آلحضرٹ صلعم کو غیر الہانی امور میں وج وے شی 
ے کا پابند بنایا گیا ےہ - : 

٦‏ غیر الہاسی اسور کو طے کرنۓ میں آنحضرت صلمم نے ل95 
مدینه کے شہریوں کو شریک مشورہ کیا ۔ 

م۔ سب سے پہلے آئین کی تشکیل میں آلحضرت ے تمام وفاق یوئٹوں 
ائندی دی اور ان کی باعمی رضامندی ے آئین سازی کا کام انجام پایا ۔ 


ہ۔ آئین سازی کو هر زساۓ کے سسلمانوں کا حق قرار دپا ۔ 


ان تعلیمات کی روشنی میں اسلام ےۓ آمریت اور مطلق العنافئی- کا مکمل 
+ کردیا ۔ اسلام میں کسی فرد واحد یا کہی خصوص طبقے کی حکمرانی 
. کوئی جواز ھوتا تو اسکے سب سے زیادہ مستحق آنحضرت صلعم تھے -۔ 
اسلام ۓ خود نبی آخر الزماں سید الرسل اور خاتم .الابماٴ کو آئین 

ریت کا پابند بنا دیا ۔ ایسی صورت میں پوری است میں کون ھوکا جو 
ى تعلیمات کو پس پشت ڈالکر آسٴیت کو اپنائیگا ۔ مارشل‌لاٴ آسیت 
ع قزت صورت سے اسلئے اسلام سے اسکا جواز ‏ کالنا بیحد مشکل کام مم ۔ 
اس وقت يه مسثله درپیش ےے کھ موجودہ عبوری آئین کو مستتل آئین 

سے بدلا جائے ۔ عبوری آئین کے باب دوم دفعه وم کی تحت اس بات کی 
دی گئی ے که قالوت سازی قرآن و سنت کی تعلیمات و ضروریات کے 
. نہیں هوگ اور تمام رائچ الوقت قوالین قرآن و سنت کے مطابق بنائے 
گے ۔ بد ضمانت سسلمان عوام کیلئے حوصله افزادے ۔ لیکن اس دفعهہ 
ریحی نوٹ مسلمانوں میں مستقل: تفوق بازی .قائم رکھنے کا سبب بن سکتا 
اس تشریح کے مطابق هر فرد قرآن و سنت کی اس تعییر کو مالنے پر مجبور 


۹۹ 
جو تعبیر۔ کہ اسکإ متعلقة فرقه کوے۔ پھں اس تشریح. سے .خود اصول کی نفی 
عوق ے ۔ اصل اسول کا ایک حصہ يد ے کہ کوئی قالون قرآن و سنت ےر 
خلاف نہیں بنےکا ۔ جبکہ تشریح کے مطابق اسکا مطلب یہ ے کہ شخسی تقوالن 
میں سلک کا هر فرقه اپنے قدیم فقہاٴ کی آراٴ پر عمل پیرا رع گا۔ اصول کا دوسرا 
حصہ یہ سے که رائچالوقت تمام قوائین قرآن و سنت کے مطابق ڈھالے جائیں 
گے ء جبکہ تشریح کے مطابق اسکا مطلب یه ہے کھ رائج‌الوقت عائلی قوائین 
عر فرتے پر چھوڑ دیئے جائیں گے ء تاکہ وہ انہیں اپنی تعبیر کے سطابق ڈھال 
لے ۔ ایسی صورت میں ملک مجالبں قالون ساز اپنے طور پر ند تو قرآن و سنت کے 
مطابق کوئی قانون بنا سکیں‌کی اور لە موجودہ قوائین کو قرآن و سنت کے مطابق 
ڈھال سکیں کی ۔ مجلس قالون ساز کی خود مختاری کے تحفظ اور مسلمان عوام ىر 

سستقل اتحاد و تنظیم کی خاطر اس تشریحی نوٹ کو حذف کردینا بھتر ھوکا ۔ 


آئین میں اس بات کی وضاحت اور غعالت ضروری ہے کہ ملک میں ھرقسم ک5 
آئین سازی یا قائوت سازی کا واحد ذمے دار ادارہ جلس آئین و قانون سازھھ : 
اسکا بنایا ھوا قانون ھی قالون مااجائیگا ۔ ایسے قانون پر اگر کسی حیثیت ے 
کسی فرد یا جماعت کو اختلاف هو تو اسکا طریق کار یہ هو کہ وہ اپنے موتذ 
کی صداقت اور افادیت پر عقلی و فکری دلائل پیش کرے۔ دور جدید ١‏ 
تمام ذرائع ابلاغ سے کام ل ےکر اپنے لقطه نظر کو عوام تک پہنچائے اور ان؟ 
ا٦کثریت‏ کو اپنے حق ہیں بد ل کر ان کے نمائندے کی حیثیت سے جو :قالون چا 
بنائے ۔ لیکن عید رسالت اور عہد خلافت راشدہ میں ایسی کوئی مثال یں 
دلتی کہ کوئی صاحب کسی غن میں سہارت کا دعوی کر کے حض مہارت لا 
کے استحقالق کی بنیاد پر معروف طریق قالون ساز یکو پس پشت: ڈال ديں اہ 
قائون بن جاۓ کے بعد اسی حلت واحرمت پر بحث چھیڑدین۔ ان دونوں عہددا 
میں قالون سازی کا کام اس وقت کے معروف طریق قالون سازی کے مطابق انج 
پاتا تھا ۔ اختلاف کی صورت میں رائے عامه کو اپنے حق نہیں بدلئے کی مکل 


۹ْ 

تھی ۔ لیکن وھی رائے قالون کی شکل اختمار کرق تھی جو جمپور کی رائے 
تھی ۔ آنحضرت صلعم اس اصول پر سجتی ہے کاربندِ تھے ۔ کئی موتموں ور 
اہنے ذاتی اختلاف کے باوجودکثرت رائے پر عمل فربایا ۔ جنگ احد کے 
پر آپک رائے تھی کہ جنگ مدینه میں قلعه .بند ھوکر لڑی جائے لیکن 
ىی رائے باہر لکل کر لڑلے کے حق میں تھی چتانچہ اسی کے مطابق 
هوا ۔ جنگ خندق کے موقع پر آپ چاھتے تھےکہ کھجوروں کی پیداوار 
ھٴ حصہ بعض عرب قبائل کو دیکر انھیں لشکر قریش سے کاٹ لیا جائے 
نصار ۓ اسّی مخالفت کی اور آپ ۓ اپنی تجویز واپس لےلی ۔ 









خلیفة اول حضرت ابوبکر رف سرتدین اور مالین زکواة کے خلاف ہوجی 
ستعمال کرنا چاہثے تھے ۔ بشمول حضرت عمر مدیئے کی اکثریت اسکے. حق 
٭ تھی ۔ لیکن خلیفه راشد ے اپنی رائے پر اسوقت تک عمل نہیں کیا 
ک کہ قوی دلائل ہے غخالفین کو قائل نہ کرلیا ۔ حضرت عمر ۓ جع و 
قران کی رائے پیش کی۔ خلیفہ وقت حضرت ابوبکر اسکے حق ہیں نہ 
کا بحٹ کے بعد حضرت ابویکر کو اپنے تخالفین کے دلائل رر مقابلے 
اپنا سوقف بدلنا پڑا اور جع و تدوین قرآن کا فیصده ھوا ۔ سواد عراق کی 
پر اسرائے فوج اور خلیفهہ انی حضرت عمر فاروق کے دربیان اختلاف پہدا 
ام اسرائے فوج زہین تقسیم کرنا چاہتے تھے ء جبکہ اںیرالمویئین اے 
٠‏ کنٹرول میں لینا چاہتے تھے ؛ سہاجرین و انصار کے کبھی جدا جدا اور 
× ایک ساتھ اجلاس بلائے گئے ۔ عوام و خواص سب نۓ اس میں بھرپور حصه 
کئی روز تک بحٹ جاری رمی ۔ حضرت عمر کے. دلائل اتنے قوی تھے 
خالفین ہے الکا جواب تہ بن پڑا اور آخر کا رکثرت رائے سے زسین کو اسٹیٹ 
دل میں لینے کا قالون افذ عوگیآ ۔ یه چند مثالیں اس بات کے ثبوت میں پیش 
یں کہ اسلام میں شخصیت پرستی کی بجائے اصول پرستی آئین ہو قالون 
؛ کی ماد ھے ۔ :کوئی شخص .کسی غن میں کتنا بڑا باھر کیوں لد ہو 


۹۸۶ 

جب تک وه اپنی بات مدلل طور ہی پیش کرک رائے غام کو اچا عم خیال: نہیں 
بنا لیتا-اس کی رائے قانونی شکل اختیار نہیں کر سکتی - کسی ملک کا آین وقائون 
کسی فرد "یا جماعت یا طبقے کی اجارەداری نہیں هوتا اسکا تعلق۔چولکھ براەراست 
عوام ہے هوتا ےہ اور وھهیٰ اسق مضرترنانی یا لفع بطشی ہے متائر ھوےۓ 
ہیں اسلے انہیں قائل کۓ بغیر قانون سازی کرنا قرآن و سنت کی تعلیمات 
کے خلاف ےہ ۔ اور جو افراد اپنے سَوقف کو ہمدلل طوز پر پیشن کرکے رائے 
عامه کو اپنے. حق ہیں تبدیل :کرۓ کی قوت لے عاری ہوۓ کے باوجود 
چاھتے ہیں کہ قالون سازی ان کی مرضی کے مطابق٠‏ ہو وه دراصل شخصیت 
پرستی کے رہسیا ہیں.- حالانکہ اسلام میں شخصیت پرستی بدترین قسم کا شرک 

ےق 
. ھمارا ملک اس وقت دوھری آئین سازی اور قانون سازی کے رض مر 
۔مبتلا ے۔ ایک طرف قوسی و صوبائی جالس قالون ساز یہ کام انجام. دے رہی ہیں. 
اور دوسری طرف ”'علمائی مجالس قانون سازٴء اس کام میں مصروف ہیں ۔ قومی ١‏ 
صوبائی اسمبلیاں عوامی نمائندنگی کے اصول پر عمل پیرا یں ۔ جب کا 
علمائی اسمبلیاں الہیل نمائندی کے اصول پر مصروف کار ہیں ۔ دونوں جال 
قانون ساز اپنے اپنے دائرہ کار میں خود مختار هیں ۔ اولالڈ کر اپنے آئین و قوائین 
کے خلاف عمل کو غداری گردالتی سے ۔ مؤخرال ذکو اولال ذذ کز کے بعضر 
قوالین پر عمل کو اللہ سے غداری جانتی سے ۔ پاکستانی عوام کے حوصلے او 
قوت برداشت کی داد دیجٹئےکە وہ اب تک قوبی و علمائی جالس قانون ساز ؟ 
دوھری قانون سازی کے سامنے سرتسلیم خم کئے ھوئے ہیں - لیکن ساتھ ھی 
ڈھنی التشار کا شکار بھی ' ہیں ۔ یہ بات الکی سمجھ ے بالا ے که ایک خد 
ایک قرآن اور ایک رسول کے مائۓ وا یل قوم دوعری ‏ قاتون سازی کے صض 
میں کیسے مبتلا ھوگئی ؟ عہد رمالت اور عہد ابویکر و :عمر میں ۔دوھرة 
قالوت سازی کا تصوز اہید تھا ۔ آئین .سازی . کے اس دور ۔خیں ۶ عسارے آئیز 


۹۹ ٰ 
ں ۓ اگر اس :تباەکن٠‏ ضورت حال کی طرفہ فورئا توجہ ,لہ دی اور اسکا 
7 موئر حل تلاش له کیا تو یقین جالئیے عوام ات دوقریٰ تالون ساڑزی ج 
دوھری وفاداری دیر تک نباہ نہیں سکیں کہ - اور اگر اس سے نجات پادے 
ے عوام خود عی کسی راہ ہر چل لکلے تو انہیں انتشار پھیلدے اور بغاوت 
ۓ کا سورد الزام لہ ٹہرایا جائے ۔ اس سلسلے میں ھم چند تجاوین پیش 
پ2 میں : : 
١ہ‏ آئین میں کسی دفعه کے تخت ملک ہیں دوھری آئین و قانوتق 
نوری طور ہر ختم کرکے نظام قالون سازی میں وحدت پیدا کک جائے ۔ 
إٌ م۔ ملک کی ترییا تعام مذمبی اور سیاسی جماعتیں قوبی و صوبائی 
ں قانون ساز کو آئینی طور پر تسلیم کرچکی ہیں ء اس اعتراف کے پیش 
'آنھوں ۓ التخابات ہیں حصد لیا۔ اور:اس اعتراف کی وجهہ ے وہٴ مجالس 
ساز کے منتخب نمائندوں پر جلسوںء جلوسوںء اخبارات اور ذوسرے اہلاغ 
ڑے ذرائم سے مسلسل ائرانداز هونیکی کوششکرتی ھیں کہ قالون سازی میں 
بقف کو پیش نظر رکھا جائے ۔ ایسی صورت میں کولسی چیز ىائع ےےکھ 
میں یه دفعه وضاحت کے ساتھ لە رکھدی جائےکہ متفقه قوسی و صوباثی 
قانون ساز کے علاوہ قالون سازی کا هر نظام ختم کیا جاتا ے - 


أٌْ ٭۔ عوام کو دور جدید میں قوبی و صوبائی جالس قائنون ساز کی آئینی اور 

حیثیت؛ ضرورت اور اھمیت کے متعلق زیادہ سے زیادہ معلومات ہہم پہنچائی 

ك۔ اور دوھری قانون سازی کے نقبانات اور اس کے ھولناک نتائج سے انھیں 
کرایا جائے ۔ 


م۔ اسفکر کو عام کیا جائے کہ بیسویں صدی عیسوی کے آخری 
میں قالوث ساڑی بہر ٴحال کسی نظم اور اجتماعی نظام کے تحت عی 


جا 


عمل میں آۓ گی ۔ الفرادی ؛ جماعتر٭ اور طبقای الداز میں قالون ساڑی کا ز 
گزر چکا۔: 


ا سلک کا کوٹی فرد یا جماعت یا طبقہ "جو اپنے آپ کو آئین ۔ 
یا قانون سازی کا سب سے زیادہ اھل سمجھتا ہو اےٴ چاہئۓ کہ وہ سم 
عحنت و مشقت اور جدوجہد سے عوام کو اپنا :حم ْیال بنائے ۔ انتخاب کے ذ 
منتخب ھوکر ال نعائندی کرے ۔ اپٹی قابلیت اور عوامی نمائندگی کی دو 
قوت سے جس قسم کی چاۓ قالون سازی کرے ۔ 


ہہ جمہوریت ے اس دور میں اگر کوئی شخص یا جماعت یا طبنہ 
ذرائم نشر و اشاعت کی جدید سمولتوں کی مُراوانی کے با وصف اھئے ہوقف کر 
رائے عامہ میں بدلئے سے قاصر ھے تو اسے ملکی آئین یا قانون سازی میں کسی 
ذاق استحقاق کی توقع نہیں رکھنی چاہئۓے ۔ اور اس اسید میں آئین سازی کے 
کام میں حائل ھوےۓ کی بجائے خود اپنی کوتاھیوں کا جائزہ لینا چاہئے اور 
انھیں دور کرکے آئندہ انتخابات کے لئے تیار عوٹا چاھۓ ۔ 


ے۔ انا موقف عام کرریۓ کی مکمل آزادی کے باوجود اگر کوئی صاحب 
اپنی کسی ذاتی ااعلیت کی بنا پر نە تو جمہوری الداز میں اپتی رائے کو رائے عامہ 
میں بدلتے ھیں اور لهة ھی انتخابات کے وقت ان میں حصه لیتے ہیں ء لیکن 
منتخب لمائندوں پر تخریبی تنقید کا سلسلہ شروع کردیتے ہیں ء ایسے افراد کے 
ساتھ خود عوام اپنی وفاداری کے بارے میں نظرثانی کریں ۔ وہ سوچیں کہ ب*ہ 
حضرأت هر وقت اپنی قابلیت اور اعلیت کا ڈھنڈورا پیٹتے رھتے ہیں لیکن اہنم: 
آپ کو انتخابات کے لۓ پیش نہیں کرۓ ۔ یه و لوگ هیں جو معاشرے یٗ کمزوریول! 
ے فائدہ اٹھا کر اہنا روایتی مقام بناۓ حوۓ ہیں ۔ لیکن اپتی کمزوریوة! 
ہے پوری طرح آ کہ هھوۓ ک وجه ہے انتخابات میں اپنا ہول عوام کے سامن ےکھو 
پسند نہیں کرۓ ۔ اسلۓے عوام کو چاھۓے کہ وہ انہیں انتخابات میں حا 


كت 

جبور کریں یا ان ہے درخوامت کریں کە وہ انھیں انتشار ذھنی مں 
کرنا چھوڑ دیں ۔ 
ہ۸ عمد کمافت راو ] فییدد اخلات براشییا کل ,لال یقانون سازی کو 
یا جانے تاکھ عوام کو سعلوم مر یت خود آلحضرت صلعم غیر الہامی 

ی اپنی رائے کو رائے امہ تن بننتے پر تجبور تھے ۔ اور اگر آب دوسروں 
ل میں زیادہ وزن دیکھتے تو خودِ الکے ساتھ ھوجاےۓ -.اگر نبی آخرالزماں 
غائے راشدین اپنی رائے کو عوام سے منوائے بغیر قالون نہیں بناے تھے ۔ 
کے بعد یہ حق کسے پہنچتا ےہ که وہ حض ذاتی استحتاق کی بنا پر گھر 
بٹھائے آئین سازی اور قاون سازی کو اپنے حق میں تیدیل کیرۓ کے 
دیکھے ۔ کیا ہم عوامی حکوبت ہے ید امید کریکتے ہیں کہ وه عوام 
وھری قانون سازی سے نجات دلائے اور قانون سازی کے نظام میں وحدت 
کرکے عید رسالتِ اور عہد خلافت راشدہ کی سنت پر عمل کرنے .کا سوقع 
کرے ۔ - 2 


۶ 
, 7 لحم ۓ ؟ سے بح 


اوت 


اگ 7 ا ہوی فرسا و کر او 


عمد امن ما وٹی : ٠‏ 
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ثقافتء تمدن اور تذیبِء علوّم و وٹ کا سدٰلهہ' زلِْز“ ی“کڑیوں' ے 
نمائتذ حے جس کے لئے سر آۓ وال یل نسل اپنّی پیش رو نساؾٴکی عون نت تے۔ 
أگر پہلی کڑی نة ھوتی تؤٴدوسری بھی اپنے مقامٴ پرلة ہوقیٰ - یھی اوج رہ کہ 
آنسانی علوم۔ کسی خاص فردہ موم پٔا اہن زسالہ کک فکری کاوشوں کا فتیجہ نہیں؛ 
بلک اش :میں تمام اقوٰام کا اور هر زساله والوں کا کم او بیٹض حصه ھۓٴ -٢فلاطون‏ 
ا یع خیال ئه یووپ- کے لوگ جسنانی طاقت تو رکھتے“'ھیں لیکن: دتاغی اور 
فکری- لحاظ. ہے٠‏ ایشیائی - اقوام ہے ببت پیچھے ہیں اس لئے قکری اور دماغی 
کاموں کی اھلیت نہیں رکھتے؛ء یورپ کی موجودہ ترقی ۓ اس ۔غیالٰ کو نہ 
صرف باطل کر دیا ےہ بلکه ان کو اس غرور میں مبتلا کردیا ےہ کہە وہ نسلىی 
لحاظ ے دوسری اقوام پر فوقیت رکھتےھیںء اس غرور ےۓ ان کو مسلمان فلاسفهہ 
کے ابداع فکر اور خلاقی کے عظیم ترین کارناسوں ہے انکار کرنۓ پر جبور کردیا 
جو که تنگ نظری اور احسان فراموشی کی بدترین مثال ے ۔ لیکن مسلمان چونکەہ 
تنگ نظری اور تعصب کو تمام مشکلات کی بٹیاد سمجھتے ھی م دائش و حکمت 
کو اپنی گمشدہ چیز تصور کرۓ ہیں ۔؛ نسلی امتیاز کے تصور کو روح اسلام کے 
دنافی سمجھتے ھیںء اس لئے انھوں ے ھمیشہ اپنے ہے پہلے کے مفکرین کو چاے 
وہ کسی بھی قوم یا مذھب سے تعلق رکھتے ھوں احترام کی نظر ہے دیکھا اور 
ان کے علم و دائش کا ه صرف اعتراف کیا بلکہ ان کی مەنولیت کا بھی کھلے دل 
ے اقرار کیام اور اہنی تحقیقات کو حرف آخر ھرگز تصور نہیں کیاء بلک ھمیثه 
یہی سمجھتے رے کہ پورا حق کسی ایک شخص پر کبھی واضح نہیں ھوسکا 


بن 


ہے جس پر جق کا کوٹی ۓز یا کتڑئی پیلو مایخ خوجَائی نسحم مفکرظنا 
پلاشيه کچھ ۔اس قدم کا لوگ بھی خوئۓ۔ ہیں ہز ے بعض یوالی 
کو یہاں۔ تک نڈائ یتنقید باپڑءکو ان: کی تنب درجه تنقیصٰ نک پعخ گنی 
وہس طرح. یوریین ملکریی فی فلاسفہ کی ۔انقیصن کمرڑ کے ھی اس <رجة 
پڑکھی لی کرے۔ بوربیت ۔فکوین ک۔ اکثربت :ا ا کے اس باتسں تم 
ں“ کی کہ غلاےۂ٭٭اسلام کی سبقت إاور۔ممنونلیٹ :کا اظہار کرینہ: بللہ ان کی تمام 
ن نے اہنے خصوص کافرالہ انداز تیں صاف”الکاز کرےے وثے تنگ :لظرّی 


4 


ب کا ثبہوت دیا جو کكه تلاش حق کی راہ میں سب ہے بڑی رکاوٹ سے ۔ 
پور مر اھ ذی ہہ یہ ہی یں ۔ِ 9 


ٹرنڈرسل. :کہتا حے .کہ بجربی فلسفہ کی.:کوئی خاص اہمیت: اس _لئۓے 
٭ مہسلمان فلاسفزوف کے اپنے افکار تو تھے نہیں - ۔این ۔لینا. اور اہن۔ رشد 
گ بھی ۔ارنطو کۓ افکار کی تشزیح .و توضیح ‏ سے ژیادہ* کچھ :لہ کرسکے۔۔ 
ہیں مسلمانوں' کے :افکارٴ ازسطو سے. داخودُ میں > الھیات+ اور ینطق میە 
بن جدید افلاطولی افکار اپنا لئے ھیں ء اور طب: میں ۔ان کا علم _جالینوس افر 
اور فلکیات ہیں دوسرے یونائی اور عندوستانی دانشوروں ے مستعار ے؛ 
ہ ان کا تصوف قدیم فارسی ىسذاعب کا معجون س:کب! ےء۔ ھاں, صرف۔کیجیا 
نی ہیں سلمائوں کے هاں کچھ ان کی اپنی؛ اختراعاتہ ملتی ھیںء, اس کہ 
سلمانوںِ ےءِصرف اتنا کیا کہ یورپ کی تقدِیم تہذیب بی باقیات کو حدید 
ک پہونچایاء - 


ھے۔ 


س کے علاوم بہت ے مستموق بھی اسی۔قسم کے خیالات. کا اظہار 
. ہیں ء البقه ان میں بعض ۰ زیادہ سبالغھ. آمیز ہاتیں لکھتے ہیں 
لە.زیٹان وغیرمہ اور بعض ن کی ئسبت قدرے معثقدل ھیں جب :کو تیسرا 
ولیکه انصاف پسئت۔ اور بعتدل نزاچ سنتشرقین کا ےء, وہ له) صرف مسلم 
.کی اندلم فکر:کا مال ہ بلکه لسلام اورقرآتِ کریم:ک بھی تجریب ۔کرتاھن۔ 


ء۶ 


عربی ہیں ترجمہ بھی کیاء اور ان کی شرح اور ثوضح میں بھی دیگر مسلم 
بلڑعفروں ہے سبقت لے گیاء لیکن اس کے باوجود الھیات میں جو کە بمحصرا حاضر 
ہیں فلسفهة کا مخصوص بیدان ے تمام اہم اور بنیادی باتوں میں افلاطون اور 
ارسطو دولوں ے اختلاف کیا ۔ ۱ 
خدا کے وجود کے بارے میں سب ے پہلا مسلم مفکر کندی آعہ جس نے 
اس کو بدیھی قرار دیاء اور جو دلائل اس پر پیش کئۓے جاۓ هھیں ان کو تتبیہات کا 
درجه دیاء+, اور اسی فکر کو بعد ہیں فارابی ۓے اپنایامم اور اسی پر فرانسیسی 
فلاسفر ڈیکارٹ ۓ اپنے خصوص فلستے کی بتیاد رکھیم؛ پھر کندی اس سسئلے 
میں صوفیاٴ کے قریب رھا جو کہ اس بات کر قائل ہیں کم قرآن میں خدا 
کے وجود پر کوئی برھان پیش نہیں کی گئی بلکہ جو دلائل اس بارہ میں ھیں 
وہ درحقیقت صفات باری پر ہیں نہ کہ اس کے وجود پر ہ, صفات الھیه کے بارے 
میں بھی کندی کا ہذھب افلاطون اور ارسطو اور جدید افلاطونی مذہب سے 
بالکل ختلف رماء کندی علم اللہ بالجزئیات اور خدا کے بالارادہ خالیق ھوے 
کا قائل تھا جبکه ارسطو اور دیگر یونانی مفکرین اس سے انکار کرۓ رح ۔ 
کندی حدوث عالم پر براھین پیش کرچکا ے مبکە ارسطو اور مشائی مکتب 
فکر کے تمام مفکر اس کے قائل نہیں ء اور له جدید افلاطولی مذھب میں اس گا 
تصور ملتا ےء بلکه سب کسی نہ کسی الداز ہے قدم عالم کے قائل ہیں - 
کندی پہلا شخص ےہ جس ے حرکت نزباله اور جسم میں تلازم ثابت 
کیا اور اس سے حدوث عالم کے ئٹیجه پر پہنچا اسی طرح اخلاق؛ نبوت: اور دوبارہ 
جسمالی زلدگی وغیرہ ہیں کندی کا مذھب ارسطو سے تو بالکل ختلف ےہ 
جس سے صاف ظاھر ھواکہ کندی کے فلسفهہ کو جدید افلاطولی مذھب کی کاھی 
کہناء 'جیسا کھ ریسلر کہتا مےء یا اس کو ارسطو کا مقلد کہناء جیسا کہ 
دیگر مستشرقین اور ڈاکٹر نشار کا قول ے؛ بالکل ے بنیاد ے؛ کندی کو اصالت ٴ 
فکر میں آفاقی شہرت حاصل حے ۔ اور یہی وجہ ھے کہ اس کے فلسفہ۔ میں کوئی 


ۓ۹ 

ایسی چیز۔ ہیں ملتی جو کھ اسلام کے اصولود میں ہے کسی اصول کے ساتھ 
ٹکراتی هو ۔ ٰ٘ ۱ 

پھر کندق کے متعلق اس قسم کے اُلزامات کی تردید خود بعض مغربی 
مفکرین کے اقوال سے ھوتی ے ۔ کورڈان کہتا عے کک کندی دلیا ک ان بارہ 
ڈی شخصیات ہیں سے ہے جوکہ مشکلات کی اہ تک پینچ جات ہیںء اور مل 
کےان آٹھ اشخاص ہیں ے ایک ےے جوکہ فلکیات کے امام ماۓ جائے ہیں 8 
بلکە کندی کے خلاف یہ دو الزامات خود ایک دوسرے کی تردید کرۓ هی“ 
اس لۓے کہ ارسطو کا فلسفه اور جدید افلاطولی مذھب بذات خود دو متعارض 
بکتب فکر ھیں؛ تو کندی اگر ان میں سے ایک کا مقلد ھے تو دوسرے کا 
پیرو کار کیسے ھوسکتا عے ؟ یه تو حال سے کندی کا جس کو ارسطو کا مقلد 
اور جدید افلاطونی ہذھب کا پیرو کہا جاتا ے ۔ 


رھا فارابی اور ابن سینا تو ان کا یوٹائی فلسفہ ے متائر ھولا کوئی خفی 
بات نہیںء اور لە یه کوئی عیب کی بات سے ۔ خود یوٹانی فلسفه مشرقی فلسفهہ 
کی پیداوار ے ۔ اگر چینی اور مندوستانی نظریات لہ ھہوۓ تو یوٹالیوں کے 
بہت سے نظریات کا وجود ھی لە ھوتاے؛ لیکن ان دو سسلم دالشوروں کے اپنے 
ذاتی افکار ہیں اور بہت سے نظریات ہیں ارسطو سے ان کی کھلی خالفت اظہرمن 
الشمس ے ۔ 


ابن سینا کہتا حے کہ اختلافی مسائل میں ہم تعصب کی نظر نہیں 
رکھتے اور نہ اس کی پروا کرےۓ ہیں کھ یولائی کتابوں کے پڑھنے والوں کے 
مالوفات ے اختلاف کریں یا خود ان باتوں سے اختلافم کریں جو ہم ہۓ اپنی 
ان کتابوں میں لکھی ہیں جو کہ فلسفه کے عام پڑھے والوں کے لئے ہیں 
یعنی وہ لیم فلسفی لوگ جن کا یہ گمان ھے کہ خداےۓ ھدایت صرف مشائین 
کو ی سے اور ان کے علاوہ خدا کی رحمت کسی تک نہیں پہنچی ء پھر 


- 
کپتا عے کہ ہم ۓ صرف ان اسور میں مشائین ے کھل کر اختلاف کیا ے 
جن پر بر مشکل تھاء اور بہت ہے مقامات پرػھم ۓ ان کی خطا' ”کو چھپایا ےہ 
تاکھ جاہلوں کو یہ معلوم نہ ہو کہ ہم ۔شائین ہے ان کے سسلمات میں 
اختلاف کرے ہیں اور بعض مقامات پر ہمارا انْ سے اختلاف اتنا دیق ھوتا ۓ 
کہ اس کے ادراک ہے وہ عاجز رہ جاۓ ہیں ”'فقد ینا برفقۃ منھم عاری النھم 
کاتھم خشب مسندة ء یرون التعمق فی النظر بدعة و غالفة المشھور ضلالة کانھم 
الحنابلة فی کتب الحدیث؛ ۸ہ پس ہم ان میں سے ایسے لوگوں کے ساتھ سبتلا هوئے 
ہیں جو کہ فہم ہے بالکل خالی ہیں جیسے وہ ٹیک ل اکر کھڑی کی گئی لکڑی 
ہوں گہری نظر ان کے ہاں بدعت ے؛ اور مشہور بات کے خلاف کرنا ان کے 
نزدیک گمراھی ھے؛ ان کی مثال حنبلیوں کی سی ہے جو کتب حدیث میں؛ ظاھری 
مفہوم پر اکتفا کرۓۓ ہیں ۔ یہ ہے بحث و تمحیص میں ابن سینا کا طریقہ جس ہے 
صاف واضح ہوتا ھے کہ یونانی فلسفہ یا کسی اور فکر کا مقلد اس کی نظر میں 
عض جاھل ہوسکتا ھے جو کہ اپنے جمود وم تن 
خاص شخص یا قوم کے لئے خصوص سمجھتا ےء اب اس وضاحت کے بعد 
اگر کوئی ان سینا کو مقلد کہے تو وہ یقینا اس کے مندرجهہ ذیل اش 
مصداق ہو کا ٠‏ 
عقبوا علی فضلىی و ذموا حکمتی 
و استوحشوا سن نقصھم و کا ی 
الی وکید ہم و ما عتوابہ 
کالطود یحقر نطحة الاوعال 
و اذا الفتی عرف الرشاد لتفه 
عانت عليهہ ملامة الجھال 
نیٹ ے مجھ کو میرے فضل پر سلات کیا اور میری حکمت کی مذست : 
کی ء اور ان کو و 0 0-0 


۹" 
ن کے مکر و ملامت کا تعلق_ ایسا ے جیسا که پہاڑ بکروں کے سینگ مارب 
کو ۔خہر جانتا ے؛ جب السان. کو اپنے رشد و حقالیت کا علم هو جاتا ہے تو 
وہ جاعلوں کی ملامت کی پروا نہیں کرتا ۔ 


۔مسلم مفکرین نے اس وقت ارسطو کے بعض نظریات کی خالقفت کی جب کهھ 
سسیحی 'دالشور اس کے افکار کو وحی کے براہر سمجھتے تھے؛ اوز عالم اسلام سیق 
اس کو قدر و اجلال کی نظر ہے دیکھٹا عام مثتفین کا موہ بن چکا تھا جیسا 
کھ ابن سینا کے سابقہ اقوال سے بخوبی واضح ھوجاتا ھے ۔.اسام مزا ی لیے 
قاصد الفلاسفه کے نام سے ایک کتاب لکھی جس میں فلاسفهہ کے نظریات کی 
وضاحت کیء اس کے بعد تہافت الفلاسفه کے لام ہے دوسری مع رکة الاآراءہ کتاب 
لکھی جس میں ان کے لظریات و افکار کی عقل براعین ہے تردید ى اور ان کی 
اقیال و متعارض اوز غیر مدقل تھیرایاء جَینا کہ :ود تاب کے کام ھی ید 
اھر ے ۔ 


آپ تہافت الغلاسفه کی تالیف کا مقصد یوں بیان کرےۓ ہیں ؛ ''ان المقصود 
تتبیہ من حسن اعتقادہ فی الفلاسفةء وظن آن سسالکھم ئقیة عن التناقض: و بیان 
وجوہ مہافقھمءء۹, مقصد اس کو تثبیه کرنا ہے جو فلاسفہ کے متعلق حسن" اعتقاد 
رکھتا سے اور یہ گمان کرتا ے کہ ان کے راستے تناقض سے پاک ہیںء اور 
بیان کرنا ان کے تعارض کے وجوە کا ۔ اسی طرح دوسرے موقعد پر کہتے عیں 
”و نحن لا نلتزم فی ھذا الکتاب الا تکذیب مذھیھم ؛ ,۰‏ ہم نۓ اس کتاب میں 
صرف فلاسقہ کی تردید اہنے اوہر لازم کی ے ۔ ۱ _ 


زا یل کے ان جملوں سے ان کی علمی :جرأت: اور قوتٴ دائش کا اندازہ 
لایا جا سکتا ھے ۔ امام زا ی نۓۓ ان مسلم مفکرین کی تکفیر کی جو ارسملو کے 
سات: سندوجهھ۔ ذیل .تین مسائل میں: اتفاق کرۓ ھیل (:) قدم عالم کا اقرار 
(م)۔ جزثیلت میں علم الہی سے انکار (م) اور دوباہہہ' جسمانی زندگ ہے :الکارں؛ ہ 


رر 

زالن نۓ کچھ ایے سسائل ہیں۔ بھی ارسظو کی -واتے ک ٹردیدا کی اؤز 
اس کو خرافات کے مترادف کہا جن کا کوئی خاص علق دین سے نہیں : جِیًا 
کہ ارسطو کا افلاک کی زندگ کا قولۃ جں میں کندی بھی آرسطو کی پیرؤغا 
کر گیاء سم زا یىی کے اس شدید موقف کی وجہ ہے بعض ے ان کو متعصب کہا 
لیکن اگر انصاف سے کام یا جاۓےتو یہ واضح ھوجائے گا کہ آپ ۓ غلاسفه یونان 
کے متعلق اس قسم کی تنگ نظری کا سظاغرہ ھرگز نہیں کیا جیسا کہ بعض 
مغربی طرز فکر کے دانشور مسلم مفکرین کے متعلق کر رع ہیں ۔ 


خزالل ۓ یوانی فلسفہ کی تعلیم سے عام لوگوں کو اس لۓ منع کیا کہ 
ان کا اس سے دو آفتوں میں ے ایک میں سسبتلاٴ ھوجالا یقینی ے ۔ یا تو ان کے 
افکار میں باطل کو دیکھ کر ان کے تمام افکار کو باطل کہے کا اور یه آقفت اس 
لئے ےہ کہ ان کے فلسفه میں حق بھی ےہ جس کی تکذیب یقینا گمراعی+ےء 
اور یا ان کے نظریات میں جو حق باطل کے ساتھ خلط ملط عےہ اس ہے متاثر ھؤکر 
ان کے تمام افکا رکو تسلیم کر لے کا اور یە دوسری آفت ےمم اس ہے معلوم ھوا 
کہ غزالی فلاسفہ کے تمام علوم کو باطل نہیں کہتے بلک وہ تو فلاسفہ کے 
بعض علوم کی تعریف بھی کرے ہیں ۔ انھوں ۓ منطق کی تعریف یوں کی ےہ 
”' واما المنطقیات فاکٹرھا علىی مٹھچ الصواب و الخطا نادر فیھا ؛ء ہم منطقی علوم 
اکثر صحیح ھیں اوران میں غلطی کا وجود ے مکر کم ۔ 
اسلامی تصوف : 

اسلاسی تصوف کے متعلق بھی اکثر مستشرقین بویا ےی کہ 
اس کا مصدر اسلامی تعلیمات نہیں ء بلکہ یہ دیگر مذاہب ہے ثائر کے بعد مسلمانوں 
میں .پیدا ھوا ۔ پھر بعض اس کو شامی رعبالیت ہے تائر کا نتیجه قرار دیتے میں 
جیسا کھه سکس (346۴) کا حمال سے اور بعض اس کو جدید افلاطوای 
فلسفہ اور زردشتی مذھب اور ہندومتانی ویدا ہے تاثر کا مر جالتے خیںە جیسا 


('‌ٗ 

لے جونس (ا٭ےت*7:). کا قول ےہ ۔ مستشرق گونڈزیہر ( ٭نتڈاہ6 ) ے 
ن یارے میں ابن خلدین کی وت خوئے کہا کھ اسلاءی تصوف 
ا اصل سٹبمع تو زعد اسلامی سے پھر اس کا دوسرا مصدر مسیحی رجبالیت ہے 
اثر اور جدید افلاطولیٰ ۔ذھب اور بدھ مذھب ہے تاثر ہے ٭ 

سرع 2 سے انی گی الد ای سام کرو 
کرۓے ہیں ے بنیاد ہیں اس لۓۓے کہ صوفیاٴ اسلام تزکیہ نفس کے لئے جن 
اصولوں کا دعوی کرۓ ہیں ان کا استنباط براہ راست قرآن کریم اور احادیث 
رسول ص سے کیا کرۓے ہیں ۔ پھر یه لوگ دیگر مذاعب کے تصوف سے بہت 
سی بنیادی باتوں ہیں اختلاف بھی کرۓے ہیں ۔ اسلانی تعہوف میں جو اعتدال 
اور توازن ے وہ دیگر مذاب کی اخلاقیات میں ھرگز نہیں ۔ پھر اسلامی تصوف 
کا عملی لمونہ خود رسول اکرم کی ذات اقدس ہے؛ جس ہے یہ اف واضح ھوتا 
ےے کے اسلامی تصوف کو بدھمذھب یا زردشتیت یا غنوصیتےم اور جدید 
افلاطولیت ہے تاثر کا لتیجہ قرار دینا یقینا کھلی ے انصافی ے ۔ 

مت تصوف اور ان مذکورہ مذاعب کے تصوف میں قدر مشترک کا 
پایا جا ا یا بعض اصولوں میں ایک حد تک یکسالیت کا وجود اسلامی تصوف 
کے ذاتی وجود کی ھرگز نفی نہیں کرتاء اس لۓے کہ جب فلاسفہ کے الکار میں 
البیاء کی تعلیم کا اثر پایا جاتا عےء اور اسی وجه ہے امام غزا ی کی نظر میں 
یواتی فلسفهہ کے تمام نظریات :کو غلط کہنا دوست نہیں ء تو پھر تصوف جوکهہ 
تڑکیہ . لفس کا ذریعدہ سے اور جس کے اصول آسمانی تعلیمات ے ۔ستفاد عیں 
اس میں حقٰ کا پایا جانا اور اسلامی تصوف کے ساتھ اس کا متفق هونا کوئی 
بعید نہیں بلکه عین قرین قیاس ے ۔ 


آسلاىی تصوف ہیں رعبالیت اور تجرد کی اجازت نہیں البتہ وقلی طور پر 
عزات“گزیں عوکر سأاقيه اور مانب نفس ہیں مشغول ھوجانا اس کے آداب 


بہ یی 
میں سے :بشد؛ لیکن یہ شامی یا حندوسثائی رہبائیت کا :اثر نہیں ہے اس لئے ک 
صوفیا۔اس ۔کو قرآن کی اس آیت سے سستنیط کرتۓے ہیں ''ففروا انی اللہ ائی لک 
بهِ نذیر سیین ؛ء اسی طرح اخلاٍق۔ میں اعتدال اور میاله روی کا نظریه ے۔. یه نظر 
اگرچہ ارسطو اور افلاطون کے ہاں بھی سلتا ہے لیکن. سسلمانوں ۓ امس 
قرآن سے لیا ھے ”ولا تفلل یدک ال ی عنقک ولا تبسطہا کل البسط ٤٤‏ وکڈل 
جعلتا کم امة وسطا الخ ٤ء‏ وغیرہ قرآنی آیات میں صراحت سے اس کا ذکرے پہر حا 
اسلائی تصوف کے اصول قرآن اور رسول اکرم ک سنت سے لئے گئے ہیں 
وہ کسی اور مذھب سے ھرگز ماخوذ نہیں - 


بعض متصوفین اسلام کا کچھ باتوں میں دیگز مذاہعب کے تصوف سے 
متاثر ھونا اس بات کی دلیل ھرگز نہیں کہ اسلامی تصوف اسلامیٰ معاشزہ پر 
دوسروں کے اثرات کا تیج ےء یه تاثر یا تو خود ان ام نہاذ متصوفین'' کے 
انحراف اور راەراست ہے بھٹکئے کی دلیل ےہ یا یہ تاثر اس قسام کہ اسور می 
ےے جو کہ ادیان حقه ے ان مذاعب ہیں نو نت 


ختصر ید کہ مستشرقین کا اسلامی نظریات کی اصالت ہے الکار اور دوسرے 
مدارس فکر کی طرف ان کی لسبت تنگ ظرفی اور تنگ نظری پر مبنی ےہ جس کا 
اندازہ صرف ان کے دلائل ہے ھوتا ھے جو که انتہائی سطحی اور ناقابل قبول 
هیں۔ ان ے صرف :وہ مغرب زدہ طبقہ متاثر ھوسکتا ے جس کو اپنے علمی ورثہ 
کی کوئی خبر نہیںء اور اگر کچھ ہے بھی تو مستشرقین کے واسطهہ ہے ےہ جن 
کہ علم و تحقیق کا اس میدان میں کوئی خاص وزن نہیں۔ اس کہ برعکس اگر 
مسلم دالشور یه دعوی کریں که مغرب کی ترقی کا مدار صرف ان نظزیات پر ےد 
جو وہ مسلم دانشوروں ہے لیتے رےہ ہیںء تو اس کو وہ زیادہ خوش اہسلوبی ہے 
ثابت بھی کرسکیں گے اور اس میں بڑی حد ٹک واقعیت اور صداقتِ بھی ےرس 


)٦+ 
(ء)‎ 
)۱۸() 
)۱١۹( 


(۰م) 
)۱( 
)۲٣۰(‏ 
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حوامی 8× پچ ہے 7 
اب ٠.‏ پھ جا بے ٔ“ ٭ یه 
ة افلاطون ۲ ٠‏ ۰ 5 
جمہوریا طون 
7 چ‫ قموں ط م خ ا ١‏ 


رسالة الکندی فی دا الاحزان 


الحکمد غالد المؤمنء یا حُٗ تھا من آاحیث وجدھاء پ ولاہبال متا جا خرجت ۔ رك 


لٹا موع کی گدشڈۂ نہ ےہ جن کوہ کے دیلا سے جواق بی پافا ا + 


ور ود یم ری ا 


مد و جن رین لہ لکل هۓ ۔ " و مت 


جیا عز فصن العقال فیمٰابینٰ الحکمة :ولیہ جن الاتحال' سی 0 


۹ ید ۰ یا لے 


تاریخ نغرنی فلسلہ تالیف برٹرنڈرسل و یں و کی تی 
ملاحظہ ھوء الاسلام من مبادٹھ التایسیادض مم مہ تالیف ڈاکٹر ا 
تفس مصار سس ۱۵٣۸‏ 

ملاعله حو : لشاة الافکیر الفلسفی فی الاسلام ؛ ج ؛؛ ص ٢‏ 

نشاة التفکیر الفذلصفی فی الاسلامء ج بءص م۱ 

عربی تمدن ٹالیف ربطرسص ۸۴ 

عربی تمدن تالیف ربسارس ۸۴ 

ملاحظه هو رسائل کندی: ج ب؛ ضس م۱ ۲١۵١٢‏ 

ملاحافه هو عیون المسائل ص م ء تالیف قارابی 

ملاحاله ھو تاملات ڈیکارٹ س ٦‏ 

ملاحلهہ هو مرصاد العیادء تالیف نجم الدین الرازی ء اور الاسلام و العقل ثالیف ڈاکٹر 
عبدالحلیم محمود 

ملاحفه هو فیلسوف العرب و الەعلم الثانیص ومء؛ تالیف مصطنے عبد الرازق 

ملاحظهہ ہو : الفلسفد الشرقبہ تالیف ڈاکٹر عحمد علاب 

متعلق المشرقین: تالہف ابن سیناص ہم 

ملاحظه عو شہافت الفلاسفہءض ہہ ہ؛ تحقیق ڈاکٹثر سلیمان دئیا 

مصدر سابق 

ملاحظه هو المنقڈ من الضلا‌لص و 

تہافت الفلاہفهہ 


(۳۴ء) 
(۔ء) 
(ھم) 
(م) 


.)٢۵( 


“(۱"ٔ‌٣۶۴ 
رسائل کندیء ج ؛‎ 
ملاحظه عو المنقذ سن الضلالءص مع‎ 
: مقاصد الفلاسفص +حس‎ 
۱ ملاحظہ ہو امس الفلہنه تالیف ڈاکٹر توق الطوبلءس ہوم‎ 
خدوصِ ہونانی لفظ ےء جس کا لغوی معلی علم و عرفان ے؛ دوسری عیسوی صدی ہے اس کا‎ 
اطلاق صولیاٴ کے اس کروہ پر ہونےۓ لکا جس کا یہ دعویل تھا کہ تام معارف عاليہ اور اعلل‎ 
ترین سچائیاں صرف تزکمہ باطن اور صوفی ریاضت سے جاصل ہوتی ہیں یہودی غنوصہتِ کا‎ 
اور‎ ))٥:۵)1:098 ( علمبردار ایلو ( ٥1ط ) تھا اور عیسائی غنوصیوں میں سیرئٹھس‎ 
۱ مینینڈر (340۵846۶) کے نام سر فہرست تھے‎ 


. 0۹ 


اخبار و‌ افکار 
وائع نار 


جولائی ہےوںٴ : ادارۂ تحقیقات اسلامی کی کتششی ملک گی چنذ مشہور 
ہسٹیوں کی خاص توجەہ ا رت مبذول کراۓۓ میں کامیاب هوئی ۔: ان 
حضرات کی آمذ اور ان کہ ت تشجیٗی لماٹ سے صرف یی نہیں کم واہستکان 
ادارہ کیٴ جمعیت خاطر ھوتی ےہ بلکہ یہ احساس بھی تاز ہوتا سے کہ آج کل 
جبکہ اسلامی علوم کی کسادبازاری صدیوں ہے جاری ھےہء اور اسلامی ثقافت 
اور تہذیب کے اثرات روز بروز مٹتے جا رعے ھیںء اسے اعل علم حضرات کا 
دم غنیمت عے جو ان مٹتے ھوئے آثار کو استحسان کی نظر ہے دیکھتے ھیں 
اور فرزندان اسلام کے علمی کارناہوں کو دیک کر مسرت و شادمانی کا اظنبار 
خر وے -" 

رہ جولائی یی ابتدائی تاریخوں میں ملک کے مشہور محدث حضرت 
مولانا محمد یوسف :بنوری صاحب بانی مدرسہ عریيه اسلامیہ کراچی نۓ ادارے 
کو اپنی زیارت کا شرف بخشا ۔ مولانا کی علمی خدمات اور علوم عرنیه کی سہارت 
کا اعتراف حکوست متحدہ عربيه مصر ۓ اس طرح کیا کہ وزارت تعلیم کے علمی 
رسالہ جلة اللغة العربیہ کا عضومراسل ( 7٭010ء3/5 ٥0٥٥۰0500108‏ ) بنایاء النجلی 
الاعلی لفشثون الاسلامیہ قاہرہ کک کانفرلسوں ماجر ا ۔ آپ کا علمی فیض آپ یی 
علمی تصائیف: جن میں جامع ترمڈی کی شرح سب سے ے زیادہ دتیح ےھ کے علاوہ 
آپ کے فونئہار تلاسذہ کی وساطت ے بلک میں جاری و ساری ے۔ 


, ان ہہ قبل جب ادارۂ تحقیقات اسلاتی کا دفتر کراچیٴ ہیں تھا تو ادارہ 
رت نولانتا کی تؤجہ کا سکز رہ چکا ےہ ۔ ایک طویل وقنے کے بعد جب آپ 


لی 
ۓ ادارہ کے ختلف شعبوں کو دیکھا تو نہایت سرت کا اظہار کیا ۔ بینات باہت 
جولائی ہےہ ؛ٴ کے اداریے کہ آخز۔(صفحد لی میں, آپ ۓ ادارے کا ذکر خاص 
طور پر کیا ہے ۔ ےجا نہ هو گر چند جملےٴٴ مضرت مولانا کے شکریے کے ساتھ 
نقل کرکے ھم عدیۂ قارئین کریں پ ۔: 


”مقام سرت ھے کھ ادارۂ تحقبقات اسلامی . پاکستاث کا بت ول رھا 
ہے. .... اور جناب ڈاکٹر معصوبی صاحب کی سربرستی میں اونچے پیماے 
پر علمی و دینی تحقیق کا حق ادا هو رھا سے ۔ ادارے کا جدید شاہکار ایام 
اہو جعفر طحاوی رحمہ اللہ کی کتاب ” اخقلاف الفقہا' ؛ء کيِ طباعت اور اس کا 
ایڈٹ کرنا ے؛ جس پر آئندہ اشاعت میں ایک ختعبر بصیِت افروز مقاله 
انشاٴالتہ ناظرین کے سامنے آئے گا۔امدت ہے پہی تمنا تھی کھ ادارہ کے 
ابی مقاد اسي قسم کے ہو چاہئیں تھے ۔ خدا کرے استقامت تیب ہو 
اور ملک و ملت کے لاکھوں روپے مجیج دینی و علمیٰ مقاصد پر خیچ میں ںن۔ :۱ 
جدید علم کلام اور فقہ اسلامی کی صحیح خدمت هو تاکہ اللہ تعاف اور اس 


کی بخلوق دونوں بیک وقت راضی ھوںء واللہ سبحالہ عوالموفق لکل اہ 


ہہ دوسرے بزرگ جنھوں ۓ ادارے کو اپنی, زیارت, سے نوازا وہ 
حضرت علامه احمد حسین نوری صاحب ہیں جو پاکستان انار الحہین مشن: 
راولپنڈی کے سریرست. میں ۔ علامه صاحب سے ڈائرکٹر صاحب كي نہایبت مفیدا 
گفٹکو موئیء اور اگرچە انہیں ادارے کے انگریزی جله اسلایک,اسٹڈپز کے ایک 
مقالے سے کچھ شثابت بیدا ھوکئی تھی؛ ىگر ڈائرکٹر باحب سے پان ہو اعْار 
سے ان کی تشفی ھوگئی اور ادارے کے علمی و تحتیقی, کابوں پر سبرت کا اظھا 
کرۓے ھوئے رخصت ھوئے ۔ فالحمد لہ ۔ 


لے لع 5 ۰2+ حتف یھ 8003 0 


‫َ 


٭۔ ماہ گذشقہ کے آخر میں. وزارت تعلیم کی وساللت بے چنویں اف 
کے ایک بزرگ اعل علم شیخ عمر بن عید اللہ .آل. الشیخ رابی, پکررچن سالچ ای 


الحسینی ادارے میں تشریف لائے؛ آپ زنجبار کے علوی خاندان کے چشم و چراغ 
۔ زنجبار ی اسلامی عبت چھ عبہد ہینۃ سنج اسلاسی کے مدیں تھے ۔ 
مت قّتے الٹ دیا گیا تو جنوبی افریقہ میں پناہ گزیں هوئےء 
اور اب جزائثرالقمر ( 18168 ))٥090۲٥[‏ کے 'سنتشار" یں ۔ لندن لور .1ءکہفؤرڈ 
ہیں تعلیم حاصل کی ۔ اداے کے علمی اور تحقیقی کاموں پر اچھے تاثرات کا 
اظہار کیا ۔ ادارے کے عربی بجلہ الدراسات الاسلا: یه کا ایک.شمارہ ڈاکٹر 
حلیم وزیر :الاوقاف؛ قاحرہ حسز کے یہاں دیکھ کر ان کو شوق وا که پاکستان, 
کے سفز میں۔ اس ادارے :کو بھی دیکھیںے 0 9ھ 
م۔ علمی حلقوں'ٴ کے استعجاب کے لئے برصغیر پاک و عند کے ایک 
گمنام مگر جلیل القدر عالم کا ذکر کیا جاتا ھے ۔ یه سشہور بزرگ حضرت مولانا 
حمد علی سونگیری کے ہوے مولانا فضل احمد ہیں جی جابعة عشماتیە حیدرآباد 
دکن ہیں استاد رہ چکے ہیں اور جن کا علمی کارنامہ امام بخاری یی ادب المفرد 
کی شرح فضل اللہ الممد ہے اس شرح کو دو جلدوں میں جدہ ظط مشہور تاجر 
یوعف زیدل علىی رضا ۓ تین بار شائع کیا ۔ یه بزرگ شارح یعنی حضرتِ سولانا 
فضل احمد صاحب نۓ ڈائرکٹر کو ایک نجی خط بعض باتوں کہ استفسار کے 
لئے لکھا د۔ خط سے معلوم ھوا کہ سولاناء ریاض سعودی عرب ہیں ایک بڑی 
کار کی زد میں آگئےء کمر کی ھڈی میں منخت چوٹ آئیء عسپتال میں. داخل ھوئے. 
تو کراچی علاج کی غرض ے بھیج دئے,گۓے اور چند ناه ذی فراش رے؛ ایا 
بحعدائقم بیٹھنے لگے۔ میں .اور اپنی علمی چدبات: کی تصحیح و نظِرثانی میں: مصروف٠‏ 
ہیں ۔ فضل: اللہ الصمدد کی تصحیح کے بعد شرح ٹرمذی .کی تکمیل میں ہشغخول 
ہیں ۔ اس مرح کا نام المعالم المنیفہ فی المطالب النظیفة غی ایضاح مباحث 
الجابع للابام التپیڈی ہے اس کے دوہزار صنجے.تیار کۓ جاچکے میں پوری 
کقاب .کی ضخغاست تقریبا ۔پانچ زار صفحات, ہپ بشتمل ہوگ ب اللہ بزرگر,و ۔برقر 
ایسی صاحب علم و عرفان ھستی کا فیضان تادیںقائے رکھے آسن ٹم ینہ ے . 


"0ھ 
:تعارف إو تیصزہ 


سلام اور سود از ڈاکٹو انور اقبال قریشی (متار قائداعظم) .ا 
سابق معاشی مشیر و ایڈیشنل سکریٹریٰ وزارت مالیاتہ 


حکومت پاکستان ۔ : 5 
نیسرا.ترمیم شدہ ایڈیشن - . صفحات+ہرم (چّھوٹی: تقطیح) 
لیمت دس روپے ۔ پبلشرز هالية پبلشنگ ھاؤس ۳۔مٰءم سروز روڈ 


لاھور چھاؤی ۔ . 


اکر سور کریی خاعن مف کو قرات تا اھر مات من جن 

کی شہرت اندرون ملک لیز بیرون ملک معتاج بیان نہیں ۔ آپ پہلے ایشیائی 

عقق ہیں .جو سنہ مر ”بین الاقوامی فنڈ واشنگٹن؛؛ کے معاشی مشیر 

مترر ہوئے پھر سنہ ۱۰۰"ےءع ہیں سعودی عرب کی حکوست کے اعلی معاشیٰ 
و مالماق مشیر بے ۔ 


آج سے تقریباً پچیس برس پیشتر ڈاکٹر صاحب نے انگریزی: زبان میں 
سود کے اسلامی نظریہ پر مقاله تحریر فرمایا تھا ۔ فلاسفۂ یونان ہے لیکر' لازڈ 
کینس تک کے نظریات کا تنقیدی جائزہ لیتے ھوئے آپ ے اپنی کتاب ہیں یه 
ثابت کیا کە سود معاشرے کی اقنصادی ترق میں رکاوٹ عہہ اس لۓے اسلام 
ے ٹکمیل دین کے دعوی کے ساتی سود جیسی نقصان دہ منفغتہ کو خرام قرار 
دیا۔ اس کاب کے دو اردو ایڈیشن پہلے شائعم ھوچکے میں اور یه تسزا 
ایڈیشن بھی گونا گوں خوبیوں کا حامل ہے ۔ اس ایڈیشن: میں تردیماو اعلاح 
کے علاوہ ایک طویل' باب کا اضافہ بھی کیا کیا ہے نہیں زی بیتکوٹ و وت 
ملکیت میں الین کے لے ہے بعت کی می بے ےد تید ملع ندرا 


0۰9" 
التضادیات کے باہر بجخوےۓے کی حیثیتہ خر ڈاکٹ اعباحہي نے دتیائٔی تاریخ 
می, صبجد یعباہ کے :سودی: کازوبار کے. ضر اثرابتہ کو بیان کرۓ کے بعد یہ 
واضح کر :کی , کوششن کی ہے که فئی حیئہیں۔ سن اقنصادی تزقی حاصل کرے 
کے لئے ضروری ىے. کہ بنکوں اور نیہ کمپنیوں کر سودی ‏ نظام کو یدل. دیا 
جائے اور اس تبدیلی .کو عمل میں۔ لاۓ کے لے 200٤‏ انٴ' سارے 
سالیاتی اداروں کو قوبیٰ ملکیت میں لےلے مہ ی و گی جس 
سارے سمالک اسلامي٭- میں اھل. علم ‏ حضرات :کا این عیان رت رہ 
کہ سود اسلام میں حرام ہے اور اس ہے پرھیز لازم ہے ۔ مگر بی الاقوامی 
کاروبار میں فی الحال اس سے چھٹکارا حاصل کرنا اسمکن نہیں تو مشکل ضرورھے ۔ 
ہاں اسلامی حکوبتوں کے ق ہابین سارے کاروبار کے محدود کرۓے سے ید 
سکن هوسکتا ےے۔ اور یہ حقیقت سے که اسلامی اعم کا افاذ اسلامی معاشرے 
ہی ہیں ھوسکنا ھی جغرافیائی تحدید کی ضرورت نہیں ۔ اب يہ اسلاسی 
حکومتوں کا غریضہ ہے که,ٍ مب سے چلے ان بن امبدرے کو ابی 
ثقافت کا نموله بنائیں ۔ 7 
۱ اس کتاب کی فاضلانہ بعیں نہ صوفہ معاشیات کے ایا کے لئے مفیدا - 
بلکہ دوسرے لوگ بھی او لات الما مکنے ہیں ۔ 


صولیائے بہار اور اردو ء 
تصنیف پروٹیسر محمد معین الديین دردائی ایم اے علیگک 
تقدیم مولانا اعجاز الحق قدوسی 
شائم کردہ : آل پاکستان ایج ؤکیشنل کانفرٹس ناظمآباد - کراچی 
تعداد صفحات ۹۲ر ۔ چھوٹی تقطیع ۔ قیمت آٹھ روہے ۔ 
اردو کی اپتداٴ کا تعلق برصغیر میں سسلمالوں کے ورود ہے قائم کیا جا: 


۲۳۳۰۷۰: 


بے ۔ تاریخی اعتبار سے-اور۔'' توضیحی لسالیاتڈ٭ءء کی رو سے بھی یه :ایک ثابت 
شدہ۔ حقیقت ہے کہ امن کی نشوولنما مسلعالوں کے "زیر اثز ھوئی ۔ ۔ یه: تسلمافوں: گی 
ساخقه پرداخحته بے اور اس کی پرورش و پرداخت میں صوفیائے کرام .کی پاک 
کوٹشوں کا بھی بڑا ھاتھ ے ۔ عرصه ھوا ڈاکٹر عبدالحق ٴے ''اردو کی إبقذائی 
لشو ولا میں صوفیائے۔ کرام کا کام/ء نامی ختصر.۔کتابچہ لکھ کر .ان کوششوں 
کا ایک ختصر خاکه پیش کیا تھاے اب پروفیمر دردائی نے تاریخ :اردو کے 
اِس ہاب کا ذرا تفصیلی جائزہ لینے کی کوشش کی ھے ال - ...ام ا۔ 
رات ا اہو جائزے کو صوبه وار تة تقٰیم کردیا ےے۔ صولمائے 
بہار اور اردوء اس سلسلے کی پہلی کڑی ے۔ شعالىی ھندء پنجاب اور دکن کے 
صوفیا ٭ کی خدمات پر مشتمل حصوں کی تالیف ان کے پیش نظر ےہ ۔ ۔ اُسٴ کتاب 
میں کو ا بزرگوں کا ذکر ے ۔ حالات زندی کے ساتھ اردو ىٗ 
عُو وك میں ان بزرگوں نۓ جو حمہ لیا اس کا مختصر جائز بع ؛ثالوں کے پیش 
کیا گیا ےے -َ نصنف نۓ اپتی کاوش کا دائرہ گیارھویں صدی ھجری -_ اوائلِ 
تیرھویں صدی ھجری تک حدود رکھا ےہ یعنی صرف 0 0 پر 
جاْزہ لیا ہے ۔ اس عہد کی اردو نظم و نثر کہ نموۓ کتاب میں چاٴبچا سلئے ہیں ۔ 
اور ان کا سطااعه تاریخ اردو کے محقق کے لے دلچسپ بھی عے اور مفید بھی ۔ 


(شرف الدین اسل2چٍ) 


؛ام۔ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب 


۱ ببروئی معالک کے لۓے پاکستان کے لۓ 
11:٤‏ جز ج0 أ٥ا‏ ا٤3/۶‏ 1918001 (انگریزی) 


از ڈاکٹر فضلالرحمان ۱١۵/٠٠٢‏ ۰‌‌" 
و119 ٠ہ‏ ٥٤ص0۵6٥‏ 90۲8۵01 (انگریزی) 
از مظہپرالدین صدیقی ./۵؛: ۰ 
الکندی ۔۔ عرب فلاسفر زانگریزی) 
از پروقفیسر جارج این آتیں ۵/.۰۰؛ ۰ء" 
امام رازی کا علم الاغلاق ‏ (انگریزی) 
از ڈا کثر چد صغیر حسن معصومی ح/١ ١۸/٠۰‏ 
دوناہ۸ صہ صّاد6 ۷ ا۵عم۸ ۸16×۵06 (انگریزی) 
از وجبرہرمك یں ا۔ءورل/۶( مة ۲۰ مرءرن: ۰ ج|و:ء‌ 7۷ روط ری ۵۰ 
[دطا9] ص٥1 ١‏ ا٤انت‏ حصئلہ ہ۸ ٤ہ‏ )و صەں) (انگریزی) 
آز مظہرالدین صدیقی ۱٢۲/۵۰۰‏ ۔ل.ە 
8ا15 ۶ہ ٤دحصمرزہ‏ ا:۷ :0 ۷ا۳ 8ت 6طا٣‏ زانگریزی) 
٭عدءة مداء0ا3 از ڈاکٹر احمد حسن ہ۱ ہن 
15٠٥61311۱1۱ 8[ 3۶+‏ ط٢‏ ٤ہ‏ دوٗزل یہ۶۲ (انگریزی) 
6 :ہ00 ایٹٹ ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ۰/۰ ہ١‏ 
مجموعه قوانین اسلام حصہ اول (اردو) از تنزیل الرحمنِ ایڈ وکیٹ - اار۴ 
ایض حصہ ٌ. ایض ایضاً ۔‫ ۰ 
ایضاً م ایآ ایضاً ۷ 
تقویم تاریخ ز(اردو) ازمولاناعدالسوس یاقیٰ َ‫ ۰٠۸ھ‏ 
جماع اور باب اجتہاد (اردو) ا زکمال احمد غاروقی بار ایٹ لا 5 ۲/٠٢‏ 
رسائل القشیرید (عربی من مع اردو ترجمم) از ابوالقاسم عبدالکریم 
سَ القشیری ۔ مہا“مٴ 
اصول حدیث ز(اردو) از مولانا امجد علی - ۵۰ء 
امام شاقعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی 2 0+ 
امام فخر الدین رازی کی کتاب التفی و الروح (عربی ستن) 
ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - ك١‏ 
امام ابو عبیدکی کتاب الاموال حسب اول ز(اردو) ترجمم و دیباچہ 
: : از مولاتا عبدالرحمن طاہر سورق - ۰ 
ایضا ایضا حصہ دوم ایض ایضا - ٢/٢‏ 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی - ۰اہ 
رساله قشیریه (اردو) از ڈاکٹر پیر ید حسن - ١/٠‏ 
01 ٥۶ہ‏ ۶٦ھ]‏ لادہة7] ز(انگریزی) از ڑا کیر سید علی رضا نقوی 2 هك 
دواے شافی (اردو) امام چد ترجمد مولاتا مد اسمعیل گودھروی مرحوم- ۔ گرا 
اختلاف الفٹھا ء۔ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - کرک 
تقسیر ہائریدی , ایضا -‫ ۰| 
نظام زکواع اور جدید معاشی مسائل از مد یوسف کورایہ - ۰ہ 
×۳۔ تب زیر طباعت 
”121۷0 ٢ہ‏ ۲۵۳ ءنحصھا9 عط ٤ہ‏ ناڈ 11۷ 3دوحصدہت ھ از کے ۔ این احمد 
حادلان۵ ۲89 ا٢‏ ٠ہ‏ غطوەمط٢'‏ اەعناناہ۶ عطا]' ۱ از قمرالدین غان 
مجموعه قواتین اسلام حبہ چہارم از تنزیل الرحمن 


1+“ ا نادتء ۶١٢٠-7‏ ئا صواعماہدہہگ د۸ حصەا:] ۱ از چد رشید فیرئز 


2 و۰ ل۸ 4 ,۸۷۰ ۔1چمڑ 


(80٥١(۶ ۲٢1(7 - 0-۸ ۸77 :ا:1‎ .8 


151۸۸۷۸۲ ۶5۴۸7) ۷۹7۰ 


م ۔ وسائل 
سه ماھی (ہر سال مارچ ٤‏ جون ؛ ۔حمبر اور دسمبر میں شائع ووے ہیں) 
سالانئم چندہ 
براۓ پاکستان ‏ براۓ بیرون پاکستان ‏ قیعت لی کی 
اسلامک اسٹڈیز (انگریزی) "00۸٠‏ ہونڈ ہم نئے پنس ۸ہ روخ 
ھ ڈالر ہے لئے پئٹمر 
۰/ ڈالر 
الدراسات الاسلایه ایض ایض ایض 
ماھتابے 
فکرونظر ز(اردو) ۷.۰ ہے نئے ینس ۰ ہے 
+ ڈالم ولا ۔ نٹ یس 
۰ سفق 


ان رسائل کے تمام سابقہ شمارے فی کاپی شرح پر فروخت كٌٗ لئے موجود ہیں ۔ دنیا بھر کے وہ 
دانش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراسات میں دلچپی رکھے ہیں ہم الکے سالائه چنرے کو 
خوش آمدید کپتے ہیں ۔ ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پڈذیر ہوے ہیں؟ ادارہ ان کا 
معقول معاوضہ پی شکرتا ے ۔ ' 


مم ۔ شرح کمیشن فروخت مطبوعات 
(۵) کتعبيی 


(الف) سواۓ ہماری انگریزی مطبوعات کے؟ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یونیورسٹی کے پاس 
ے؟ جملد بکسیلرز اور پیلیشرز صاحبان کو مندرجب ذیل شرح سے کمشن دیا جاتا ے ۔ 
گر آرڈر .ے؛ تک ہو تو ۵ فیصدی 
هو" و7 نت و“ ۷م ۔ فیصدی 
07ر ھ7 5 ور ۰ فیصدی 
۶ .ےم سے اوبرھوتو دم یصدی 
نوٹ:۔ پر آرڈر کے همراء پچاس فیصد رقم پیشگی آنا ضروری ے 
(ب) تمام لائیریریوں؟ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیں فیصد کمیشن دیا جاتا ےچ * 
(81) رسائل تک 
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کو جچیچہ ٭ٗ مم جِ 
٦‏ 
7 ۰ 
۱ 


آج کی دنیا افکار السالی میں تنازع و تصادم کی دنیا ے۔ نظریاتی کشمکش 
میں جتنی شدت اور پیچیدی اس در۔ہیں ےہ تاریخ کے کسی دوسرے دور میں 
شاید نظر لە آئے ۔ لت لۓ افکار و نظریات پیدا مورے یں اور السان ان ى بھول 
بھلیوں ہیں سرگرداں ے کہ کدھر جائے ۔ السالیت کو اپئی منزل کی تلاش بے 
لیکن کارواں جس راہ پر گامزن سے وہ منزل سے دور لے جاۓ وا یل ے۔ منزل کو 
جاۓ والا سیدھا رآسقة دلیا ی کاعرت ہے اوجھل بے ےو میدھا رآئتہ جو 
سلامتی کا راستہ ہے ۱ و 


امت وسطء کی وارث توم جو خودکو مسلمان کہتی ہے اپنےغرض سے غافل 
ےے۔ اسے دلیا کی رھنمائی کرنی تھی لیکن وہ خود گ مکردہ راہ ے - وہ جس نظريه 
حیات کی امین ے وہ کتابوں میں بند ےہ ۔ دنیا جب تک اسے عملی شکلی میں نہ 
دیکھ لےاس کی صداقت پر ایمان کس طرح لائے ۔ کیا مسلمان اس بات کو پسند 
کریں کے کہ ''خیرامۃہہ کا لقب ان سے چھین کر کسی اور کو دے دیا جائے ۔ 


وٗدمرفیم جفشمور یی مع عیسکوا 


اگست کا پرچہ بہت دیر ہے روائه کیا گیا ۔ انتظار کی مدت اتنی طوبل ھوگٹی 
کہ ضبط کا بیماله چھلک گیا ۔ یاد دھالی اور تقاضے کے خطوط کا تاتتا دم گیا ۔ 
ھمارے لئے اس کے سوا چارہ نہیں کە عذر خواھی کریں ۔ اس مرتيه پورا اعثمام 
کیا گیا ہے کہ پرچہ وقت پر ڈاک کے سبرد کردیا جائے۔ اس کے لیے ہر سھینے 
کی پالچویں تاریخ مقرر ے۔ اید کہ آئندہ وقت ی پابندی ہیں خلل لەه ھوکا ۔ 


دی الفرآن للجصاص _ 
باپ البیخع : 
)( 

ترجمہ سے کید سا 
تیگدت قرفدار کو سبلت دینا, ۱ ۱ ۱ 

ارشاد اللبیء ”'وان کان ڈوعسرة فنظرة ا ی میسرۃ۰۶ (اور اگر قرض لیے 
والا تنگدست هو تو ( ہے ) کشائش ( حاصل هوےۓ) تک مہلت (دو)۔-) میں 
دو نحوی ترکیبوں کا احثمال ےہ ۔ : ایک یہ که کانذم ک خبر محذوف ے یعنی 
و ان کان ذوصضرة غریما لکم (اگر کوئی تنگدست تتھارا مقروش مو) اور دومرا 
یہ امتمال کہ '' کن ٦ء‏ اپنے معنی کی وضاحت میں خبر کا حتاج نہیں ( ۵۷ء 
تاہہ ےے) یعنی و ان وقع ذو عسرة او وان وجد ڈو عسرة (اگ رکوئی | تنگدست 
ھو) جیسا کە عرب شاعر کہ اس شعر میں 'ین:؛ تامہ ے اور آپنے خی 
کی وضاحت میں خبر کا محتاج نہیں :ہہ 

ندی لینی شیبان رحلی و اقنی ۔ اذا کان یوم ذو کواکب اشھب 
. (ہبی شییان پر میرا کجاوہ اور میری اونٹتی فدا ھو اس دن جبکه تلوارسںِ ٹوٹتے 

ہتاروں کی طرح چمکنی مزنء یعنی جس دن گھمسان کا رن بڑے) 

اس ینم کے بختلف معانی بیان .کے گئے ہیں ۔ این عباسء شریحء اور ابراھیم 
ہے مروی ھے کہ یہ حکم سود کے ساتھ خاص ےء چنانچه (قاٹی) شربح 
سودی دینم: کے علاوہ دوسرے دین کے معاملہ میں تتگلست قرضدار کو قید 
کردرتے تی جلکہ ابرامہ حسنء وین بن یتم اور شاک سے سردی ہے کہ 
یہ حکم عرقسم کے دین کے بارے میں ےہ ۔ ۔ ایک آور روایت میں ابئن غباس 
سے بھی ہیں مقول ىے'۔ ذونرے لوگوںے کہا ےہ کہ آیٹا تو سود کے 


بی 


موسو غ سر تبدی بو جیرف ابھی بی حکم 


کا۔ یں کت ا 
7 7 ُ مس ٹا ا نے ہے 
۴ 


ابوبکر (مصنف) کہتے ہیں جیسا کھ ھم ے بیان کیاء یە کِلمة خداوندی 
ھر قسم کے دين پر حاوی ھوۓ کا احتمال رکھتا عے اور چونکہ بعض اسلاف 
ۓ بھی اس کا بھی سفہوم بیان کیا سے اور ظاہر ھے .کہ احتمال کی وجه کے 
بغیر وہ یه سفہوم بیان نهە کرے تو ضروری ھوا کہ اس کو عموم پر حمول کیا 
جائے اور بغیر کسی دلیل کے سود تک مدود لہ رکھا جائے اس لیے کہ ایسا 
کرنا عام لفظ کو بلا دلیل خاص کرنا ے ۔ 


اگر یه وسر اد رت رصم سرت ےت 
فائدہ دیئے میں کافی نہیں ہے؛ کہ یہ سا قبل سے ہنسلک ےہ ء اس لے اس کا 
حکم ضرور ىا قبل (بیان کردہ چیز یعنی سود) تک محدود ہے .. تو جو إب 
میں کہا جائے کا کھ ید كلمہ؛ جیسا کہ سیاق و سباقی سے ظاہر ھے اپئے. معنی 
پر دلالت کریۓ میں کافی ےہ کیولکہ اعسار (تنگدستی) اور انظار (سہولت تک 
ناخیر) کا ذکر اس بات کی طرف اشارہ ہے که ہلت صرف ایسے دین پا حق میں دی 
جاتق ھے جسکا جلد یا بدیر مطالبہ ہونا ےء پس جب ان الفاظ کے اندر ایک 
ایسے دین کی طرف اشارہ موجود ھے جسی ادائیگ میں مدیون کو بحالت عسرت 
سہلت دہنے کا حکم ہے تو یه کلمہ حکم کا فائدہ دینے میں کافی ے؛ اپنے عموم پر 
ائی ہے اور نے سود تک عدود رکھتا غروری نہیں ۔_ 
۱ ہمارے بیان کردہ مفہوم کی تائید کرۓ والے بعض لوگوں کا خیال ے 
کە ان الفاظ کو سود کے بارے میں سمجھنا درست نہیں اس لیے کہ ابتہٍ ۓے 
تو سود کو باطل کردیا پھر اس میں مہلت دینا کیسا ؟ لھڈا یه آیت لازنا 
عر قسم کے دین کے بارے میں عام ے ۔ مگر یہ دلیل ے وزنہ ے اس لیے ککھ 
القہ تعالی کے ارشادہ ”و ذروا ما بقی من الرباءہ کی رو ہے ”'شرط ک ھوئی زا 


رقم؛؛ باطل سے لەه که اصل. سرمايه ۔ اور یه باتء ”فان تبتم فلکم رؤوس اموالکمءء 
ہیں واضح طور پر موجود ےہ ۔ اس کے بعد ارشاد ے؛ ''و ان کان ذو عسرة 
ننظرة ای میسردء جس ہے هر قسم کا دین سراد سے اور راس‌المال بھی ایک 
قسم کا دین ےہ ۔ 'سا بقی من الرباء (بقیة رہا) کو باطل کردینے سے راس المال 
کا ابطال نہیں ھوا بلک يہ اس پر دین ے اور اس کا ادا کرٹا واجب سے ۔ 


اگریہ کہا جائے کہ جب سود کے راس المال (اصل سرمایه) کی ادائیگی 
میں (بصورت عسرت) ہلت دینے کا حکم سے تو دوسرے دیون کا حکم بھی 
بی ھوگاہ کیولکہ وه سارے ایک ھیں ۔ جواب ید ے کہ ھماری بحث آیت 
کے حکم کے عام هویۓ میں ھےہ؛ یعنی اس بات میں کہ آیت کا عام حکم کن 
کن چیزوں پر منطبق سے ۔ اگر اس آیت کے حکم کو رہا کے واس المال کے 
ساتھ خاص سمجھا جائے تو یه آیت بطریق لص دوسرے دیون کو شامل نہ ھوگ 
حالالکہ آیت تو عموم معنی کی وجہ ے (بطریق نص) ھر قسم کے دین کو شامل 
ہے ۔ اور ایسی صورت میں (رہا کا راس المال عراد لینے کی صورت میں) آیت 
کسی دوسری دلیل کی محتاج ےہ جو اس کے حکم کو رہا کے راس المال میں 
اور پھر علىی وجہ الفیاس دیگر دیون ہیں ثابت کرے لیکن یہاں قیاس کی بحث 
نہیںء آیت کے عموم اور خصوص ے بحث ہے ۔ قیاس اور مذکور کو غیر مذکور 
|١‏ میں ثامل کرنۓ کی بحث ایک الگ ہسئلہ ہے ۔ 


ارشاد الہی '''فان تبتم فلکم روؤس اموالکمء؛؛ کی رو ہے قرض خواہ کا 
قرضدار سے اس کی رضا سندی کے بغیر راس المال واپس لے ینا جائز ھے اس لے 
کھ اللہ تعای نۓ یہاں پر مقروض کی رضامندی کی شرط کے بغیر قرضض کی رقم کے 
مطالبه و تقاضا کو جائز قرار دیا ے ۔ اس ے معلوم ھوا کہ مدیون ماےۓ یا لە 
ساے طالب دین اپنا۔حق لے سکتا ے ۔ اسی مفہوم کی تٹائید میں نبی صلی اللہ 
عليهة وسلم کا وہ ارشاد ہے جو آپ ہۓ عند کے سوال کا جواب دیتے ھوۓ فرمایا۔ 


تھی 


ند ۓ آپ نے بیان کیا ''ابو سفیان کنجوس آوضچی ہیں وہ جھے میری اور میری 
اولاد کی ضرورت کے مطابق خرچ نہیں دیتے؛ء لبی صلی اللہ علیہ وسلمء نۓ فرمایاء 
”ابو سفیان کے ىال سے بقدر ضرورت جو کافی ھو؛ لے لیا کرو؛+۔ حاصل یہ که 
نبی صلی اللہ عليه وسلم ےۓ ابوسفیان کے سال سے اس کی رضامندی کے بغیر ہند 
کو اپنا حق لینے کی اجازت دی ۔ 


یه آیت اس بات پر بھی دلالت کرتی ہے کہ اگر مدیون دین ادا کرۓے 
کی طاقت رکھتے ھوئے ادا نہ کرے تو وہ ظالم سے ۔ اس لکتے ىک وضاحت دو 
طرح ہے ہوتی ہے ایک تو یہ کہ ؛'فان تبتم فلکم روؤس اموالکم؛؛ میں اللہ تعالی 
ےۓ طالب دین کو راس المال کے مطالبه کا حق دیا اور اس ضمن میں مدیون کو 
راس المال ادا کرۓ اور ادائیگی ہے باز لہ رھنے کا حکم دیا۔ پس اگر مدیون 
ادائیی ہے باز رها تو طالب دین. کے حق ہیں ظالم ٹھہراء ظالم کبلالے کا 
مستحق هوا اور حبس (قید) کی سزا کا ستوجب ۔ دوسرے یه که ارشاد الہیء 
”لا تظلمون و لا تظلمون:؛ کا مفہوم سے لە تو زیادہ لیکر ظالم بنو اور لە ھی 
راس العال ہے کم وصول کرکے نظلوم بتنو۔ اس سے معلوم ھوا کہ جس شخصسص 
نے راسالمال پورا ادا نہیں کیا وہ ظالم ہے لھذا سزا کا سستحق ےہ ۔ 


اس پر سب کا اتفاق ے کہ اس کو مارپیٹ کی سزا نہیں دی جائے گی 
لھڈا ضروری ھے کہ اس کو حبس (قید) کی سزا دی جائے اس لیے کهە دنیاوی 
احکام ہیں اس کے علاوہ دوسری سزائیں بالاتفاق اس سے ساقط ہیں ۔ نبی صلی 
ال عليه وسلم ے روایت کردہ بعض ارشادات اسی مفہوم پر دلالت کرے ہیں ۔ 
چنانچہ ھم ے محمد بن بکر ۓ بیان کیاء اس ہے کپا ھم ے ابو داؤد ے بیان 
کیاء وہ کہتے ہیں ہم ے عبداللہ بن محمد النفیلی ے بیان کیاء وہ کپتے عیں 
حم ہے عبداقہ بن مبارک ےء بواسطہ وبر بن ابی دلیلةء بواسطه محمد بن میمونء 
بواسطہ عمرو بن الشرید ء بواسطہ شرید؛ رسول اللہ ے بیان کیا کہ لبیہ ے 


فرىایاء ”لی الواجد یحل عرضہ و عقویتهء؛ ۔ (تونگر کا الکار اس ی عزت اور عقوبت 
کو حلال کرذیتا ے) ؛ ابن المبارک ے کہا بحل عرضه (عزت) سے ساد 
ے اس کے ساتھ درشتی سے پیش آتا اور ' یحل عقوبله ؛ سے ماد اس کو 
عراست میں لے لیناے ۔ 

ابن عمرۃ جابر اور ابو ہریرہ نۓ بی صلىی اللہ علیہ وسلم ہے بیان کیا 
ىسطل الغتی ظلم و اذا احیل احد کم عٹی ملىی فلیحقل (تونگر کا (قرض کی) 
ادائیگی میں ال مٹول کرنا ظلم ےء جب تم میں ہے کسی شخص کا معاملہ 
ترض تولگر کے ذمه ڈال دیا گیا هو تو قرض خواہ کو چاہیۓے کہ اس کے ساتھ 
چٹا رے) ۔ تو لبی سلى اللہ عليه وسلم ۓے مالدار کے ٹال سٹول کو ظلم کہا 
اور ظالم لامحالہ سزا کا سستحق سے۔ یه سزا حبس (حراست میں لے لیا جانا) ھی 
ھوی اس لیے کہ بالاتفاق بی صلی اللہ علیہ وسلم ۓ اس کو کوئی دوسری 
سزا دینے کا ارادہ نہیں کیا ۔ 

ھم ہے محمد بن بکر ۓے بیان کیاء اس ۓ کپا کہ ہم ے ابو داؤد ۓے 
بیان کیاء وہ کپتے ہیں لضر بن شمیل ےۓ بتایا انہوں ۓے کہا ہم کو غرہاس 
بن حبیب ے جو اھہل بادید سے تھے اپنے والد کے واسطهةہ سے بتایاء ان کے 
وائد سے ان کے دادا ۓ کہا ء ”'نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمىت میں ایک 
مدیون کو لے کر پیش ہوا تو آپ ۓے بجھ سے کہاء ”اس کو گرفتار کرلوء ۔ 
سر ےد تر تہ 
کرنا چاھتے وا ؟ یہ حدیث اس بات کی دلیل ے که طالب دینء مدیون کو 
گرفتار کر بۓ کا حق رکھتا ے ء اس لئے کہ لبی صلی الہ علیہ وسلم ۓ مدیون 
کو 'اسیرہ کہا۔ اس سے معلوم ھوا کە طالب دین مدیون کو ماسور (گرنتان 
کر سکتا بے ۔ اس طرح آبیعہ کے ارشاد ” ی الواجد یحل عرضه و عقوبلہء 
ہیں 'عقویت؛ سے سراد محبوس کرلا ھے اس لئے کہ حبس کی سزا کے علاوہ 
کسی نے اہے دومری سزاؤں کا مستوجب قرار نہیں دیا ۔ 


رای 
البتد فتھا“ ۓ اس حالت کے بارے میش اختلاف کیا ہے جو مدیؤن کی 
گرفتاری کا مؤجب ہوتی هے ۔ اس سلسله میں ھمارے اصحاب (احناف) ک رائے 
يە ےے کەه ''اہنے جس قسم کا دين ھو؛ دو ماە ے تین ماہ تک خراست میں 
رکھا جائےء اس کے بعد اس سے دین کی ادائیگی کے لۓے کہا جائے اگز وہ شخص 
مالدار ے تو جب تک دین ادا لہ کردے حراست میں رکھا جائے ۔ البتہ 


نادار ۓے تو اے رعا کردیا جائےء؛ ۔ 


ابن رستم ۓ؛ بواسطه حمدہ (اہام) ابو حنیفه سے بیان کیا که اگر ''ہدیون 
اپنے آپ کو ادار بتلائے اور گواء پیش کرے یا یوں کے کہ ''میں نادار ھوں 
تم میرے بارے میں لوگوں سے پوچھ لو؛؛ تو ایسی صورت میں لوگوں سے بوچھے 
بغیر انے دو ماہ سے تین ىاہ کے عرصہ تک حراست میں رکھا جائے اور اس کے 
بعد لوگوں ہے اس کی معاشی حالت دریافت کی جائے لیکن اگر کسی شخص کا 
ادار هونا معروف هو تو اس کو حراست میں نہیں رکھا جاۓے گا 


طحاوی ۓ احمد بن عمران ے بیان کیا که متاخرین احناف کے لزدیک؛ 
جن میں محمد بن شجاع بھی شامل ھیںء ”مال کی شکل کے قرقے مثل5 خریدی 
ھوئی اشیاٴ کی قیمتیں یا سامان وغیرہ جن پر مقروض نۓ قبضہ کیا ان کے بدلے 
(عدم ادائیگی کی صورت میں) مقروض کو حراست میں رکھا جائے؛ اور وہ دیون 
جو مال کی شکل میں مدیون کے ھاتھ نہیں آئے مثلا سہر؛ معاوضة خلع؛ دیت :کفالت 
وغیرہ تو ان کے بدلے اس کو حراست میں لە رکھا جائے جب تک کم ان چیزوں 
کے واجب الاداٴ ھوۓ اور مدیون کے مالدار هوۓ کا ثبوت له مل جائےء۔ 


ابن اہی لی کے نزدیک ''ہدیوں کو صرف اس صورت میں حرامت میں 
لیا جائے جب يد معلوم ہو کہ اس کے پاس مال موجود ہے ۔ امام مالک 
کی رائے ے کہ ”دیون کوہ خواء وہ آزاد ہو یا غلام؛ لہ حراست میں لیا جائے 
لہ اس کے متعلق تفشیش ھی کی جائے ۔ ہاں اس پر مال چھھا رکھنے کی تہمت 


ہم 


لکائی گئی ہو تو اس صورت ہیں اے گرفتار کرلیا جائے اور اگر کچھ برآمد نە 
ہو تو اہے چھوڑ دیا جائےء۔ حسن بن حی کہپتے ھیںء ”مدیون مالدار هو 
تو اہے حراست میں لے لیا جائے اور نادار هو تو انے چھوڑ دیا جائے ؛؛ (امام) 
شائعی کی رائے ے کہ؛ ”اگر کسی شخص کا سدیون ھونا ثابت هو جائے تو 
اس کے پاس جو کچھ سے اسے بیچ کر اس کی قیمت طالب دین کو دے دی 
جائے اور مدپون کو حراست ہیں نە لیا جائے لیکن اگر سدیون اپنا آثائہ ظاعر نہ ھوےَ 
دے تو اسے پکڑ لیا جائے اور اس کے مال ہے جتنا کچھ ہاتھ آسکے فروخت 
کردیا جائے ۔ اگر مدیون اپنی عسرت کا ذکر کرے اور اس پر گواھی بھی پیش 
کرے تو اس کی گواھی کو قبول کرلینا چاہیۓ اس لے کہ؛ ”فان کان ذو عسرة 
فنظرۃ ال ی میسرة؛ء میں تنگدست کو ہلت دینے کا حکم دیا گیا ےء لیکن اس 
کے باوجود (قاضی) اس ہے حلف بھی لےاور اگر وہ قسم کھالے تو قرض خواعوں 
کو اس کے ساتھ الجھنے ے منع کردے؛؛ ۔ 


ابو بکر کپتے ہیںء ھمارے اصحاب ۓ اش علسلہ میں جو فیصلہ کیا 
ے که عدالت ہیں اول پیشی پر ھی ثبوت دين کے بعد مدیون کو گرفتار 
کر لیا جائے تو یہ اس لے که آیت اور حدیث میںء بصورت امتناعء اس شخص کے 
ظالم اور سستوجب سزا ھوے کی دلیل موجود ےے؛ چنانچہ اس سزا کو اس وقت 
تک برقرار رکھنا ضروری ےہ جب تک عسرت کا ثبوت اس سزا کا ازاله نہ کردے ۔ 


ایک اعتراض اور اس کا جواب 


اگر کہا جائے که ظالم تو وہ صرف اس وقت ھوگا جب دین ادا کرۓ 
کی قدرت رکھتے ہوئے ادائیگی ہے باز رعے ء اس لیے کہ اللہ تعالی کسی ایسی 
چیز پر السان کی ہذمت نہیں کرتا جو السان کے قدرت و اسان میں لہ ہو اسی 
لیے لبی! نۓ ابنے ارشادہ ' لی الواجد یحل عرضہ و عقویبتہ ؛؛ میں سزا کے 
استحقاق کے لیے مال کی موجودگی کو شرط قرار دیا ۔ چونکہ استحقاق عقوبت 


ا می 


1+۳۰ 


کی شرط اییے مال کی موجودی ے جس کی ادا٤ئیگی‏ بمکن هو اس لے جب تک 
یہ ثابت ه ھوجائے کہ مدیون مالدار ےے اور اس کے باوجود واجب الادا 
دین کو ادا :نہیں کر رھا ےء اہے حراست میں رکھنا یا سزا دینا درست 
نہیں - عض دین کا ئثبوت عمیشہ اس بات کی علامت نہیں کهہ سدیون دین :کو 
ادا کرسکتا ےء اس لئے کہ مثبوت دين کے بعد تنگدست ھوۓ کا اسان ے ۔ 

جواب ہیں کہا جائے گا؛ جن دیون کا بدل اس کے ہاتھ میں موجود ے 
ان میں تو ھمیں مدیون کے مالدار هوۓ کا یقیناً علم ھے لھذا جب تک اس کی 
تنگدستی اور اداری ثابت نە ھوجائے اس وقت تک اے ىالدار ھی قرار دیا جائے 
گاء البتہ مدیون کے ذمه واجب الاداٴ وہ دیون جن کا بدل اس کے ہاتھ میں نہیں 
تو وہ اس عقد میں داخل ہیں جس کے لزوم کا مدیون اعتراف کرچکا ہے 
چنانچە ایسے دین کا مطالبہ خود اس کے فیصلہ کے مطابق اسی سے هوکا۔ ایسے 
شد اپنے آپ کو ادار کہنا مالدار کے مہلت طلب کربیيۓ کے براہر ھےء 
لھڈا اس کو اس دعوی ہیں سچا نہیں سمجھا جائے گا ۔ اسی لئے ھمارے اصحاب 
(احناف) ۓ دولوں قسم کے دیون کو یعنی وہ جن کا بدل مدیون کے هاتھ میں 
سے اور وہ جن کا بدل اس کے ہاتھ میں نہیںء ایک ھی حکم کے تحت رکھا سے ۔ 
وجہ یہ ےے کہ ایسے لین دین کے معامله میں داخل ھونا جو دین کو واجب 
الاداٴ قرار دے اس بات کو مستلزم عے کدھ ایسا کرے والا لزوم اداکاء یز 
طاہب دین کے حق کے ئبوت کا اعتراف کرتا ہے کیونکهہ دولوں متعاقدین 
جب کسی ایسے معامله میں راضی عو گۓے تو گویا معاملے کے سارے حقوق کو 
اپنے اوہر لازم گردانا اور دونوں میں سے جو بھی ان حقوق کے لزوم و وجوب سے 
الکار کرے گا اہے سچا نہیں سمجھا جائے گا اس وجهہ ے عم یه کہتے میں کہ 
ایسے معامله (عقد) کو قبول کرنا معاملے کی صحت کے اعتراف کا مقتٹضی ےہ 
کہ عقد کی صحت ہیں حقوق عقد کے لزوم کی غمانت ے اور عقد کے نساد کی 
تصدیق ہے عقد کے ظاعری لوازنات کی لفی ھوتی ہے ۔ 


۲۳۱ 
اھل علم کا اس مسئلہ میں کوئی اختلاف نہیں کہ 'متعاقدین کے نابین 
ند واقم هوے اور بظاعر صحیح ہوجےۓ کے بعد عقد کے فساد کا دعوی کرے 
الا اپنے دعوی ہیں سچا نہیں بلکہ عقد کی صحت کے مدعی کے قول کا اعتبار 
ھے ۔ غرضکهہ جب یه دین اس پر ثابت هو گیا تو اسے تولگر ھی گردانا جائے گا اور 
س کی تنگ دستی کے دعوی کو تسلیم نہیں کیا جائے گا جیسا کہ اگر کسی 
دیون ہر دین کی فی الحال ادائیگی ثابت هو تو اسکا دعوا ےتاجیل تسلیم لہ هوگا ۔ 


ھمارے اصحاب کا یہ کہہنا کہ عدالت ہیں قاضی کے روبرو پہلی پیشی ہر 
اور تفتی شکۓ بغیر مدیون ک وگرفتار کرلیا جائےء اس لئے ے کہ طلب ديین کے 
ساتھ ھی اسی تونگری ثابت ہے؛ لھذا ضروری ےہ کہ فوراً ھی اسے پکڑلیا جاے ۔ 
سنکن ے کہ اس کے پاس سال موجود ہو جے اس ۓ چھبا رکھا هو اور کسی 
دوسرے کو اس کا علم لہ ھوۃ ایسی حالت میں اہے تنگدست نہیں قرار دیا جاے 
؛ پس قاضی کو چاھٹلے کہ وہ مدیون کو گرفتار کرلے تاکه صحیح صورت حال 
معلوم ھوسکے؛ اس بات کا غالب اسان ہے کہ قید و بند کی صعوبت کے مارے 
اپنا مال ظاھر کردے ۔ چنالچه اتنے عرصهہ تک (دو سے تین ماہ) مقید رہئے کے 
بعد اغلب یه ھے که اس کی حقیقی حالت واضح ہهوجائے؛ تاہم مزید تەفتیش 
کرنا ضروری ھےء سمکن ھے کسی شخص کو پوشردہ طور پر اس کی تونگری کا 
علم هو لیکن اس شخص کی ناداری کا ثبوت ہل جاےۓ کے بعد انے رھا کردیا 


جائے ۔ 


شربح کے متعلق بیان کیا جاتا ے که وہ سودی دین کے علاوہ دیگر 
دیون میں مدیون کو گرفقار کرلیتے تھے ۔ ایک مرتبہ ایک گرفتار شدہ تنگدست 
مدیون ےۓ ان سے کہا اللہ تعا ی کا ارشاد ےہء ''و ان کان ذوعسرة فنظرة ا ی 
میسرة:ء (اور اگر قرض لین والا تنگ دست هو تو (اے) کشائش (حاصل ھوۓ) 
تک ہلت (دو)۔) پھر آپ ۓ مجھے کیوں قید کیا؟ شریح نے جواب دیاء 


۳ 
اللہ تعالی کا ارشاد ہے ۶ ان اللہ یا سکم ان تؤدوا الامانات ا ی اھلھام ء؛ 
(خدا تم کو حکم دیتا ۓے کە آنالت والوں کی امانتیں الکو ادا کردیا کرو۔) 
اور اللہ تعالی کسی عمل کا حکم دے کر تعمیل کرے پر عذاب نہیں دیتا ۔ 


اس سے قبلء ''و ان کان ذو عسرة فنظرة ال یل میسرة؛؛ کے مفہوم کی 
وضاحت میں ھم شریح کی راےۓے کا ذکر کرچکے ہیں کہ ان کے نزدیک یه 
کلم صرف سود سے متعلق سے اور دیگر دیون میں؛ مدیون کو ؛ وہ تنگدست ہو 
یا تونگرہ مقید کیا جائے گا ۔ ایسا معلوم ہوتا ھے کہ ان کا خیال اس طرف گیا 
که عمارے پاس مدیون کی تنگدستی معلوم کرے کا کوئی ذریعه نہیں ء کیونکه 
جو شخص بظاھر تنگدست معلوم غوتا ےےء سمکن سے حقیقت میں خوش حال هو 
اس لئے انہوں ۓ 'انظار (سہلت دینے) کے حکم کو سود کے راس المال کی 
ادائیگی تک عدود کردیا اور دوسرے دیون کے حکم کو؛ قرض کے معاملهہ کی 
وج ہے دین کے واجبات کے لزوم پر محمول کیا ۔ ہم اس راے کے فاسد هوبےۓے کی 
مدلل وجه بیان کرچکے ہیں کہ یہاں عام معنی مراد لیا جائے گا لہ کہ خاص 
مزید برآں اگر یه آیت صراحتاً سود کے بارے میں ھوتی تب بھی .اس پر قیاس 
کرے ھوئے باقی دیون کا یہی حکم ھوتاء اس لۓے کہ تونگری کی حالت میں 
دولوں قسم کے دیون مطالیے کی درستگی اور ادائیگی کے وجوب میں ایک جسے 
ہیں لهذا تنگدستی کی حالت میں بھی ان کا حکم ایک جیسا هونا چاھیۓ ۔ 


مدیون کی گرفتاری ہر شریح ے ارشاد الہیء ”ان الق یا سکم ان تؤدوا 
الأمانات ا یىی اهلهاء؛ (خدا تم کو حکم دیتا ھے کہ !ںمانت والوں کی امائٹیں 
الکے حوالے کردیا کرو۔) ے جو استدلال کیا ھے اس میں هماری راۓ یه ے کہ 
یة٭ ارشاد ان اشیاٴ کے بارے میں ےے جو بطور اہائت قرض داروں کے ہاتھوں 
ہیں موجود ہیں اور جنھیں ادا کرنا ضروری ے؛ البته وہ دیون جو مدیون کے 


مہ ہیں الکا مطالبہ اسی وقت ہو سکتا عے جب ان کی ادائیگی مدیون کے بس 


"۳۳ 

؛ ھو۔ ارشاد الہی ء ' لا یکلف اللہ نفسا الا ما آتاھا سیجمل اللہ بعد عسر 
رامءءہ (خدا کسی کو ٹکلیف نہیں دیتا مگر ای کے مطابق جو اس کو دیا ے۔ 
رخدا عنقریب تنگی کے بعد کشائش بخشے گا ۔ ) کی رو ے؛ جو چیز تنگدست کے 
ں میں نہیں اسکی ادائیگی کا وہ مکلف نہیں اور جس چیز کی ادائیگی کا وہ مکلف 
یں اس چیز پر ایے مقید کرنا جائز نہیں ۔ ۱ 

اگر کہا جائے کہ دین بھی تو ایک قسم کی اىانت ے؛ جیسا کہ ارشاد 
لہی؛ ”فان اسن بعضکم بعضا فلیؤ و الڈی ائتمن اىانقه (اور اگر کوٹی کسی کو 
مین اسمجھے (یعنی رھن کے بغیر قرض دے دے) تو امالت دار کو چاھۓ 
کہ صاحب اسالت کی امىانت ادا کردے) میں 'امانت؛ کے لفظ ے وہ دین سراد 
سے جو ارشاد الہی؛ ”یا ايھا الذین آىنوا اذا تدا ینتم بدین ای اجل مسمی 
فا کتبوے (موبٹو ! جب تم آپس میں کسی سیعاد معین کے لئے قرض کا معامله 
کر ے لگو تو اس کو لکھ لیا کرو۔) ہیں مذکور ےہ -۔ اس اعتراض کا جواب 
یہ سے کہ اگر ”ان اللہ یا سکم ان تؤ دوا الامانات ا ی اھلھاء؛ سے دین ھی 
ساد لیا جائے تو بھی مدیون کے ساتھ اس حکم کا تعلق اس شرط سے ھوکا کهھ 
اس دین کی ادائیگی ۔۔دیون کے بس میں ہو کیونکہ ھم وضاحت کر چکے ہیں 
کہ اللہ تعا یی کسی کو اس کی طاقت سے زیادہ تکلیف نہیں دیتاء لھذا ادار مدیون 
کے بارے میں بھی فیصله عے که وہ ديین ادا کرےۓ پر قادر نہیں - شریح اور 
انکے عم خیال دیگر سلف پر يہ اس بخفی نہیں تھا کہ اللہ تعاللی کسی کو اس 
کی طاقت سے زیادہ تکلیف نہیں دیتاء بلکہ وہ لوگ اس بات کو ہم سے بہتر طور 
ہر جانتے تھے ۔ ىیرے نزدیک شریح شاید اس طرف چلے گۓے کہ انہیں مدیون 
کی عسرت کا یقین لە آیا اور ید سمکن ہے کہه ہدیون بظاھر تنگدست ھوےۓ کے 
باوجود ادائیگی پر قادر ہو؛ اس لئے وہ انے مقید کردیتے تھے ۔ 


۳'۴" 
حواشی ىج 

(ر) اِإبقرہ٠۸۰۰ہ۲‏ 

(م) جملہ اسمیہ کے شروع ہیں 'کانء ہو تو اس جملہ کے مسندالیہ کو عربی قواعد میں کان کا اسم 
اور مسند کو کان کی خبر کہا جاتا ے ۔ 

(م) دین؛ قرض سے عام ے ۔ دین هر اس چیز کو شامل ے جو کسی کے ذمہ واجب الادا ھو۔ 
جبکە قرض وہ مال ے جو ایک مقررہ میعاد کے بعد واپسی کی شرط پر دیا جائے ۔ متن میں دین کا 
لفظ ےٴ قارئین کی سہولت کے پیش نظر اس کا معنی قرض کیا گیا ے۔ 

(م) الساء : ہہ۔ 

(ہ) الطلاق ی ے ۔ 

(ہ) الیقرہ: جرم۔ 

(ے) البقرہ: جم ۔ 


ھمارے نظام تعلیم مں عربی کا مقام 
ممتاز حسن 
ترجمہ غلام حیدر آسی 


کستان کے لئے عربی زبان کی اھمیت کی کئی وجوہ ھیں : 

؛) پاکستان اسلام اور اسلامی ثقافت کے تحفظ کے لۓ معرض وجود میں 
آیا سے ۔ اسلام کو سمجھنے کے لۓ قرآن و حدیث کا مطالعه ضروری ے ۔ 
اور اس کے لئے عربی زبانْ سے براہ راست واقفیت اگزیر سے ۔ 

)۲٢‏ پاکستائیوں کے لئے بلک تمام مسلمانوں کے لۓ عربی زبان کا سیکھنا 
نسبا آسان ے۔ وجہ یہ ھے کہ سسلمان سر‌دوں اور عورتوں کی اکثریت 
تقریباً روزالہ قرآن مجید کی تلاوت کرتی ے اگرچہ ان میں سے ببت سے 
لوگ اس کے مطالب کو نہیں سمجھتے ۔ لیکن پڑھنے کے بعد سمجھنے 
کا کام اتنا دشوار نہیں رھتا ۔ 
وتتاً نوتاً یہ تجاویز پیش کی جاتی رھی ہیں کھ پاکستان میں عربی 

تن کو بطور قوبی زبان اختیار کرلیا جائے - یه خیال پہلے پہل مرحوم آغا خاں 

اور سحوم زاھد حسین ے پیش کیا تھا ایم ایم ۔ متین صاحب تے تو 

إ اس موضوع پر ایک پوری کتاب لکھ ڈا ی - 

 )٣(‏ پاکستان اور تمام دلیائے اسلام میں عربہی ھی ایک ایسی زبان 

زاعےہ جو سب ہے زیادہ غیر متنازع فیہ ےہ ۔ جب کہ بدقسمتی سے پاکستان کی 

: کسی بھی قوپی یا علاقائی زبان کے ساتھ یہ بات نہیں سے ۔ یہ اس ذھن لشین 
رکھنا ضروری ہے کہ مسلمعالوں کے مابین ہمشٹرک دینی و ثقافتی رشتوں کو 


نج یہ ماپ جتم 


! 
: 
ا 


لحم 

مضبوط بناۓ کے لۓے عربی زبان ایک بنیادی ذریعے کی حیثیت رکھتی ہے ۔ 
اور پاکستان ہیں تو یه زبان قوبی اتحاد کو بھی فروغ دے گی جو کہ ایک 
نظریاتی مملکت کی اھم ترین ضرورت سے ۔ لسالی سیاست پاکستان کے لئے 
ایک مصیبت رھی عے ۔ اس کے تباہ کن اثرات ہم پہلے بھی بہت دیکھ چکے 
ھیں اور اس کے بعد تو مکمل تباھی کے آثار نظر آۓ ہیں ۔ عمارے ملک کی 
ھرزبان اپنے جائز مقام کی مستحق عے لیکن تعلیم اور قوسی زلندگی کی تعمیر نو 
کے لے کسی ایسی زبان کو بنیاد بنانا ضروری ےہ جو ھر قسم کے اختلافات 
اور شک و شبہ سے پاک ھو۔ ایسی زبان صرف عربی ے جس کو تمام دلیا کے 
سسلمان ہر روز استعمال کرےۓ ہیں اور اہے اپنی ھی زبان خیال کرۓ ہیں 


خواء یه ان کی بادری زبان نە هو ۔ 


(م) ‏ اسلامی نظریہء اسلامی تاریخء اسلامی فلسفہء اسلامی علوم 
اور اسلاسی ثقافت ہے تمام شعبوں کے مطالعهہ کے لۓ عربی کا مطالعه بنیاد 
کی حیثیت رکھتا ھے ۔ یولیورسٹی سطح پر اسلامی نظریه حیات ایک لازہی سضمون 
عہ جب که سسلمائوں کی تاریخء اسلامی فلسفه اور اسلامی علوم کی بھی حوصله 
افزائی کی جاتی ہے ۔ یہ ام بعید از قیاس ھے کہ عربی زبان ہر عبور حاصل 
کئے بغیر ان میں سے کوئی علم بھی مناسب طور پر حاصل کیا جاسکتا ۔عہ -۔ 
اور اس کے بغیر تحقیق کا تو تصور بھی نہیں کیا جاسکتا ۔ 


مغرب کی یولیورسٹیوں میں تو عربی زبان کی مناسب استعداد کے بغیر 
اسلامی تاریخء اسلامی فلسفه اور اسلامی علوم میں تحقیق کی اجازت ھی نہیں 
دی جاتی ۔ ان یولیورسٹیوں میں عربی زبان و ادب کو بڑی اہھمیت حاصل سے ۔ 
اور مغربیء سمالک جیسے جرسٹی؛ ھالینڈء فرالس؛ برطالیہء روس امریکه اور 
دیگر ممالک کے دالشور مثلا نولڈیکے (٥٤٥٥ا٥م)‏ و لسنک (معاەنہك٥۷۷)‏ گولڈزہر 
(:٥نط4اہ6)‏ سیئر (ھہ مونہہ٥۸4)‏ براؤن (٭٥ہ٭ہ:ھ)‏ کب زتاہك8٥)‏ گرون یام 


ے۲۳ 


٥0 4(‏ ٥ء6708)‏ می (ظاناق وغیرہ اب* تک دلہا کے چوٹی کے عربی داں 
ار هوۓ ھیں ۔ ھالینڈ کی یڈن یوئیورسٹی میں عربی علوم کی تعلیم و ترٹی 
ا کام گنشتہ چار سو سال ہے جاری ے۔ یہ عربی تعلیم میں انہماک ھی کا 
نتیجہ ےکہ بورپ کے علماٴ ےۓ دائرہ معارف ا۔سلايیه دصةآ:1 ۲ہ ٥/٥٭فچہ[۷۰‏ د5 
جیسا کارنامہ یا کے سامنے پیش کیا جے سسلم علماٴ پیش نہ کرسکے ۔ 
ہسلمانوں کا کارلامہ بس اسی قدرے کہ انھوں ۓ اس مغربی تصئیف کا ترجمه 
کردیا جب کہ مسلمانوں کی علمی فضیلت کے پیش نظر یہ کوئی بڑی بات نہیں ۔ 

(یكٰ) عربی لە صرف یه کهھ اسلامیات: سسلمالوں کی تاریخ اسلامی 
فلسفہء اسلامی علوم اور اسلامی مثقافت کے مطالعه کے لئۓے ضروری بے بلکە؛ 
انسالی تہذیب کی تاریخ کو سمجھنے کے لئے بھی اس کتاب کا جالنا لاہدی سے ۔ 
ازننہ وسطی میں جبکہ مسلمان علم و تمدن کے مشعل بردار تھے عربی زبان 
دنیا کی غالب علمی و ثقافتی زبان تھی لہذا عربی زبان میں سہارت حاصل کے 
بغیر السالی فکر و تہذیب کے ارتقاٴ سے بخوبی آگاھی حاصل نہیں کی جاسکتی ۔ 
رابہرٹ فلنٹ (اہناظ )۶ عام7) اپنی تصنیف فلبسفه تاریخ (۶ہ بجەەەانطاط 
[٥ہا1118)‏ ہیں زکهتا ے کەه * بلا خوف تردید اس بات کا دعوی 
کیا جا سکتا ے کہ هماری تمام کتب تواریخء ان کا تعلق تجذیب و تمدن ہے 
ھو خواء فلسفه تاریخ ہے اپنے لکھنے والوں کی اسلاىی تاریخ کے بعض گوشوں 
ہے اواقفیت کی بنا پر نقائص کا شکار ھیں ۔ غالبا علماٴ کی کوئی بھی جماعت 
عرب مؤرخین ے سستفید هوۓ والے مصنفین ہے بہتر تاریخی سواد پیش نہیں 
کرسکتی ۔ از من وسطی میں سسلمان مؤرخین نۓ جس طرح سلم سالک ک 
نکمل تاریخ منضبط کی عے اسی طرح اس ہد کی عیسائی سلطنتوں کے بارے 
میں بھی مکمل مواد جمع کیا گیا حے ۔ لہذا اول الذکر مؤلفین کا کارلامه 
آخر الذکر کے مواد ہے عرگز کم اہم نہیں اور دولوں یکساں طور پر تعلیم 
یافتہ السالیث کی مشٹرک مپراث ہیں ۔ 


۶٤۸ 

(ہ) _ عربی زبان اردو بنگلا اور دوھری ا علاقائی زبانوں کے: لئے بھی 
بہت کار آمد سے ۔ پاکستان کی علاقائی زبالوں ٴمیں عربی کے ہبت ہے الفاظ 
براء راست یا غارسی کی وساطت ہے داخل ہو گئے ہیں ۔ اور اس طرح یہاں کی 
ثمام ژبالؤں ہیں عربی ایک سشتزک اور اہم عتصر کی حیثیت رکھٹی ے : آج 
جس طرح کہ یوٹانی اور لاطینی پڑھے بغیر الگریزی زبان کا ماھر بننا ا سمکن 
ےہ اسی طرح عربی اور فارسی سیکھے بغیر اردو زبان میں کماحقه مہارت پیدا 

کوٹا ممکن نہیں ۔ 


یه ایک حقیقت سے کہ اٹھارویں الیسویں لیز بیسویں صدی کے اوائل 
7 اردو کے مسلم الثبوت شعراٴ اور مصنفین بشمول ذوق و الشاٴ عربی زبان 
کے عالم تھے ۔ علیگڑھ کی علمی تحریک کے بائیوں کی جماعت اور اس کے قائد 
سر سید احعد خاں نیز ان کے رفقا"ٴ مثلا شسرالعلما ڈپٹی تذیر احمد مرحوم 
شسرالعاما شبلی مرحوعء شسرالعلما الطاف حسین حالل مرحومء نواب عسن 
الملک مرحومء نواب وقارالملک مرحوم ء مولانا چراغ علی سرحوم اور الگریز 
رفیق کار سر تھامس آرئلڈ سب کے سب عربی زبان و ادب میں ید طول رکھتے 
تھے ۔ 


کچھ عرصه پہلے سصسکزی ترقی اردو بورڈ لاہور ۓے ملک کے تعلیعی 
اداروں میں عربی اور فارسی سے ےاعتنائی برتنے کے رویة پر شدید کت چینی 
کی تھی ۔ بورڈ ے پاکستان کی تمام یولیورسٹیوں اور سیکنڈری بورڈ آف ایجوکیٹن 
کے سربراھوں کو ایک مراسله بھیجا تھا جس ہیں اس حقیقت پر زور دیا گیا تھا 
کە اردو اور مغربی پاکستان کی علاقائی زبالوں کے مابین لیز اردو اور بنگلهە کہ 
مابین جو مشترک عنصر موجود سے وہ ان زبانوں میں عربی اور فارسی. کے اثر 
و لفوذ کا مظہر ےہ ۔ ضرورت ےہ کہ اس سشترک عنصر کو اجاگر کرکے اه 
تمام پبانوں کے باھمی تعلق کو اور مستحکم بنایا جائے ۔ بورڈ لے ایک. قرارداد 


8ےج 


پاس کی تھی جسے دیگر اداروں کے علاوہ پاکستان کی تمام یولمویشیوں کے 
پراعوں کو بھی بھیجا گیا تھا ۔ قرار داد یه تھی :۔ 


بورڈ حکوست سے سفارش کرتا سے کہ قوبی زبان اردو کے مفاد کے لئے 
ز اس زبان اور علاقائی زبالوں کو عم آھنگ بناۓ اور ان کے ارتقاٴ کے لئے 
آتھ ھی قوسی ثقافت کے ارتقاٴ کے لئے حسب ذیل اقدابات کے ساتحت پاکستان 
کے تعلیمی نظام ہیں عربی اور فارسی کی تعلیم کو مناسب اھمیت دی جا ۔ 

(() مل کی سطح تک هماری ثافتی زبالوں یعنی عربی اور فارسی 
ہیں سے ایک کو لازمی قرار دیا جائے ۔ 

(ب) ‏ نویں اور دسویں جماعتوں میں آرٹس گروپ کے طلبہ کے لئے عربی 


(ج) سطل سے لے کر یوئیو رسمٹی تک عربی اور فارسی کی تعلیم کا 
مناسب انتظام کیا جائے ۔ فارسی کے ذکر کے ساتي يه کہپنا ا مناسب نہیں 
کہ اس میں بھی عربی کے الفاظ کثیر تعداد میں ہیں حتقی کہ نام نہاد جدید 
فارسی میں اور ایرائیوں کی زبائوں پر عربی کے بیشتر الفاظ جاری ہیں ۔ یہی 
وج ے کہ ابران میں فارسی کی تعلیم کے ساتھ عربی کی تعلیم لازہی ےہ ۔ 
ای براؤن جو یورپ کے سربرآوردہ مستشرقین میں ے ہیں اپنی مشہور 
1 تاب تاریخ ادب فارسی ( 8ز9< 2 ٤ہ ٢‏ ٥ا13‏ ۷صہ:٥ا8٦()‏ ہیں رقمطراز یں 
"میں نے مشرقی علوم کے سیکھنے کا آغاز ترک زبان سے کیا ۔ فوراً ھی 
۱ مجھے ترک زبان ہے فارسی زبان کی طرف منتقل هونا پڑا کیونکہ ترکوں ۓ اپنی 
ادہی اور ثقاقتی روایات اھل فاوس ہے مستعار لی ہیں۔ پھر جلد ھی جھ پر یہ حقیقت 
واضح ھوگئی کہ عربی زبان و مبخافت کی تحصیل کے بغیر فارسنی میں معمولی سی 
واقفیت پیدا کریۓے کی بھی اید نہیں کی جاسکقیء ۔ آگے چلکر پروفیسر براؤن 
اپنی اس تالیف میں پھر اس اہم لکتے پر زور دیتے ہیں ”یہ اس یقینی ےہ کہ 


رھب 


عربی زبان ہے سعتدبه واقفیت کے بغیر فارسی وٴبان و آدب اور ایرائیوں کے ائداز 
فکرہ ترک زبان و ادب اور برصغیر هند و پاک کے مسلمالوں کی تاریخ یز دیگر 
اسلاسی ممالک کے بارے ہیں تسلىی بخش معلوبات حاصل کرلا اممکن ہے ۔ 
اور ان ادبیات کی اعمیت عربی زبان کی واقفیت کی لسبت ہے بڑھتی چلی جاتی 
عے ۔ 

پروفیسر ڈاکٹر شیخ عنایت اللہ اپنے فکر الگیز مضمون ؛”'ھمارے لۓ 
عربی سیکھنا کیوں ضروری ےے؟ءء (09386عت.٦(‏ ءذنا۵:م 6ط ہ٥٢‏ ۰ ۷۷۲) 
ہیں جان بیکمن ز(صعەہصّا٭ظ مصمەصطاہ3) ے ایک فکر انگیز قول کا حواله 
دیا ۓے جو عربوں کے سائنسی کارناموں اور عربی زبان کی اھمیت کے بارے میں 
ے۔ جان پیکەمن جو تاریخ ایجادات (دھ٥ )111::0٥۷ ١٥ 10۷٥۵‏ کا مؤلف ےہ 
لکھتا ے ”'عرب کتنی عظمت وائے تھے ! ہم ان کے ممنون عیں . .  .‏ میں 
نہایت شوق سے عربی سیکھوں گاء؛ ۔ بدقسمتی ےے بیکمن کی زندگ ےۓ وفا لە ک 
اور وہ عربی له سیکھ سکاہ 

(ے) برصفغیر پاک و هند ہیں همارا بیشتر تقالتی ورثد جس پر ھم 
بجا طور پر از کرسکتے میں عربی زبان میں ےہ ۔ تقریبا هر دور میں کچھ له 
کچھ ایسے قابل ذکر علماٴ گذرے ہیں جنھوں نۓ اپنی بیش با تالیفات کہ 
ذریعے علمی دلیا میں برصغیر هند و پاک کا ام روشن کیا ے ۔ 

مثال کے طور پر چند نام درج کئے جاے ہیں ۔ امام صاغالی لاھوری 
عربی کے ایک ىایەناز لغت لویس ہیں ء ان کی العباب اور جمع البحرین یز 
مشارقالانوار ے نظیر تالیفات هیں ۔ ملا عبدالحکیم سیالکوٹی؛ تفمیر و حکمت 
کی کتابوں پر ان کے حواشی اب تک عرب سمالک میں شامل لصاب ہیں ۔ 
کنزالععال کے مصنف على المتقی هندی شہرت عام کے ۔الکٹ ھی“ 
شاہ ول انت حدث دھلوی ء ان کی بعض تالیفات اسلامی دلیا کی مشہور یولیورسٹیوں 
میں اب ٹک داخل ئصاب ھیں ۔ ۱ ۱ 

(۸) عربی ادب خصوصا عربی شاعری السالی تاریخ میں السالی 
جذبات و تجریات کی بہترین نمائندگی کرتی سے ۔ سسلمانوں کہ دور عروج ہیں 


آخی ری 

ربی زبان ۓ دئیا کی اولین سائنسی زبان کی حیثبت سے ترقی کی۔ ابو علی سیناء 
باہر بن حیانء ابویکر .[کریا: رازی ؛ اعد الخوارزیء الھروئی؛ ابن الھیٹم 

بیسے اکاہر سائنسدائژن ے اپ ساندسی تحقیقات عریی زبان ی وساطت سے دئیا 
کا ا اززدہ وسطی مہب::ان کی تصنیفات کا لاطینی ترجمہ عام طور ہر 
ان علوم کے ماھرین میں متداول رھا اور یورپ کی بہت سی یولیورسٹیوں میں 
یە تراجم ذاخل نصاب زے ۔ ۱ ۱ 

عربی زبان پاکسُتان میں ے اعتدتاثی ھی نہیں- معالدت کا شکار ره ۔ 
فکری اور ذھنی تربیت کی تبدیلی کے ساتھ ساتھ اسکولوں کالجوں اور یولیورٹیؤن 
میں یة زبان معدوم ھوگئی ۔ برطانوی عہد میں فارسی زبان کے ساتھ ساتھ عرفی 
زان کا خاص اہتمام تھا ۔ پاکستان بننے کے بعد لصاب کو کچھ اس طرح سرتب 
کیا جاتا رھا کہ عربی زبان کو انوی درجه بھی نہیں دیا جاتا- آج پاکستان 
کی یوٹیوریٹیوں سے ایک طالب علم عربی بڑعے بغیر لیز اسلامیات کے بتیادی 
مآخذ ے براہ راست آشنا هوئے بغیر اسلامیات میں ہی ۔اے۔ اور ایم ۔اے 
کی اعلی ڈکریاں حاصل کرسکتا ےہ ۔ یہی حال. اسلامی تاریخ؛ اسلامی فلسفہ: 
اسلامی فقه و قالون اور دیگر اسلامی' مضامین کا سے ۔ اردو لکھنے والوں کی 
کثیر تعداد عربی اور فارسی سے نا آٹنا سے ۔ ان میں ایسے بھی ہیں جو ان 
زبانوں سے کھلی عداوت رکھتے ہیں ۔ نتیجہ ظاھر ے کہ اردو زبان بھی اپنے 
عاقبت اشناس حامیوں کے ہاتھوں علمی زبان کی ۔یثیت ہے روبه تنزل ے۔ وہ 
بسا اوقات یہ سمجھے میں ناکام رھتے ہیں که عربی اور فارسی کی اعالت کے 
. کے بغیر اردو زبان میں سائنسی علوم اور علوم السائی کی علمی فضا کسی طرچ 
نشوولما نہیں ہاسکتی ۔ اگر اس سلسله میں جلد کوئی دُوئر قدم لہ اٹھایا گیا 
تو اس ملک یں لہ صرف علمی فضا معدوم ھوتی چلی جائے گی .بلک پاکستانی 
قوم :ایک اعم ذریعہ اتجاد ہے بھی حزوم ‏ عو جائے گی اور اس طرح. پاکستان 
کے یموام انفشار کے شکار عوجائیں گے ۔ 


×_ الام اوز نعمیر شخصیت : . 


ظا غلام سن اظیں ٠‏ ار الا 


اسلام ۓ انسان کے ختلف جبلی تقاغنوں اور طہعی میلانات :و _رجحالات 
کو بہت سے مکانب فکر کی طرح باہم متناقض متخالف ء اور متصادم قرار نہیں 
دیا ۔ بلکہ انسانی شخصیت کے ختلف داعیات کو ایک دوسرے کا معد و معاون 
تسم کیا ے ۔ اس اہم حقیقت کو قرآن حکیم نۓ ان الفاظ میں واضح کیا ہے ۔ 
نہ لقد ختا الائسان فق احسن تقویم۔ .”احسن تقویمءء؛ سے سراد انسانی 
صلاحیتوں اور داعیات کا خوشگوار ربط باھم ے ء اور السان کی ان صلاحیتوں 
کی نشاندھی سے جن کو بروئے کار لاکر وہ بلند سے بلند مدارچج تک رسائیٰ 
حاصل کرسکتا سے ۔ اسی وجہ سے اسلام ۓ تزکمہ نفس پر زور دیا ے له ۔کهہ 
لفس ,کشی پر۔, تزکیہ نفس کا مقصد بھی انسانِ کی بہتر صلاحیتوں :کو اجاگر 
کرنا مع ۔ اور اس:سنزل تک پہنچنا ے ء جسے قرآن ۓۓ تقوعل کی اصطلاح ہے 
ہوسیم۔ کیا ےہ ۔ تقوعل کے لفظ پر اگر ہم غورکریں تو یہ تین مفاہیم سامنے 
آے ہیں : 

جس چیز سے لقصان پہنچنے کا الدیشہ ھو اس ے حفوظ رھنا - 

٢۔ٴ‏ کسی آفت سے ڈرلا ۔ 

ج خدا ہکے حضور اظہار خشیت ۔ 

ان مفاھہیم ہے جو حقیقت واضح ہوتق ےہ وہ یہ ہے کہ السان میں 
اپنی صلاحیتوں کو بروئےکار لاۓ :کی صلاحیت بھی موجود ہے ۔ اور ضوں'رسان 
چمزفف سے بچنے کی قوت مدافعت بھی ۔ پہلی, حقیقث, کا تقاضما اقدام.اوز عین لے 


۳ر 
اور دومری کا اجقداب و اعتراز ے ۔ دور حاضر میں ایڈار ےۓ _السانی ارتقاٴ کے 
بارے میں ڈارؤن-اوز فرائڈ دولوںٴ ہے' اختلاف کرنۓے ھوئے غیر شعوری: طور ہر 
وھی .بات کهٔی ھے: جو تقوی کے مفاہیم میں شامل سے ۔ ایڈلر کا تصور: 
ارتا ٠‏ یه ہے کہ انسانی حیات کی بقا اور ترق کا راز.تنازے, البقا میں نہیں بلک 
توافق الہفا میں مضمر سے ۔ اس میں دوسروں سے ہمآھنگی اور تعاون کا جو جذبھ 
بدرج اٹم موجود ہے ء اس, جذیہ نۓ ھی اہے سسابقت کے بجائے تعاون ہر 
ابھارا ۔ اور سستقبل میں بھی انسان کی بقا کا تمام تر انحصبار اسی جذڑھ پر ھے ۔ 
انسائی جبلتوں سیں تەاون ء اتحاد ؛ ھمآھنگ اور موافقت کس درجہ کرفرما ھے ؛ 
اس موضوع پر مسلم منکرین ۓ خصوصی توجہ دی ھے۔ خصوسصا شاہ وی اللہ ے 
حجة اللہ البالغة ہیں اس لکتہ پر خصوصی بحث کی عےہ اور بڑے دلنثین اور 
إ ٹفکر انگیز الداز میں اس دقیق موضوع پر روشنی ڈا یل ےہ ۔ شاہ وی اللہ ۓ 
بھایا ۓے کہ بظاہر متخالف اور متصادم جبلتیں دراصل باہم ۔بوط اور 
ک دوسرے کی ممد ھیں ء اور السانی شخصیت کی تکمیل.اور بنی نوع السانی 
, تحفظ کے لئے اشد ضروری ہیں ۔ شاہ وں اللہ ۓے هر ''ملکہ؛؛ کے ساتھ 
علقہ دوسرے ' ملکہ ؛ء کی نشاندھی کی ے جو انلسانی شخصیت میں توازن 
اعتدال کو برقرار رکھتا ےہ مثلا : 


'اور وہ 'املکدة؛ء جس سے حرص و آز کے دواعی کی بدافعت کی جاۓ ء 
سے قناعت کہا جاتا ہے ء اور وہ ملکہ جس ہے عجلت و جلد بازی کے دواعی 
قی سدافعت کی جائے نے ''تائی؛:ء؛ کہاجاتا ے ء اور جس ”ملکہء؛ ہے غیظ و 
غضب کی مدافعت کی جائے اسکا لام ”'حلم؛ء ے ؛ اس ملکہ کا اصل مقام قلب 
عےء اور جس ”ملکہ ہے مته زوری ؛ یاوہ گوئی ؛ عرزہ سرائٰ کے دواعی کی 
مدافعت کی جائے اسکا| ام 'اصمتءء ا ء اور جس ملکہ ے زظالمانهہ) خله ء 
ظہوزء اور دوسنزوں کو ہسپا اور زیر کرۓ ٴ کے جذبات کی مدافعت کی جاۓ ء 


4ہ 


ج۳۴ 


ایمکا غام 'خمولء ے ء اور جس ”ملک سے بیچا حب و بنؤں ٢‏ ناچائز ەحید 
و عداوت کے دواعی کی مدافعت کی جائے اسکانام ”اہستقامت:ء؛ ے و 
شاء وی الله ک اس توجیہ و توضیح ے پته, چلتا ے کہ لف الساف مع 
خود ضبطی ء ھمکاری اور ھمآھنگی کا جوھر ودیعت کیا گیا ہے اور جی. جو؛ 
اسکو ”٭صراط بستقیم ء٤‏ پر کمزن رکھنا ے ۔ 
اسلام ۓ السانی شخصیت کا دوسرا اہم پہلو یه قرار دیا ہے کھ :السان 
ہیں نیکی اؤر ہدی میں تمیز کرۓ کی صلاحیتٰ بھی ودیعت کی ہے:د ۔ السان' بدی 
سے بےخبر نہیں ۔ السانی شخصیت میں جہاں ”نفس امار؛؛ء موجود ےہ ؛ جو اسے 
نەزور جبلى تقاضوں کی بلاتمیز تسکین پر مجبور کرتا ےء وھهاں اس یب بدی 
پر ٹوکنے اور اس کو متلبہ کرےۓے کے لئے ' نفس لوامہ ؛ہ بھی رکھا گیا ے ء 
جو اے بدی سے روکتا اور ٹوکتا ے ۔ ان حقائق کی طرف قرآن حکیم ے ان 
آیات ہیں توجہ دلائی ھے ۔ 
١ہ‏ ولس وا سواھا فالھمھا فجورھا و تقواھا قد افلح .من ژڑکھا. وقد خاب 
من دسھا (الشس) 
قسم ے جان کی اور اس کی جس ۓ ا سکو درست:بتایا۔ پھر اس کو اس 
ی بد کرداری اور پرھیزکاری کا القاٴ کیا ۔ یقیناً وہ مراد کو پہنچا جس ہے 
ا سکو پاک کرلیا ۔ اور نامراد ھوا جس ۓ اس کو بگاڑ دیا ۔ 
۔ الذی خلق فسوعل و الڈی قدر فھد ا (الاعلی) 
جس ے بنایا پھر ٹھیک بنایا اور جسں ے تجویز کیا پھر راہ بتلائی ۔_ 
۔ بلالالسان علىی نفسه بصیرة ولو القول معاذیرہ ۔ (قامہ) 
٘ بلکە إنسان خود. اپنی حالت پر مطلع ہے اگرچہ وہ کئی حیلی چان 
تراشتاِ ہے ۔ 


۰ ۰ ۰ 1 7 1 
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۰ ' فی الوابه ؛> کو المان کتتا ھی رفاو فا 


-[رج 


ٹھہیک تھپک کر سلاۓ کی کوشش کرے اے بالکل معدوم نہیں کرسکتا۔ 
”لفس لواسه ؛ کی روشی سملسل ارتکاب گناہ سے ماند ضرور پڑجاق سے لیکن 
بالکل بجھ نہیں جاتی ۔ بھی وجہ عے کہ گناہ کار سے گناہ ػار انسان بھی زندگ 
تی لے مُیں ذرا سی بات ہے اس قدر متاثر ھوتاے که اس کی کایا پلٹ 
جاتی ےء اور اس کی زندی کا ایک بالکل ‏ یا باب شروع هوجاتا عہ ۔ اسی وجہ 
ہے القہتعای ےۓ گناہ ہے اثرات کو اسٹ قرار نہیں دیاء بلکہ توب کا دروان 
کھلا رکها ہے ۔ توبه ”لفس اىارہ؛ کو بیدار رکھٹی ےہ اور اس کے ساتھ 
اس خلش ہے جو گناہ ہے پیدا ھوتی ے نجات دلاکر روح کی بالیدگ اور آسودگ 
کا سامان فراھم کرتقی ے ۔ ”توبه ؛؛ کی اسی اہھمیت کے باعث قرآن حکیم کا 
ارشاد ے : 

وسن یعمل سوٴ اویظلم نفسہ ٹم یستغفر اللہ یجد اللہ غفورا رحیما - (النسا۱۱١۱)۔‏ 

اور جو شخص کوئی برائی کرے یا اپئی جان کا نقصان کرے پھر اللہ 
تعاللی سے نعاف مالگے ٹو وہ اللہ تعال کو بڑی مغفرت والا بڑی رحمت والا 
ہائے گا ۔ 

قل یعبادی الذین اآسرفوا علی الفسھم لاتقتطوا من رحمة اللہ اناللہ یغفر 
الڈلوب جمیعا (الزسی ۔ )٠٥‏ 

آپ کہهہ دیچنے کہ اے میرے بندو جنہوں ۓ اپ اوہر زیادتیاں کی 
ہیں تم اللہ تعا ی کی رحمت سے ناامید مت ھو۔ یقیٹا اللہ تعال می تمام گناهوں: کو 
معاف فرما دیکا ۔ 

قرآن حکیم ۓ استغفار پر جو زور دیا ھے وہ بھی لفسیای اعتبار ے بڑا 
معئی خیز ہے ۔ ”'تویہ؛؛ تو گناہ 2 اثرات کو مٹاتق ے لیکن استتفار کے معنی 
قیل اور عمل ہے کسی فساد انگیز بات ری اصلاح کی خواہش کا اور حفاظلت 
چاہنا ے ب غفر کے معنی پر بحث کرے ھوئے صاجي محیط نۓ کلیات کے حوالہ 


)۸ء۶ 


9 ۓ اسی حقیقٹ کے اظہار کے لۓ' ”'طجقھ؛.''اقفال: :اور اکر کے الفاظ 


السان کی غطرت میں نیک کی طرف میلانء لیکی اور بدی میں تمیز کی 
صلاحیتء احْساس گناہ اور اس کے اثرات کے بارے میں قرآن نۓ جو حقائق 
پیش کئے ھیںء ان کی جھلک همیں ان ماھرین تفسیات کے هاں بھی دکھائی 
دیتی ے؛ جنھوں نۓ ڈارون اور فرائڈ کا تتبع نہیں کیا ء اور تقلید کی روش 
کو چھوڑ کر خود صحیح نتائج تک پہنچنے کی کوشش کی ہے ۔ ان مأٗھرین 
نیں سے کیرن ھارنی اور ایرخ فروم کے نظریات بڑی :حد تک صداقت کی حدود 
کو چھوتۓ ہوثے نظر آیےے ہیں ۔ متلد کیرن عارنی لےۓ لکھا ےہ ۔ 


”میرا ید عقیدہ ےہ کہ آدمی میں اپنی صلاحیتوں کو بروثے کار لاے 
کی استعداد اور خوامش بھی ےے اور ایک اچھا ائسان بنئے کی تمٹا بھی ۔ لیکن 
اگر دوسرون اور اپنی ذات کے ساتھ تعلقات میں رخلهہ پڑجاٹے تو یه استعداد 
اور خواعش زوال پذیر هوجاتی ے۔ میرا یہ اعتقاد ہے کہ انسان بدل سکتا 
ےء وہ ساری زندی بدلتا رھتا ے؛ اور یه اعتقاد عمیق ژرف بیٹی ے پیدا هوا 
ہے ں٣٣۳‏ 


کیرن هارنی کے اس تصور پر غور کیا جائے تو اس ےۓے غیر شعوری طور 
پر السان کے ”احسن تقویم؛؛ ھوۓ کو تسلیم کرلیا ے ۔ اہں حقیقت کا اعتراف 
ایرخ فروم نۓ بھی کیا عم مثا 


٠‏ 'السان:صاف کورے کاغذ کا ورق نہیں جس پر سماج اپنی عبارت الم 
سکے ۔ بلکە وہ ایک ایسی آکائی ہے جس کو چند مخصوص قوثٹیں ودیعن 5 
گئی ھیں اور اے ایک خاص سالچے. میں ڈھالا کیا ھے : وففت ہے عو 
. بھی پیدا کرتا ے ۔ اور ردعمل کا اظہار بھی کرتا ھے ۔ ؛:؛ 


0 


السان کے الدو حقیقت کو تلاش کرۓ کی جو جستجو موجود ےہ اس 
کو بھی حقیقت پسند ماھرین نفضیات تسلیم کرۓ پر مجبور ہیں مثل 
ہ۶ ص٥ەاہ۸4‏ ٭ ذ8٤(‏ ۓ لکھا ےہ ئع۵:صہ/3 ہ: ةد×دہد:ادہ٣‏ :ا 23480 
ہلک اس ے بڑھ کر ایرخفروم ۓ اس حقیقت کا بھی برملا اعتراف کیا ےے 
کہ اخلاقی ے راەروی ھی ئیوراسس ( ٥أة٥8لا٥[7)‏ کا اصل حرک حے ۔ 
”لیو راىس؛؛ آخری تجزیہ میں بذات خود اخلاقی اکامی ی ایک علامت 
نظر آتا ے؛ تاہم مطابقت اخلاقی جیت کی ایک علامت ے؛ م 
ان ماہرین کی نگاہ چند حقائق تک ضرور پہنچی ےہ لیکن یه کلی حقیقت 
کا ادراک حاصل نہیں کرسکے ۔ ان کے سامنے وہ لائحة حیات نہیں جس پر 
عمل پیرا ھوکر السان نفس مطمثنہ کی بنزل تک رسائی حاصل کرتا هھے۔ 
اس منزل کو پالینے کے لئے قرآن حکیم ۓ البیاٴ کی تعلیماتء اور دین فطرت 
کو اپناۓ کی تاکید کی سے ۔ اور ایمان باللہ کو لازم ٹھرا یا ےے ۔ توحید پرستی 
کی شرط لگائی سے ۔ ىاھرین لفسیات کا اس اس پر اتفاق ھھے کہ جب تک 
السائی صلاحیتیں مجتمم لہ ھوں اور انسانی شخصیت وحدت میں اه ڈھلے انسان 
کی شخصیت پايهٴ تکمیل کو نہیں پہنچتی۔ اس وجہ ے انہوں ے یک جپتی 
اور یک رلگی کو شخصیت کا اصل جوھر تسلیم کیا ےے۔ لیکن وہ اس حقیقت 
تک نہیں پہنچ سکے کہ السانی شخصیت کے وحدت میں ڈھلنے کہ لۓ توحید 
برست ھولا ضروری سے ۔ شرک انسافئی شخصیت کو ٹکڑوں میں بائٹ دیتا 
عے ۔ اور السانی شخصیت کے جوھر بکھری ھوثی صورت میں ے معنی ھوکر 
رہ جاۓ ہیں ۔ لیکن توحید انہیں ایک وحلت میں پرو دیتی ےےء اسی وجهہ 
سے اسلام ۓ اھل ایمان ہے شخصیت کو وحدت میں ڈھالۓ کا تقاضا کیا ے ۔ 
اد خلوا فی السلم کافة ۔ ۱ 
اس کی توضیح ایک اور مقام پر قرآن حکیم نۓ بڑے دلکش انداز میں 


کی ےے؛ شخصمیت کی وحدت اور توحید کے ائثوات دولوں کو سمو دیا ے ۔ 
قل ان صلوتی و نسی و محیاى و سماتی لہ وب العالمین (الائعام) - 

آپ کہ دیجئے یقیتاً میری نماز اور میری ساری عبادت اور سیرا جیٹا میرا سہلا 
سب اللہ ھی کے لئے ےہ جو رب العالمین سے ۔ 

اس آیت میں عبادات کا حور و سکز بھی بتایا گیا ےه ۔ اور ان کا وہ اثر بھی 
جو السانی شخصیت کو یک رنگی عطا کرتا ھے ۔ اس یک رنگیق کو ھی قرآن 
ۓ ”اصبغذ اللہ؛ء کہا ه ۔ انسانی شخصیت جب تک ٹکڑوں میں بٹی رھ؛ 


وہ ے برگ و بار رہثقی ھے ۔ السانی مساعی نتیجہ خیز ثابت نہیں ھوتیں ۔ 


اس اھم حقیقت کو بیان کرےۓ کے لۓ قرآن حکیم ۓ ؟''دین قیمء کو 
'”دین فطرتء کی اصطلاح سے بھی موسوم کیا ے۔ ارشاد خداوندی ىے : 


فاقم وجھک للدین حنیفا ط فطرت اللہ التی فطرالناس علیھا لا تبدیل 
لخلق اللہ ذالک الدین القیم (الروم - .م) پس (اے لبی اور تبی کے پیروو) 
یک سو ھوکر اپنا رخ اس دین کی سمت میں جمادو؛ قائم ھوجاؤ اس فطرت 
پر جس پر اللہ تعا لی نے السان کو پیداکیا ےہ ۔ اللہ کی بنائی ہوئی ساخت 
نہیں بدلں جاسکتی یہی بالکل راست اور درست دین ےہ ۔ 


قرآن کا یه دعوی سے کہ دین اور فطرت دو متضاد چیزیں نہیں میں 
بلکه دین السان کی اس الفرادی اور اجتماعی فطرت کا عین تقاضا ےہ جس پر 
اللہ تعالی ۓ لوع انسان کو پیدا کیا سے ۔ اسی وجہ ے اسلام ۓ دین فطرت 
کی قبولیت کو اعمال کے نتیجہ خیز اور بارآور هوۓ کے لئے شرط اولین ثھرایا 
سے ۔ وہ اعمال جو اس کے سانچے ہیں لہ ڈھلیں وہ السان کی داخلی اور خارجی 
زندگی میں وہ توافق پیدا نہیں کر سکتے جو انسان کو نفس مطمثنہ کی لطیف 
پاکیزہ اور ارفع کیفیات سے ہم کنار کرتا ھے اور ”'حزن و خوكء سے لجات 
دلاتا ے ۔ اسی وجہ ے اسلام ےۓ کفر کا نتیجە یە قرار دیا ے ۔ 


۲۱۹ 
رو الین کفروا اعمالھم کسراب بقیعة یحسبه الیلن باٴ حتی اذا جامه 
م یجدہ شیٹا (سورۂ ور ۳۹) 
اور وہ لوک جو مٹکر ہیں ۔ ان کے اعمال ایسے ہیں ۔ جسے صحرا ۳ 
رت کہ پیاسا اسے انی سمجھتا ے یہاں تک کە جب اس کے قریب پہواچتا 
ے تو کچھ نہیں پاتا۔ 
شر رر و سے وھ پر وت 
ہیں دین فطرت کو اپنا ۓ ے قرآن کی رو ہے اعمال کو:ایک جھت مل جاف 
ے اور السانی اعەال نتیجد خیز ثابت ھوۓ ہیں ۔ اور زندگ السا کہ لئے 
سراپا خیر بن جاق ھے۔ اس حقیقت کو قرآن حکیم نے یوں بیان کیا سے ۔ 
ان سعیکم لشتی .انا بن اعطی و اتقیہ و صدق بالحسلی ٭ ۔ 
فسئیسرہ للیسر عل٭وانا من بخل و استغنیہ وکذب بالحسنی ه فسٹیسرہ السری۔ 
(الیل) ۔ 
درحقیقت تم ا!وگوں ک کوششیں غتلف قسم ی ہیں تو جس ے (راہ 
خدامیں) مال دیا اور (خدا کی افرساق سے) پرھیز کیا اور بھلائی کو سچ ماناء 
اس کو ھم آسان راستے کے لئے سہولت دیں کے اور جس ۓ بخل کیا اور 
(اپنے خدا ے) ے نیاڑی برق اور بھلائی کو جھٹلایا اس کو ھم سخت راستے 
کے لئے سہولت دی گے ت 


ا مدع خسم ہے 


مذکوںہ آیات میں بھی جس حقیقت کی طرف توجہ دلائی کئی سے وہ 
یہی ھے کہ انسانی مساعی کا جب تک کوئی مور اور مدعا لہ ہو وہ ۓے ممنی 
اور رائیگاں ھویق میں ۔ جدید ماعرین لفسیات ۓ تزانتلەہۃ اور ٭لذا ٤ہ‏ 81716 
کے اسلویبپ کے بارے میں جو بحثیں کی ھیں ۔ ان میں بھی سب سے 
اہم سوال یہ ے کہ وہ نصبالعین کیا ہو جس کے لۓ سعی کی جائے؛ اور 
وہ قوت عرکه کیا ہو جو السان کے ذوق و شوق کے لۓے سہمیز کا کام دے؟ 


نت 


اور ھر گام پر ١‏ ہے تقویت بخشے اور دل آٌائی کا ہامان پیدا کرے۔ السانی 
شبخصیت کی مساعی کو جہت بخشنے اور انہیں بارآور بناۓء اور انسائی .کردار 
کی مضبوطی کے لئے کن اسور کا اھتمام ضروری ہے ۔ 

فا موہ تی رک و اس خر سد اق سی 
نصبالعین اور نصبالعین تک رسائی کا اہتمام موجود ھے ۔ اسلام ۓ السائی 
شخصیت کی تگ ودو اور مساعی کا مور رضائے الہی کو قرار دیا ھے ۔ اور رضاۓے 
الہی کی خاطر السان کو اپنی جان؛ مال اور هر چیز کو تج دینے کا درس دیا 
سے ۔ السان میں اپنی شخصیت کو کسی کے حوالے کرےۓے ک جو ؤبردست 
آرزو اور تڑپ موجود عے اس کی تسکین اس ذوق و شوق ہے ھوق ے؛ جو 
رشضائے الہی اور قرب الہی کے حصول کے جذبہ سے پیدا هوتا ے ۔ اور یە ذوق 
و شوق اعماق نفس سے پیدا ھوتا ے ۔ کیونکہ قرآنی فکر کے مطابق انسائی 
نفس کی اتھاء گہرائیوں میں ذات خداوندی کی معحبت موجود ے۔ اسی حقیقت کو 
قرآن ۓ یوں پیش کیا ھے: الست بربکم قالوا بلی 

یہ آواز السان کے لفس کی اتھاہ گپرائیوں ے اٹھتی ےہء اسی وجہ ے 
قرآن ۓ یہ اعلان کیا ھے ۔ 

الا بذکر الہ تطمئن القلوب 

توحید اور تعلق باللہ السانی شخصیت کو س کزیت عطا کرکے اس میں 
لکھار پیدا کرتا ےء اور اس کے سامئے یه نصبالعین زکھتا ے ۔ 

ان اللہ اشتریٰ من الموسنین انفسھم و اموالھم بان لھم الجنة ۔ (توبہ:,) 

اللہ ۓ ایمان والوں سے ان کی جائیں اور ان کے مال خرید لئے ہیں اس 
معاوفه میں که ان کے لئے جنتدےے۔ 

یہ بلند مقصد انسانی شخصیت کو استحتام بخشتا ہے ۔ فرائڈ ے 
٥مناەسناطاا5‏ ارتناع اور تبدل کے لۓےاصول حقیقت کو پیش کیا ے لیکن اضول 


ک')؟ 

حقیقت اور .حصول سسرت المانی شخصیت؛ میں وہ انقلاب پیدا نہیں ً کزسکت جو 
مطلوب ہے ۔ اس کے لئے کسی اعلىی لصب العین کی ضزورت ے ۔ وہ لصب العین 
واضخ طوز پر صرف احعلام ےۓے بیش کیا سے ۔ ایمان بائل السان کو پستی اور 
ذلت ے اٹھا کر خودداری اوہ عزت 'لفس کے بلند مدارج تک پہنچا دیتا ہے ۔ 
اس ے انسان تمام دلیا کی قوتوں ہے ے ‏ یاز اور ے جوف +ھوجا تا ے ٤‏ اور 
اس کی گرذن خدا کے سوا کسی کے سامنے نہیں جھکٹی ۔ اور خدا کو چھوڑ 
کر۔وە کسی سے ابىيیدیں وابسته نہیں کرتا۔ لیکن اس کے ساتھ ساتھ اس میں 
جھوٹی خودداری اور تکبر بھی پیدا نہیں ھوتا جو برخود غلط السان میں 
نظر آتا ے ۔ ايمان باللہ السان میں لازوال رجائیت پیدا کرتا ےہ جو 
کسی حال ہیں مایوسی اور شکستہ دلى ہے مغلوب نہیں ھوتی ۔ ایمان بالقہ 
ابیدوں کا ایک ایسا لا زوال خزالہ ہے جس سے قوت قلب و تسکین' ریحج کی 
دائمی اور غیر منقطع رسد پہنچٹی رھتی ےہ ۔ اس ایمان کے بل پر کهھ 


واذا سالک عبادی عنی فائی قریب اجیب دعوۃ الدام اذا دعان (البقرہ ۱۸۰) 
يہ یقین دعا کی صورت ہیں ظہور پذیر ھوتا ے اور دعا ایک ایسا ذریعه 
بے جو اللہ اور بندے کے دسىیان ایک اٹوٹ رشتہ قائم کرتا ےہ ۔ اور عر 
قسم کے خوف اور حزن کو دور کر دیتا ے۔ اور السان کو صبر و استقامت اور 
توکل علی اللہ کے مدارج پر پہنچا دیتا ھے'۔ تلواروں اور نیزوں کی اچھاؤں می 
یه دل کو ڈولنے نہیں دیتا ۔ اور السائی شخصیت کی وحدت اور یک جہتی عر 
صورت ہیں اور ھر وقت موجود رهتی ے ۔ اسی وجہ سے اسلام ۓ یاد ال ہی 
کو تزکیہ لفس کا صحیح ذریعہ قرار دیا ے۔ 


السانی شخصیت ہکے بارے ہیں “اسلام اور جدوڈ نفسیات . کے دربیان 
اہٰ. غرق ید هے کہ . اسلام ۓ اسان اور حَیوان کے درہیان صرف دوٹانگوں: کا 
فرق ھی تسلیم نہیں٠‏ کیا بلکہ انسان اور حموان کے میلالات و رہجعانات اور 


۲٣ 

جاعہاث:کی دلیا کؤ:بھی یکمز تختلف قرار دیاۃ پھر نا الام امٗن۔اخم خقیقفث نت 
انکاز نہیں, :کیا کہ اسان کو جسعلٔی اور جبل .نقاضوں .کی تدکینء پر۔توجہ 
كدینی چاہیئے ے حضور .لے اس حقیقت کی, طرفٍ ۔توجہ ردلاۓ. ہوگے نایا 
'تجھ پر تیرے لفیں کا بھی حق ہےہ؛ء...اسی وجہ, ہے اسلام نۓۓے جسحانی تقاضوں 
کو پورا کرۓے ۔کو تزکیە لفس کا اہم ذریعه ٹھرایا ے ۔ بھوۓوک شہوت _اور 
'دیگر چبلی: احتیاجات کو ۔اسلام ے ہوری بوری ۔اھمیت دی ہے ۔ اور رمبالیت 
اور تجرد ک. راہ کو سہلک:گردانا ھے.۔ لفس: کشی کو اسلام ۓ انسائی شخقصیت 
کے لئے ۔زھر خخلادھل تسلیم کیا ھے۔۔. اسلام کے نزدیک روح اور جسم دولوت 
زکے تقاضوں کا خیال رکھنا چاہٹۓٴ ۔ ۔لمہذا اسّلام ۓ مطالبات ئٹس“ک تسکین 
کے ساتھ ساتھ ضبط نفس کو بھی ایک اہم خقیقت کے طؤر پر پیش کیا ےہ ۔ 
اگر ضبط نفس اور احتساب لفس کو ساہۓے لهٴ رکھا'ٴُجائے اؤر صرف جبلی تقاوں 
کی تسکین کے بیجھے ھی انان لکاٴ رہ تو پھر کفنْ کے مطالباتَ لا خدود' ھوجًاۓ 
میں اور ان ری تشنگی .کسی طور دور نہیں ہوتی ۔ اس لئے اسلام بے ضبط 
لٹی کو تؤکیہ لفس کے لئے لازنی جزھر ٹھپرایا ے۔ کیوں کہ اگر. السان 
صرب جسم .کی دلیا تک اپنی مساعی .کو محدود کردے تو اس کی ذات می 
خود ضبٍطی .کا جوعر ختم ھوجا بّا ھے ۔ اور اس کی تبام تر توجە اپنی ذات تک 

محدود .جوجاتی ےہ ب اور آخر کار اس کی یہ حالت ہو جاتی ےہ 


۔ فاتبع ھواہ فشثلہ کشل الکلب ان تحمل غلنة یلهث. او ا'تترکه ‏ یلھٹ 
ذلكٰ مثل القوم الذین کڈذبوا بآیاتنا ۔ (الاعزاف ۔ ہے) ۳ 

”اور وہ اپنی خواعشات اشن ھی کے پیچھے ُڑااَرَها ادہداٴ اس تی حالت 

کے کی نی .جوگئی کە تم اس پر سختی کروی تب بھی وہ وبان لکل ارے ۔ 

اور این بچھوڑ دو تیب۔ بھی_ زبائی لکالے رے یہی مثال ے ان لوگوت ک. جو ۔سبلٰ 

آیات کے چھٹلاے ھیں یہ ےو سنا ات ا ہہ مس ےه یا 
















جب انمان ایمان اور :تق ۔السائی::اقتوار کئے۔ توکٹ - کرک اندعنی 
خواہشات کے ہاتھ میں اپنی باگ ڈوو دے دے۔ تی پھں وہ ہمضلق جیٹم اورٴحمه تن 
جنس هو جاتا بے ۔ اس ک نظروں, سے زلدکی کے بای ۔تقاضے بالکل: اوجھل ھوجاے 
ھیں ۔ اور وہ ان تقاضوں کی تکمیل ہے بھی آسودگی حاصل نہیں کر سکتا ۔فرائڈ سے ۱ 
جنسی داعيه کی تسکین .ہر بیت, زور دیا ہے لیکن تجربات ‏ ے یه ثابت کردیا 
سے کہ وہ لوگ جو جنس کی لذْب میں ھی کھو :کر رہ جاے میں ان کا داین 
بھی حقیقی مسرت سے شہی رھبا ے.۔ ایرخ فروم نۓ لکھ جے ۔ "٦‏ 
فرائد کی دانستا میں تمام جبلی خواہشوں تی 'مکمل اور ہلا نزاحمت 7 
تسکین ڈھنی صحت اور مسرت پَیّدا کر ہے لیگن بالکل واضح کٹگل 
حقائق يہ ظاھر کرۓ ہیں کہ اوہ مرد اور عوْرتین جو اپتی زندگیائ' 
غیر مزاخم جدسیٰ تمکین کی خاطر وقف کردیتے ہیں مضرت سے عم 
کناز نہیں هوتۓ ۔ اور ااٹثٹر وہ بڑے سُخت' یوراتی تصادمّات یا علامات میں 
میقلا خوٴجاے ہیں مکمل طورٴ پر تمام جبلی داعیات کی تسکین الہ صر و 
پوس ا وھ کہ صحت سدق یاغائی سیت 


یپ 


0 
حد‎ ٣ 


خم 


لے 


بی پرستی اور نف پروری 9۶ 0 ردکا ہے کد اگر 
اپنی شخصیت.کی باگ ڈور کلی طور ہر لس کے ہاتھ میں دے درے:اور 
ضبط نفس کی صلاجیتوں کو اجاگر لہ ھوۓ دے تو پھر ,وہ زندک بھر بھٹکتا 
ھا ے۔ دور حاضر_ ہیں ماھرین لفسمات. کی ننلیوں. سے جو چیز اویچھل 
جھ بہ یہ ررکہ (نموں ین اس رخقت ,کو نہیں جالا رکد.الیسان عض اس جیوانی 
ز لم نعواەنظ ) وجود.,کا ام نہیں سے جو بھوک, شہویجی چرس _اور غضب 
وغیرہ جہتۓ داجمات .کا محل ےہ ۸ , پلک دراصل وہ سد سو جوا اسے 
جبواٹاتۃ کر لیج پبحفیر جبلتو کا شلام _ نہیں بنا .یا گراپر بلکە ہے عقل٤_‏ تیزہ 

٦کتساب‏ علم اور قیصله کی قوتیں دے کر ایک حد تک ود ا یا بھی 


۲'٥3٤ 
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ام سواہ بی لقخ فیا من رو حه (السجدم): 
السان میں. روحالیٔٹ کا جوھر رکھ کر ھی اس لیۓ یه تقاٹا کیا گیا هے تخلقوا 
۱ باخلاق اق - مال 

السان اپنی قوت فیصله کو بروے کاز لاکر باہر کے حیوان کو اندرونی 
السان کا غلام بنا سکتا سے ۔ انسان کی فطرت کا تقاظا يہ ھے کد وہ 
بپیسی قوتوں کو مُلکوقی قوتوں کا غلام بنائے'- ہہیمی قوتیں ھی دراصل 
وہ شیطان ہیں جن سے بچنے کی قرآن ۓ تاقین کی سے ۔ اور لی کریم صلى اللہ 
عليه وسلم ۓ فرسایا عے کہ میں ۓۓ شیطان کو اپنا سطیع بنا لیا ے ۔ ڈارون 
ھربرٹ اسپئسر اور اسلام کے نظریہ شخصیت میں امتمازی فرق یہ ے کہ ڈارون 
اور ھربرٹ اسپنسر بنیادی طور ہر السان کو حیوان ھی مانتے هیں ؛ اور حیوان 
کو بالجبر السان بنا کے قائل ہیں ۔ انہیں فرد اور سماج اور السانی ذات 
ھر جگہ دست و گریہاں نظر آتی سے ۔ اور انہیں تنازع للہقا اور جنگ وجدل 
عین فطری نظر آے ہیں ۔ لیکن اسلام ے حیوان کو انان کے اپنے اصل 
صرتبہ سے گرجاۓ کے بعد کا درجه قرار دیا ے۔ فطرت السائی کا تقاضا یہ ےے 
کہ السان السان کے مقام پر فأئز “رھ ؛ لیکن کفر اوز السائی تقاشوں نے 
روگردانی انسان کو حیوان بنا دیتی ے۔ ئم رددنہ اسفل سافلین ٴمیں اسی حقیقت 
کو بیان کیا گیا ھے ۔ اور اسی حقیقت کو قرآن ۓ ان الفاظ میں دھزایا ے 
اولٹک کالانعام بل ہم اغقل ستبیلا۔ یقعنی وہ السان جو روح کے تقاضوں کو 
سن پشت ڈال کر صرف جسّم تک:اپتی توجہ محدود کرلیتا ےء وہ ثرا ٴخیوان 
بن جاتا عہ بلکد: اس سے بھی بدتر۔ !شی وجہ ہے الام نۓے کفز کا للیجہٴ یہ 
+ِکھای؛ٴ ے کہ السان کو بندر بنا دیا گیاء یا کوئی اور نبالزرٰ۔ ایکن انسان 
کی نطرت: کا تقاضا روحانی اقدار مم ہے ےا اسی؟'وجدا ہے قرآناےۓے 
ینا کپا ے'۔ ۔ ارہ رت مر رو لا تی شا 


سا فی ید س مر سرت ید در ہیں ے۳ 


ے٠‏ 
خلق لکم من الفسکم اڑواجا لنسکنوا الیھا وجمل بتکم مودة و رحمة ۔ 
الروم )٣٠ ٥‏ ۳0 
”الہ تعا لی نۓ خود تم ھی میں ے تمہارے لۓے جوڑے بنائے ھیں تاکہ 
ن کے پاس سکون حاصل کرو ۔ اس ۓ تمہارے درمیان محبت و رحمت رکھدی 
ےءء ۔ اور محبت و رحمت کو فلسفہ ازدواج کی اصل ٹھہرا کر اسلام ۓۓ اس 
حیوانی فلسفہ ازدواج کی جڑ کاٹ دی جس میں صنفی تعلقات کو حض جسمائی اتصال 
اور بقائے لسل کا ذریعدہ ھی خیال کیا جاتا ھےہ ۔ اسلام ے عورت اور رد 
کے صنقی تعلق کو محض ایک حیاتیاتی تقاضا ھی خیال نہیں کیا بلکہ اے 
ایک روحانی مطالبہ بھی قرار دیا ے۔ اسلام ۓ دیگر اسور میں جسم اور رويح 
ی دوئی کو بھی باطل قرار دیا سے ۔ اسلام کے نزدیک جسم اور روح دولوں 
ایک ھی چیز هیں اور ایک دوسرے کے لئے ممد و بعاون ۔ اسی وجہ سے 
اسلام ۓ اس حقیقت کو نظر الداز نہیں کیا کہ ایک طرف السان میں بلند 
ہرواز لیک ارادے اور جذبات ہیں تو دوسری طرف پاؤں میں ضروربات کی 
زنجیریں بھی ہیں ۔ ان دو اہم حقائق کی وجہ ہے اسلام ےۓے الفرادی ت زکیە 
نفس کی راہ اختیار نہیں کی بلکە اجتماعی اصلاح کو اصل ذریعه لجات قرار دیا 
ے۔ اور اجتماعی اثرات کو اتنا عمه گیر تسلیم کیا ھے کہ اجتماعی فساد 
صالح افراد کو بھی اپنے عذاب کی لبیٹ میں لے لیتا ھے ۔ ان مه گیر اجتماعی 
اثرات کی وجە سے اسلام ے الفرادی اور اجثماعی ژند یکو بدلنا اور انسانی فطرت 
کے تقاموں کے مطابق ڈھالنا لازم کیا عے ۔ اس مقصد کی خاطر اسلام ۓے 
گھریلو زندگی ے ل ےکر بین الاقوامی سسائل تک کے رخ کو بدلنے کی دعوت 
دی ہے اور الہی سوسائٹی کے قیام کو لازنی ٹھبرایا ے؛ جو اخوت و مساواتِ 
کی بنیادوں پر استوار ھو۔ اس مقصد کے لئے سب سے پہلے اسلام ےۓ گھریلو 
فضا کو فردوس بدامان بناۓ کی تلقین کی ھے؛ صنفی تعلقات کی بنیاد رحمت 


و مودت کو قرار دیا ےء اس کے بعڈ وہ تداہیر اختیار کی عیں جو فرد کو گھریلو 


۰۸ 


زندگی میں سہر و محبت میں ڈوپں ھوئثی فضاوسہیا کریں ۔ بچوں ہے پیار اور 
محبت کو اسلام ے ہہت زیادہ اھمیت دی ىے ۔ حضورص ے فرمایا ے ۔ 
جس شخص کا بچه رویاء اور اس ہے پیار سے بہلا کر اہے چپ کرایا 
اقدتعا لی اس کے واب میں اے جنت عطا فرہائے "ا یہاں تک کہ وہ 
خوش هوجائے ۔ 


ایک حدیث میں اآرشاد ےہ : 


”جب تم میں سے کوئی سفر سے لوٹے تو اسے چاہیے کہ اپنے 
بچوں کے لئے کچھ تحفه اور عدیه ضرور لائے؛ اگرچہ وہ ایک پتھر ھی 
کیوں لەهە ھوے؛ 


حضرت ثعمان بن بشیر سے عروی ےہ کہ رسول اللہ ۓ فمرمایا ”'القہ تعا یل 
چاھتے میں کہ تم اپنی اولاد کے درہیان عدل کرو: اور سب کے ساتھ براہری 
کا برتاؤ کرو یہاں تک کہ اگر ایک کو بوسه دو تو دوسرے کو بھی دو؛ 
حضور صلى الہ عليه وسلم کی ان تعلیمات پر حور کرتۓ سے پتھ چلتا عہے کهھ 
حضورص ۓ ان سوتوں کو بند کردیا ےہ جو ایڈلر کی اصطلاح میں 
8 ۵٥٥٤ا‏ ٥8ء٦‏ "اور 4ن0 ۴٥‏ :نہ ت0ا اور ےانهك) :ط۵ط پیدا کرے 
ہیں ے اور یه بچے بین کی غروبيوں اور اآسودگیوں کی وج سے 
جوان ھوکر پوری سوسائٹی کو انتقام کا لشاله بناے ہیں ۔ بچوں کے مہر و 
حبت کے فطری تقاضوں کو پورا کرےۓے کے لے اسلام ے ماں کی عبت کو 
ارفع قرار دیا ھے ۔ اور اس کی حبت کا نعمالبدل تلاش کرےۓ کو حماقت ۔ . 
اس اھم لفسیاتی حقیقت کے پیش نظر اسلام ے کوشش کی ے کہ عورت کا 
زیادہ ے زیادہ وقت گھریلو فضا میں بسر هو۔ اور بچے شفقت مادری سے ہوری 
طرح لطف اندوز ھوں اور ان کی شخصیت سہر و محبت کا پیکر بن کر لکلے ۔ 
اور اس حقیقت کو نظر انداز کرۓ کی وجه ہے مغرب میں آچ هر فرد کی حیثیت 


زہش 


ک ایے پے لور جزیرے کی ےہ جو دوسروں ہے بالکل منقطم ھو۔ اور اس 
پذینی المیہ پر مغرب کے گلی کوچے لوحہ کتاں یں اور مغرب کے مفکرین 
یاد بلب ہیں ۔ دو مفکرین کی اس ضمن میں رائے ملاحظہ کیجئۓے ۔ مثلا 
روفیسر ساروکن ےۓ لکھا ے ''السان محض حیاتیاتی وجود نہیں رکھتاء جس 
! اپنا کوٹی رجحان لہ هو بلکە وہ بہت ہے میلالات رکھتا ے ۔ اس لۓے کوئی 
اربعد ایسا ضرور حولا چاہئے جو ان میلانات کو صحیح 'شوولما دے سکے ۔ 
پلے اس غرض کو خاندان سرالجام دیتا تھا اور بچوں کو اجتماعی زلدگ کے 
لئے کارآمد بناتا تھا ۔ سگر آجکل خاندان اس فرض کی بجا آوری میں غفلت برت رھا 
ہے ۔ اس کوتاہی کی اصل وجہ یہ ے کہ ایسا خالدان جس میں خاوند اور 
بیوری کے تعلقات کسی مضبوط بنیاد پر استوار لە ھوں وهاں بچوں کی صحیح 
ثریت نہیں ھوسکتی جس کی وجہ ے بچوں میں اچھی صفات پیدا ھوے کہ 
بجائے بہت سی اخلاقی کمزوریاں ابھر آئی ھیں ۔ ایسے خاندالوں میں ہرورش 
پاۓ والے بچے بالعموم کمظرف ء تھژدلے اور منافق ہو ہیں ۔ اگر تعلیمی 
ادارے تربیت کی اس کمی کو پورا کرسکتے تو پھر بھی کچھ بات تھی مگر 
وہ ایسا نہیں کرسکے ۔ ایک ان پڑھ ماں جس میں شفقت اور ذھالت موجود هو 
ر وہ ان اسکولوں کہ اعلیلٰ تعلیم یافتہ اساتذہ کے مقابله میں بہتر معلمہ ثابت هو 
سکتی ےہ ۔؛؛ 

ایڈلر ۓ تو اس حقیقت پر اس حد تک زور دیا ۓے کە وہ سوسائٹی کی 
بقا اور ترقی کو ھی مامتا ہے وابستہ گردانتا ہے ۔ اس نۓ لکھا ہے ۔ 


ص ہ۷۳ ٥٥‏ ۶ د:؛نا٢‏ ١ط‏ ط؛؛ا:۳ - لآھنٗٗ٘تطا ا بءنعمہ معصصسط ٤ہ‏ امط٭ ط٣‏ 
٦4۰۳ء‏ ئ520 ٠٥‏ 


گھریلو زندگی کو مسرت بداماں بناۓ کے علاوہ اسلام نے ایسی سوسائٹی 
قائم کرۓ کی طرف بھی توجه دلائی ےء جس میں عبت کی فراوانی اور اخوت 
کی جپانگیری هو۔ اور جن میں دلاسائی دلنوازی اور ایثار کا یہ عالم ہو ؛ 


۳۰ 
.ویوئرون علىی الفسھم لوکان بھم خصإہة (حشر) اوراپنے آپ پر دوسروں 
کو مقدم رکھتے هیں اگرچہ ان بن۔تنگی ھی کیوں لە ہو د ‏ -- ١‏ 
اور أن کے گہرے تعلق کو حضور ص ہۓۓ ایک دلنشین مثال سے واضح 
کیا ےہ ۔ ۱ 
تر المومتین فی تراحمھم و توادہم و تعاطقھ مکمٹل الجسد اذا اشتی 
عضوا تداعیٰ لہ سائر الجسد بالسھر و الحمیٰ۔ 
تم ہوہنوں کو باھہم رحمد ںی ء الفت : لگاؤ اور تکلیف کے احساس 
میں ایسا پاؤگے جیسے ایک جسم کە اگر ایک عضو بیمار پڑجائےء تو سارا جسم 
بخار اور شب بیداری کے ذریعه شرکت کرتا ے ۔ 


حضور ص بۓ ان ایجابی اقدار کو اجاگر کرۓ کے علاوہ ان خرابیوں 
کی بھی نشان دھی کی سے جو السائی تعلقات میں رخلہ پیدا کرتی یں اور 
:2 سے دلوں میں دوری پیدا عوتی ے؛ اور رقابت بعض اوقات عداوت ىک 
حدود کو چھولیتی ےہ ۔ نبی کریم صلىالقہ عليه وسلم ۓ بڑے جامع انداز میں 
ان خامیوں کی یوں نشاندھی فرمائی ہے ۔ 

ولا تجسسوا ولا تناجثوا ولا تحاسدوا ولا تباغضوا ولا تدابروا ولا تنا ٴفسوا 
و کولوا عباد اللہ اخوالا - ” کسی کے عیب کی ٹوه میں له لگوء کسی 
کا تجسس له کرو ؛ کسی ہے تجارتی معامله کو ئە بگاڑو؛ آپس ہیں حسد 
لہ کرو آپس میں بغض لہ رکھو؛ آپس میں تعلقات کو لہ بگاڑوہ حرص و وس 
میں سبقت لە کرو اور خدا کے بندے اور بھائی بن کر رھو۔ءء یپی احسباس 
ایسی سوسائٹی کو وجود میں لاتا ے؛ جس ہیں دل کو ” آیگینە ؛؛ کا درجہ 
دیا جاتا ےء اور قدم قدم پر اس بات کا۔خیال رکھا جاتا ے کہ ہیں ذوا سی 
ٹھیں آیگینۂ دل کو چور چور نہ کردے ۔ اور ؛'دل ہدست آوزدنء؛ کو ''حج 
اکیںء پر ترجیج دی جاتی ے؛ دلنوازیء دلاسائی؛ اور مجم گساری کی فضا میں 


آە9"" 
انان کی شخصیت ٹکھر کر کندن بن جاٹی ے۔ اس میں ے لفسی ایثاں 
دلجوئی کے جو جوھر پوشیدہ ہیںء وہ اس وقت تک کھل کر سامنے نہیں آے؛ 
جب تک عدل ہے بڑھ کر سوسائٹی احسان کی ممزل کو ە پہنچ جائے جہاں 
تعلقات میں وہ لطافت خوشگواری اور شیرینی ہوجود هو که بھائی بھائی کی 
خاطر جان قربان کریۓۓ ہے بھی دریغ لہ کرے ۔ لیکن جب سوسائٹی توافق 
لہنا کے بجائے تنازع للبقا کی بنیادوں پر استوار هو تو السان کے یہ جوھر دب 
جاۓ ہیں ؛ اور ان کی جگہ خود غخرضیء لفسالفسی؛ خودہروری؛ اور خود یٹی 
پیدا ھوجاتی ے ۔ اور احساس تنپائی جنم لیتا هے؛ جو ہر فرد کو دوسرے سے 
دور کردیتا ے ۔ اور ھنسٹے ہستے شہر ویران نظر آے ھیں۔ چہروں پر شادابی 
ھوتی ے؛ اور دلوں میں ویرالی لبوں پر ہئسی ہوتی سے لیکن سالسوں میں 
الاؤ جل رے ھوتے ھیں ۔ اور قرآن کے الفاظ میں اس سوسائٹی کی حالت 
یہ ھوتی سے ۔ ِ 


تحسبھم جمیعا و قلوبھم شتی 

کیرن ھارنی اور ایرخ فروم ے عصر حاضر کے السان کی جو حالت بیان 
۱ے اس کی وجہ ان کے ہاں کی وہ سوسائشی ے جس میں تاازع للبقا کے 
مرے ے ہورے معاشرے کو اوئی لپیٹ میں لے لیا ے؛ اور خرد و حکمت ؛ ھوس 
کے ہاج خولیں میں دم توڑ چکے ہیں ۔ کیرن ہارنی نۓ 7٥6 71٥۶تا ٥‏ 
080 ۶ ناہ یہ ۷ا ذا38ہ:٤۲‏ 2 میں آج کے السات کا سب سے اھم احساس 
'احساس تشویش؛ قرار دیا ےہ اور اس تشویش کے اعم اوصاف یه گاوائے هیں 
اناومط ارللدنا د٥‏ اەج ۷۰۰۱۱۰ ٠‏ 4ج٥۱۷‏ دوەل٘امط ەةصہ ٥۶٥٥٥1ہ:)‏ یمنەا ٤ہ‏ عمنادما ۸ھ 

ابرخ فروم ۓ بیسوبیں صدی کے المان کہ بارے میں لکھا عے : 


ط ص] .كە٭ة ئا 4ہ66 ×ەطك .ہ۳ دعلحتامءع مط صدا؛متہ: طات:ہ*اعھدٹھ ءعط دآ 
ے84۵٭ة :٥ذ‏ صعص ٤٥ط‏ ۶ا حصەلاحاہ+م عط بسددہ حطاءنام۱×ا 


السان کو لئے سرے ے السالی اوصاف سے ہمکناز کرۓے: کے لۓ ۔ایرخ 


فروم ےۓ اس بات کو لازم تصور کیا سے کەوسائٹی کو لئی بنیادوں پر استوار 
کیا جائے ۔ سطلوبه سوسائٹی کا اس ۓ يد نقشه پیش کیا ھے اور السان 
خود کو اپنی ذھنی افقاد کے لتائج سے صرف اسی صورت میں محفوظ رکھ سکتا ۓے 
کە وہ ایسی سوسائٹی وجود میں لائے جو السانی ضرورتوں کو پوراکرتی ھو 
وہ ضرورتیں جن کی جڑیں اس کی بنیادی صورت حال میں موجود یں ؛ وہ سوسائٹی 
جس میں انسان کا السان ہے رشته اخوت پر استوارے ؛ جس ہے وہ نین ( انہ8) 
اور خون کے بندھنوں کی وجہ ہے وابستہ نہیں بلک وہ اخوت و محبت کی بنیان 
سرصوص سے وابستہ سے وہ سوسائٹی جو اس کی تخلیقی صلاحیتوں کو ابھرے 
کا موقع تعمیری لہچ پر دیتی عے لہ کہ تخریبی طور ہر؛ جس ہیں انسان کو 
اپنی ذات کا احساس اپنی قوتوں کے مالک ھوئےۓ کی حیثیت سے ھوتا ے لہ کهہ 
کسی کا تابع سہمل یا پیرو هوۓ کی حیثیت ہے؛ جس میں ایثار اور خودگیری 
کا ایسا نظام موجود ھوتا ے که السان کو جھوۓے بتوں کی پوجا اور حقیقت کو 
سخ کرۓ کی ضرورت نہیں پڑتی ہ ۔ 
ایرخ فروم ےۓے جس مطلوبه سوسائٹی کا خاکہ پیش کیا ے؛ اس کی هیئت 
اور ریح پر اگر ٹھنڈے دل سے غورکیا جائےء تو یہ وہ سوسائٹی عے جس کا خاکھ 
حضور ص ےۓے ''خطبة ججةالوداعء؛ میں پیش کیا تھے ۔ سوسائٹی میں انقلاب 
کے بغیر السائی شخصیت کی صحت سند تعمیر و تشکیل اسمکن ےہ ۔ اس حقیقت 
کو اسلام نے اسمسلمه کے طور ہر قبول کیا سے ۔ لیکن اسلام خارجی القلاب کے 
7 داخلی انقلاب کا بھی قائل صے ۔ اسی لئے وہ خارجی تبدیلیوںن کے ساتم 
ح۱" مو خسم ر کبرائییں کو اسلامی کرنشوی سا ملف ترار دبا ے 


الوں ے عمل کو اسلام نے سلبی درجد 7 یں بت ۶ 
غرایول کے دا درباۓ ے جد ا کرو ام رھ ۔ یکن سا 


ہے ھا ک مد 
لوم وچ واکت : ۱ ای 


٦ 7 64+13‏ ‫۰ ا ۱ یں ا7 کے لئے 
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ہنس 

نصبالمینء اصول ء عقائد اور اخلاقی اقدارکی تعلیم و تربیت کی ضرورت ۓے ۔ 
موجودہ تہذیب کی بنیادوں کو علىی حاله قائم ڑکھ کر ائسائیت کی تعمیر لو 
اور شخصیت کی تعمیر و تشکیل کا کام سمکن نہیں ۔ آج جس فساد میں السالیت 
ببتلا ے اس کے لئے سوسائٹی کي تنظیمی ھیثت اور ضوابط میں تبدیلی کے ساتھ 
ساتھ ایک لئی ذھنیت اور لۓ مزاج کو پیدا کرۓ کی ضرورت ے؛ وہ مزاج 
جو السان کو حض سغلىی جذبات اور حیوائی داعیات کا محل خیال نہیں کرتا بلکة 
اس حقیقت کا بھی قائل ہے کہ انسان طبعاً خیر پسند ے اور اس میں ایثار محبت ء 
اخوت اور لطف و کرم کا زبردست داعیف موجود ے ۔ اہم اور دور رس تبدیلی 
کے لے اس حقیقت کو تسلیم کرنۓ کی ضرووت ےہ کہ انسان طبعاً توافق لابقا 
کی طرف مائل ے؛ غلط نظام اور ماحول اس کو تنازع لابقا ک آگ میں جھونک 
دیتا ےء اور السان کو السان کا قاتل اور دشمن بنا دیتا ےے ۔ عصر حاضر 
کے سلیم الفطرت مفکرین میں اس ذھتی تبدیلىی کا آغاز ہو چکا ےہ ۔ ظلسفهہ 
ہیں برگسان اور لفسیات میں ایرخ فروم اورکیرن ھارثی ےۓےَ اس حقیقت کو کافی حد 
تک قبول کرلیا ھے ۔ کیرن‌ھارتی نۓ لکھا ےہ ۔ 


”'میرے یقین کا لب لباب يہ ے کہ تحلیل تفسی کو ان حدود ے جو 
جبلی ز8٥‏ ھەناہھ3) اور تولیدی (ەنا٥٥ط*٭٥))‏ لفسیات ۓ متعین کی ہیں ء بلند 
هھوے کی ضرورت ہے -؛؛ 


جب تک هم اسان کو مادیت ء اور میکالی تصور حیات ے بلند ھوکر 
نے کی کوشش نہیں کریں گے ھم اس کی شخصیت کو کلی طور ہر نپی 
4 سکتے ۔ آج جدید نفسیات میں حیرت الگیز تبدیلیاں ھورعی هیں ۔ کرداریت 
٥‏ 840:8۷) اور تحلیل لفسی جس کی بنیاد فرائڈ ۓ رکھی؛ وہ متروکات 
پ عوتی جارھی ے۔ تو فرائڈی مکتب فکرہ گشٹالٹ اسکول اور وجودی 
.میں السان کو ایک صاخب اختیار و ارادہ ستی تسلیم کیا جاۓے 








"۲'۲ 
لک ے۔ اوو یہ وہ نقطه نظر ے جسے قرآن ےۓ پش کیاے ۔ نقطہ* نظر کی یه تبدیلی 
.اس۔قرآلی۔حقیقت کا اہم ثبوت سے کہ السان میں ہمیشہ ”سواہ السبیل؛؛ .کو 
تلاش کریۓۓ کی اہنگ اور تڑپ رھی ے؛ اور بہت سی ٹھوکریں کھاۓ کے 
۔بعد وہ اسی راہ کی طرف لوٹ را ےہ ء جسے قرآن ہے ”'سواء السبیل ؛؛ قرار دیا 
سے ۔ قرآن نۓ السان اور حیوان کے درسیان حد فاصل قائم کریۓ کے لئے 

انسان کے اہم اوصاف کا تعارف ان الفاظ میں کرایا ےہ ۔ 


الا خلقنا الائسان من نطفة امشاج ایتليه فجعلئہ سمیعا بصیرا انا ھدینه 
السپیل انىا شاکرا واما کفورا (دھر؛ ہ ۔م) “'یقینا عم ے بیدا کیا؛ السان کو 
لئ ے جو باہم ہل جاۓ والا هوتا ے پھر ھم اے تختلف حالتوں میں گردش 
دیتے رے حتی کہ اسے سننے اور دیکھنے والا بنادیا ۔ پھر انے هھدایت کا راستہ 
دکھایاء خواہ وہ اسے قبول کرلے یا اس ہے الکار کردے؛؛ 


انسانی شخصیت کے مابہ الامتماز پھلوؤں کو واضح کرۓ کے لئے یه کہا 
سے وجعل لکم السمع والابصار والا فشدة قلیلا ماتشکرون -۔ سممء بصر اور فؤاد 
کے الفاظ میں قرآن حکیم ےۓ السانی شخصیت کا سارا جوھر سمیٹ دیا ہے یعنی 
یہ کہ السان میں شعور ذات کی صلاحیت موجود ے ۔ بعض مقامات پر قرآن 
حکیم ہۓ السان اور دیگر حیوالات کے مابین امتیاز کو سمجھاۓ کے لۓے لفخت 
یہ من روحی کے الفاظ استعمال کۓ ہیں - قالون ارتقا جو السان ے پیشتر 
تمام انواع میں حض طبعی زندگی تک مدود تھا ء درجۂ الہالیت میں پپہنچ کر 
طبعی زندگی کے علاوہ لفس السالی کو بھی اپنے حلقة اثر و نفوذ میں لے آیاء یعنی 
جس طرح السان کے لۓ ضروری ےہ کہ وہ اپنی طبعی زندی کی حفاظت کے لۓ 
خالف قوتوں سے مدافعت کی صلاحیت پیدا کرے (جسے کہ حیوالات کرےَ 
یں ) اسی طرح اس کے لۓ ضروری ہے کہ وہ اپنے لفس کی حفاظت اور لشو و لما 
کے لئے تمام متصادم و متحارب توتوں کے خلاف اپنے اندر مدافعت کی قوت پیدا 


بالہ 


کرے ۔ مدافعت کی اس راہ کو سمجھاۓ کے لئے قانون خداوندی ے وحی کا 
متمام کیا ے۔ یە وحی انسانِ کو وی اور ”'خوفء؛ ہے لجات دلاکر نٹ _ 
مطمئدہ کی خوشگواریوں؛ لطافتوں اوز شیریٹیوں ہے ھ مکنار کرتی ہے ۔ وحی کی 
رعنمائی ہے ظاھر ہوتا ے کھ الساشی شخصیت تماون و توافق سے عبارت سے لھ 
که کشمکش اوک و جن ہے؛ اور اس کی بقا اور ارتقا کا انحصار الفرادی 
اورَاَِقَاعیَ نوتوں ک آزادی اور نشوولما میں مضمرے نە که ان پر پابندیوں اور 
جکڑبندیوں میں ۔ اسلام ضبط نفس اور تزکیە لفس کا حامی سے لیکن لفس کشی 
اور جوگیالە رعبالیت کا موید ھرگز نہیںء اس کا تعمیر سیرت اور شخصیت کے 
ارتقا کا طریق مغربی مادہ پرستاله انداز اور مشرقی جوگیالە نظام ے بالکل الگ ےہ ۔ 
وہ تعمیر سیرت کے لئر کا رگہہ خیات میں حصہ لینے کا قائل ھے لہ کہ زندگی کے 
دشوار اور جالکلہ تقاضوں سے بھاگ کر اپنے گرد خود فریبی اور خدا فریبی کا جال 
بن لینے کا ۔ اس کے نزدیک زماله سازیء یا زاله گریزی کے بجائے زسائه ستیزی 
ے انسانی صلاحیتیں ابھرتی ہیں ۔ اور وھی لوگ شخصیت کے ارتتا ى بلندیوں 
کو چھوۓ ۔ہیںء جو زماۓ کے سامتے جھکنے کے بجائے زماله کی گردن. جھکا 
دیتے هیں اور دھارے کے رخ کو موڑدیتے هیں ۔ 


حواشی 
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تو ھت مےم۔ 
شرف الدین اسلاحی 
یه بات بلا خوف تردید ککپی جاسکتی ھے کہ اقبال کے فکر و شعور کا 
محور اسلام سے ۔ میرا اور آپ کا اسلام نہیں بلکهہ وہ اسلام جو اللہ تعالقی ۓ لبی 
آخر الزماں کو دیا اور جو اپنی خالص اور سادہ شکل ہیں بلا کم و کاست قرآن 
کے اوراق میں حفوظ ھے ۔ اقبال زندگی کے هر مسثلے کو اسی زاویے سے دیکھتے 
ہیں اور اسی کی روشنی میں کوئی راۓ قائم کرے ہیں ۔ 


اقبال شعور و آگھی کی منزل میں داخل ھہوۓ تو برصغیر میں سرسید اور 
ان کے رقاۓ کار کی چلائی ھوئی ''قسی تحریک؛ برگ و بار لاچ تھی جس 
کے دو .بنیادی مقصد تھے انگریزی تعلیم کی اشاعت اور مغربی تہذیب و طرز 
معاشرت اختیار کرکے حاکم قوم کے. ساتھ سوشل تعلقات قائم کرنا ۔ اور اس کے 
نتیچے میں مغربی تعلیم سے سسلمالوں کی وہ نفرت ختم ھوچی تھی جو شروع میں 
انہیں تھی ۔ اب انگریزی پڑھنا کفر نہیں رہا تھا ۔ کالجوں اور اسکولوں ے 
مسلمان بچے فارغ التحصیل ھو:کر لکلئے لگے تھے ۔ خود اقبال ک رسی 
تعلیم اسی ماحول میں ہوئی ۔ پہلے وہ ملک کے سرچشموں ے سیراب ہوئٔے ۔ 
اس کے بعد تکمیل کے لئے یورپ گۓے اور کئی سال انگلستان اور جرمتی میں 
مقیم رے ۔ گویا جدید تعلیم اور اس کے اثرات کو بہ نفس لفیس انہوں ۓ دیکھا 
اور ان سراکز میں دیکھا جو اس کے سرچشے تھے ۔ ان حالات میں مترنی 
تعلیم کی طرف ان کا مملان ایک فطری اس تھا ۔ اس لئے دوسرے زعماے قوم یک 
طرح شروع ہیں انہوں ۓے بھی مغربی تعلیم کی حمایت کی ۔ بالگدراء دور سوم 
گی نظمونِ میں ایک نظم ہے ”'سلمان اور تعلیم جدیدءء اس نظم میں اقبال نے 


ع٣‏ 
من خیالات کا اظمار: کیا سے وہ صاف سرسید اور حا یل وغیرہ کی صداۓ بازگشت 
معلوم ھوے ھیں ۔ پہلے وہ نظم سن لیجئے :۔ : 
سرشد کی یہ تعلیم تھی اے سلم شوریلہ سر 
لازم سے رھرو کے لے دلیا میں سامان سفر 
بدل زہالے کی وا ایسا تغیر آگیا ۱ 
تھے جو گراں قیمت کبھی اب ہیں متاعے. کس خر 
وہ شعله روشن ترا ظلمت گریزاں جس سے تھی 
گھٹ کر هوا مثل شرر تارے سے بھی کم ئورتر 
شیدائی غائب له رہ دیواله"ٴ موجود هو 
غالب ے اب اقوام پر معبود حاضر کا اثر 
کن نہیں اس باغ میں کوشش هو بارآور تری 
فرسودہ ے پھندا ترا زبرک ےہ سصغ تیز پر 
اس دور ہیں تعلیم ھے امراض مات ک دوا 
عے خون ناسد کے لے تعلیم مثل لیشتر 
رھبر کے ایما ہے هوا تعلیم کا سودا مجھے 
واہب ے صحرا گرد پر تعمیل فرىان خضر 
لیکن انگاہ اتکنہ ہیں دیکھے زیوں بختی ری 
رفتم که خار از پا کشم حمل نہاں شد از نظر 
ایک لمحہ غافل بودم و صد ساله راھم دور شد 
اس نظم میں مرشدہ رخبر اور خضر ہے اقبال کا اشارہ مات کے ان تمام 
بزرگوں کی طرفٰ ےہ جو مسلمالوں کو تعلیم کی طرف متوجہ کرۓے رع ھیں ۔ 
اور خود سرور کالنات ھادی برخق لی کریم صلی اقہ علية وسلم کے ارشاداٹ 


نیک 
علم.اورتلیم کے ضنن ہیں ہدہرے حرفوق میں لِکھے جاۓ کے قابل ہیں 
خیر کم من تعلم القرآن و علمہء تم ۔یب بہترین شخص وہ ےہ جس نۓ قرآن .پڑھنا 
سیکھا اور سکھایا - اطلبوا العلم من المهد لی اللحد ہ گود سے گور تلک علم 
سیکھتے روب طلب امم فریشة على کل سسلم نو نسلمیہ علم حامیل کرٹ ہر 


مسلمان مد اور عورت پر فرض سے ۔ 


علم اور تعلیم کی. اہمیت بے الکاز نہیں ۔ لیکٹ اس نم میں اقبال تعلیم کی 
اھمیت جتاۓ کے ساتھ یہ بھی بتإلا چاھتے ہیں کہ تعلیم وھی سودمند ۓ 
جو ضرورت وقت کے مطابق هو اور رفتار زىانہ کا ساتھ دے. سکے ۔ مسلمالوں ے 
قدیم علوم کو وہ فرسودہ اور بیکار کپتے ہیں ۔ انہیں یہ بھی احساس ہے کہ 
مسلمان جدید تعلیم کے ہیدان میں دوسری اقوام سے بہت پیچھے رہ گئے ہیں ۔ 
یە وھی باتیں ہیں جو سرسید اور ان کے ساتھی اقبال ہے پہلے برصغیر کے مسلمالوں 
میں گھر گھر پہنچا چکے تھے اور جس کے نتائج اس صورت ہیں ظاھر ہوۓ لگے 
تھے کد مسلمان للہ رثن جدید تعلیم ہے مالویں هوے جارۓے تھے ۔ انگریزی 
سر ےو ۸ سرت رھی تھی جو اوائل عہدر میں" تھی ۔ 


اوت 2سا نے وا ا ےک نبال کی نظر میں جدید تعلیم 
کا حصول تقاضاے عصر ھی نہیں بلکھ..''فرمان خضراء بھی ےہ ۔ وہ لیک لیتی 
کے ساتھ يیة سمجھتے ہیں کہ جدید تعلیم اس دور میں ملت اسلامیہ کے جملہ 
اس اض کی دوا ے ۔ ان ٌ2 لزدیک سسلمانوں کے مم علوم جو کبھی ”'گراں 
قیعتہء تھے اب ”متاع کس خر؛ء یعنی ایسا مال ہیں جس کا کوئی خریدار نہیں 
اس لئے اقبال است مسلمہ کو ہہ یز ابدید عو و قتون یٗ تحصیل کا مشورہ 
دیتۓ اھیں بلکە. ملت کی اسں..بدہختی. اور زیوں. حا ی کا مات بھی کور ہیں 
جوجدیلہ تعلیم .کی دو ہیں پیچھن رہ حابٹذ کی ونجہ ہے. وقت کے لئے لظام یں 
امن۔ کا مقبدڑ بن. گئیە تھی:ا اور. اپ جس ہے لکلئے ,کا واحد زاہتم بھی .تھا ,کا 


"0" 


جدید تعلیم کے حصول کی سعی تیز تر کردی جائے ۔ لیکن کیا اقبال کا یہ 
خیال صحیح ثابت ھوا اور کیا آخر تک وہ اپتی اس راۓ پر قائم رہ بھی سکے ؟ 
اس کا جواب لفی میں ہے ۔ جدید'تعلیم کے متعلق اقبال کا یه رویه وقتی اور 
ھنکامی تھا ۔ 

ہیسا کہ آگے چل کر واضح ھوجائے کا اقبال کو جلد ھی اپنا نقطه نظر 
بدل دینا پڑا - کل جدید لذیڈ ۔ هر نئی چیز اچھی معلوم ھوتی سے ۔ نٹی تعلیم 
ی نیلم ہری اپنے زرق برق جلوؤں کے ساتھ مودار هوئی تو حبا صل علوٰ کہ کر 
اس کا خیر مقدم کیا گیا ۔ لیکن بدقسمتی ہے یه صورت حال زیادہ عرصہ تک 
ائم نە رہ سی ۔ جوں ھی تصویر کا دوسرا رخ سامنے آیا خوش فہمیوں کے تارو بود 
بکھر گۓ ۔ حسوس کرۓ والوں ۓ حسوس کرلیا که جدید تعلیم ہے وابمته 
توقعات پوری نہیں ھوسکیں ۔ جدید تعلیم اور سغربی علوم کا بیچ بو کر ثمر 
خوش لذت کی جو تمنا کی گئی تھی وہ سراب ثابت ھوئی ۔ یه رد عمل سرسید کے 
زساله میں ھی شروع ھوچکا تھا ۔ جدید تعلیم کے بائی اور امام سرسید احمد خاں 
کا یہ نقرہ کہ یولیورسٹیوں کی تعلیم بھی بحض .خچر پیدا کرتی عہ اس دوطرفه 
نقصان کی غمازی کرتا ھے جو نئی تعلیم کی وج سے سسلمالوں کو اٹھانا پڑا ۔ 
یعنی سسلمان جدید مغربی تعلیم کی اچھائیوں سے تو ببرەور لہ ھوسکے فقط اس کی 
خرابیاں ان کے حصه ہیں آئیں ۔ دوسری طرف وہ اپنے قدیم سشرقی علوم کی 
بہتر روایات سے بھی حروم ھوگۓے ۔ سسلمان رھنا انہیں گوارا نە رھا اور انگریز 
بٹنا ان کے بس کی بات لەه تھی ۔ 

سرسید کو جدید تعلیم کے تائج دیکھنے کا بہت زیادہ موقم لہ ملاے 
زلدگی نۓ وفا نه کی ۔ حا یىی ان ے زیادہ زندہ رے ۔ چنانچہ حا یل کے یہاں اس 
ردعمل کی شدت ان ہے زیادہ ے ۔ رعے اقبال تو ان کا زہاله جدید تعلیم کا 
''عہد زریں؛ء کہا جاسکتا ے۔ جدید تعلیم اس وقت تک ہوری طرح بھیل چکى 
تھی اوراس کے نتائجچ کھل کر سامنے آگۓے تھے ۔ اقبال خود بھی غصر جدید کے 


٠ے‏ 
اعلىل تعلیم یافقہ تھے ۔ لئے لظام تعلیم کو دیکھھے سمجھے اور پرکھنے کا انہیر 
پورا موقع ملا تھا ۔ اس لۓ ان کے ردعمل کو لہ عنکامی کہا جاسکتا ےہ ل 
سطحی ۔ اقبال کا ردعمل بانگدرا ی ایک نظم میں دیکھۓے جس کا عنوان ے 
”تعلیم اور اس کے ٹتائجء؛ ۔ 
خوش تو ھیں ھم بھی جوانوں کی ترقی ہے گر 
لب خنداں ہے ٹکل جاتی ے فریاد بھی ساتھ 
کیا خبر تھی کہ چلا آئے گا الحاد بھی ساتھ 
گھر میں پرویز کے شیریں تو عوئی جلوە نما 
لے کے آئی سے مگر تیشہٴ فرھاد بھی ساتھ 
تخم دیگر بکف آریم و بکاریم ز نو 
کالچه کشیتم ز خجلت نتواں کرد درو 
اس نظم ہیں اقبال کے تاثرات کسی شرح و تفسیر کے تاج نہیں 
یه نظم بانگدرا ی ے ۔ اور بانگدرا فکر اقبال کے عبوری دور کی پیداوار ے ۔ 
اس ہیں ان کا شعور پختگی کی اس سنزل پر نہیں جو بعد کے جموعوں میں پائی 
جاتی ےہ ۔ اس نظم میں ردعمل کی لے ذڈرا مدھم اور انداز فریاد کا سے ۔ 
ضرب کلیم ہیں جسے علامهہ ے خود دور حاضر ے خلاف اعلان جنگ کہا سے اور 
دوسرے اھل نظر ےۓے اسے جہاد بالقلم کا ے شال کارنامه قرار دیا ے فریاد کی 
لے رجز خوالی میں بدل جاتی ہے ۔ ضرب کلیم ی ضرب کاری دیکھۓ ۔ 
اور يیة اھل کلیسا کا نظام تعلیم 
ایک سازش ےہ فقط دین و سروت کے خلاف ‏ 


سسلمالوں میں مغربی نظام تعلیم کی ترویج اھل کلیسا کی ایک سازٹی 


1 


بھی اسلام اور السالیت کے خلاف . ,. ایک کاىیاب سازش ۔ صلیبی جنگیں 
وہ کام لہ کرسکیں جو جدید تعلیم کی اشاعت بۓ کیا ۔ سسیحیت جو کام اپنی 
سپاہ سے لہ لے سکی وہ کام اس نے خود همارے اکابرین و قائدین ے لے لیا۔ 
سازش نے لقاب ھوئی مگر اس وقت جب زھر اپنا کام کرچکا تھا ۔ 

سوال پیدا ھوتا ے کیا اقبال اس رد عمل کے بعد سرے ہے مغربی تعلیم کے 
خلاف ھوگئے ۔ اور اھل یورپ ۓ علوم و فنون میں جو ترقیاں حاص لکیں ؛ سائنس 
اور ٹکنالوجی کے میدان میں جو کارناہے سرانجام دیۓ؛ انہیں بنظر استحسان 
نہیں دیکھتے اور مسلمانوں کو ان سے دور رکھنا چاھتے ھیں۔ اگر ایسا عی تھا 
تو انھوں ۓ اپنے بیٹے جاوید اقبال کو تعلیم کے لی باعر کیوں بھیچا ۔ 

جیسا کہ پیشتر عرض کیا جا چکا ے اقبال کے فکر کا حور اسلام ھےہ ۔ 
اور اسلام ایک ارتقا' پسند ہذھب ےء جو اس زسین پر اس کے خالق کا آخری 
یغام عے ۔ اور جس ہیں قیامت تک پیدا ہوےۓ وا ی لسل انسالی کے لئے مکمل 
ھدایت ے ۔ عیسائیت کی طرح وہ نواىیس فطرت سے متصادم نہیں بلکه ان کا مددکار 
اور رھنما سے ۔ زان و سان کی قید سے بالا تر ھوکر وہ زسانۓ کی ترقیوں کا ساتھ 
دے سکتا ھے ۔ بلکہ زیادہ صحیح یہ ہے کہ وہ ان ترقیوں کو اپنے ساتھ لیکر 
چل سکتا سے ۔ اقبال قداہت پرست کہلاے اور ان کا اسلام بھی قدامت پرست 
اور رجعت پسند هوتا اگر وہ اس نقطۂ نظر کے قائل عوےۃ - بات یہ ہے کہ اقبال 
گی دشمنی سغربی علوم و فئون ہے نہیں بلکہ اس اظام تعلیم سے ہے جو اھل مغرب 
ے اپنے حروسه ہمالک میں رائچ کیا اور جس کا مقصد اس کے سوا کچھ نە تھا 
کہ حکوم اقوام کی زنچیر غلانی کو اور سضبوط کیا جائےء اور سلمانوں کو 
آن کے دین و ۔ذہب ہے بیکالہ کرکے ہمیشہ کے لئے سغلوج اور معطل بنا دیا 
جائے ۔ اقبال کے لزدیک جس طرح سیاست ديین ے جدا عوکر صرف چنگیزی 
9 جاتی ھہء اسی طرح وہ تعلیم جو مذھب ہے بیگانہ هو زندقہ اور الحاد کو 
جم دیقی ھے ۔ ایسی تعلیم کو وہ سسلمانوں کے حق میں یقینا سم قاتل سمجھتے 


ہیں جو انہیں مسلمان نہ رھنے دے ۔ اگر اس طرف سے اطمینان کا سامان کرایا 
جائے تو پھر اقبال کے نزدیک مغربی علوم ھی نہیں خالص مغرئی تعلیم میں 
بھی کوئی مضائقہ نہیں - جاوید ے سخاطب ھوکر کہتے ہیں : 
جوھر ہیں ھولااله توکیا خوف تعلیم مو گو ورنگیالہ 
يہ بات اپنی جگہ صد فیصد درست سہی گر عملا اسکی حقیقت دل کے 
بہلاۓ کو غالب ہے خیال کی سی ھےہ ۔ یہ جوہر تو صحیح تعلیم هی سے پیدا 
ھوسکتا ے ۔ اور اگر کسی ہیں خداداد ہو تو غلط تعلیم اس کو سمخ بھی 
کرسکتی سے ۔ 
اقبال کے نزدیک سسلمالوں کے حق ہیں بہتر نظام تعلیم وھی ھوسکتا ے 
جو قدیم و جدید دونوں کی خوبیوں کو جابع اور دونوں کی خامیوں سے مبرا هو۔ 
بلکه وہ تو سرے سے قدیم و جدید کی اس تقسیم ھی کے قائل نظر نہیں اے 
اور اے سہمل سمجھتے ہیں ۔ بہرحال اقبال مسلمانوں کے نظام تعلیم کو دین 
و دلیا کی حسنات کا مجموعه دیکھنا چاھتے ہیں ۔ ان کی نظر میں غنچه کی تربیت 
کہ لئے شہنم بھی اتنی ھی ضروری سے جتنی کہ لسیم ۔ 
''علم اور دین؛ء کے زیر عنوان ضرب کلیم کے یه اشعار ملاحظه ھوں ۔ 
زہاله ایک ء حیات ایک ؛ کائنات بھی ایک 
دليیل کم نظری قصهٴ جدید و قدیم 
جمن میں ترییت غتنحده هو نہیں سکممی 
سے سے ف١ط‏ شیم اگر صریک لسم 
عم کم بصڑی میں میں ممکتار نہیں 
تعیلباٹ پیم نعامصت عکم 


۸ ۴ سو ملاآقد غروت ٭ 


دیما لے ک کا مس ا نو ۳۲ اطلا ' 


ھو پا مغربی؛ قدیم هو پا جدید؛ دینی هو یا دلیوی؛ غیر مطمثن اور ایوس نظر 
آۓ ہیں ۔ ضرب کلیم کا ایکی:حصہ جو ''تعلیم و تربیت؛ کے لئے وقف ‏ اسی 
نظموں ہیں نہیں وہ اساتذہ ہے خاطب ہیں کہیں ططلبہ ے؛ کہیں مدرسہ 
کی خبر ی ے کہیں سکتب کی ۔ ان کے ذھن میں تعلیم کا جو جائع تصور ھۓ 
وہ ایک آئیڈیل سے جس کا مصداق اس دلیا میں موجود نہیں ۔ ھندی مکتب سے 
وہ اس لئے بیزار یں _کہ وہ ممولوں کا مسکن ہےٴ۔ تشسیخ مکللبْ ہے انھیں یه 
شکایت ہے کہ اس کے طریقوں ہیں کشاد دل کا سامان نہیں مدرسہ اس لیے 
مطعون ے کہ وہ افکار کو پختد نہیں کرتا اور خیالات کو ے نظام چھوڑ 
دیتا ىے ۔ عہد حاضر کا طالب علم اس لیے قابل ملامت سے کہ وہ کتاب خواں 
تو ۓ صاحب کقاب نہیں ۔ دینی تعلیم ہیں وہ مذھبی مناقشات کو پسند نہیں 
کر ۔ دین ہیں عحکمات کو چھوڑ کر فروع اور جزثیات کو بناے غاصمت 
بنانا فرقہ بندی کو جنم دیتا ے ء جس سے سلت کا اتحاد پارہ پارہ ھوتا ہے ۔ 
غلط قسم کا تصو جو سسلمانوں میں راہ پا گیا اقبال اس کے بھی خالف ہیں ۔ 
”سید کی لوح تربتہء کا ایک بند ے ۔ ۱ 
بدعا تیرا اگر دنیا میں ے تعلیم دیں 
ترک دلیا قوم کو اپنی نہ سکھلانا کہیں 
وا کرنا فرفه بندی کے لے اپنی زباں 
جیپ کے سے بیٹھا ھوا هنگامهۂ شر یہاں 
وصسل ہے ا۔سباب پیدا ھوں تری تحریر ے 
دیکھ کوئی دل نە دکھ جائے تری تقریر سے 
الھک مسلمان:' یىی دھا فلاخ دارین کی تمنا ے۔ رتا آتناٴ فی الدلیا حسنة ہ 
:خسنة وقنا عذابد التار - اقبال سسلمائوں. کے لے :ایسی ھی تعلي 





۔ اہ دعا کا جواپ هو 


۹ے 


اس کتاب کے صرف ایک نسخ کا غا٭م بروکامان کو هوا تھا۔ سگر اب 
معلوم ھوا ے کہ چسٹر بیٹی (ڈبان) کے کنب خانے میں اس کے ختلف حبوں 
ہے تین نسخ (لمبر ر, ؛م؛ وەجسم اور .۹ ئم) بھی سوجود ہیں؛ جو کائی 
قدیم :ھیں۔ اس شرح کی طباعت کے بارے ہیں حتمی طور پر کچھ نہیں کہا جاسکتا ۔ 
معلوم ھوا ے کہ اس کا ایک ایڈیشن پیلے کاغذ پر مطبعة الحسیئنیة مصر ے 
کبھی نکلا تھا۔ ىگر اس کا فارسی ایڈیشن جاہر بن حیان کے ایک رسالے کے 
ساتھ بمبئی سے .۔بہربے میں لیٹھو میں چھپا تھام ۔سارٹن کے نزدیک یه شرح 
کیمیا کی بہت عمدہ کتابوں میں ہے ایک سمجھی جاتی ےہ ۔۔ مگر ساتھ ھی اسے 
ریمارکس بھی ملتے ہیں: ''چونکہ جلدکی ایسے دور میں پیدا هوا جب کە یورپ 
میں سائنسی علوم کی تحصیل کائفی بڑھ چکی تھیء اس لئے اس کقاب بۓ یورپ 
کے اس وقت کے سائٹس دانلوں پر چنداں اثر نہیں ڈالا ٤ہ‏ 

اس شرح کے مصنف الجلدی کے اصل نام میں بہت اختلاف رھا ےہ ۔ 
اس کی سوانح اور تالیفات ہر ایک طویل اور عمدہ مضمون علوم سائنس کے مشہو 
مہ ماھی رعاله 1518 کی جلد نمبر وم میں شایع هوا ے ے٠‏ 


"0َ 


(م) سارئن : مقلمه تاریخ سائنس (انگریزی) ج بے .حصه ہ ص ہ۔یے۔ ٤‏ 
(ء) سلاحظہ فرمائیں: فکر و نظر اگست و ستمبر وہہ ,ہ نیز جلداکی کے دیگر سوالح لگار۔؛ ' 


تعارف و تبصرہ 

رصل حبیب الله یع مؤلفه پروفیسر محمد اقبال ملک 
اشر رابطة تنویر القلوبء راولپنڈی ۔ قیمت ء رویے .ء پسے 
چھوٹی تقطیعء صفحات . مء؛ ملئے کا پته ملک محمد طیب؛ بیت الطیبء 
گلی نہر ٭م؛ ڈھوک رتھ ء راوپنڈی ۔ 

حضور سرور کائنات صلىی اللہ عليه وسلم کے دیدار ہے اھل ایمان اپنے 
اپنے شوق و جذبڈ محبت کے بقدر ٴسعادت حاصل کرے رھتے ہیں ۔ بچپن میں 
متعدد اصحاب کے متعلق یه معلوم وا تھا کہ وہ 'رسول لماء تھے یعنی ان کی 
بتائی عوثی ترکیب کے مطابق عمل کرۓ والے خواب ہیں حضورہص کے دیدار 
سے مشرف ھوۓ تھے ۔ علم خواب کے سوضوع ہر قرون اولی کے اکابر خصوصا 
حضرت حسن بصری اور ابن سیرین رحمہما اللہ تعال می بے بپت کچھ لکھا ےہ ۔ 
اور خراتث کے نات سائل ہے وع یىی ےب زیر ظز کتاب سی علم کے یفن 
خاص مباحث پر روشنی ڈالتی ے۔ اس چھوٹی تقطیع کی کتاب کے تین سو بیس 
صفحات میں لایقی مؤلف ۓ خصوصی طور پر حضور سرور کائنات صلى اللہ عليه وسلم 
کے دیدار ے خواب میں مشرف ھهوۓ کے واقعات قلمبند کے ھیں ۔ واقعات 
سستند کتابوں ے ٤‏ حسب يیان مؤلف ء بڑی جستجو اور جدوجہد کے بعد جع 
کۓے گئے ہیں ۔ 

فہرست مضامین کے ذیل میںء اشارات ربالیء خواب کی اقسام؛ ثبوت 
دیدار؛ زیارت خواب کے واقعات اور بشارات؛ خواب میں افاضات و تصرفات: 
بیداری میں دیدار اور مشاھداتء حضور اقدس کی زیارت کی شرائطء زبارت کے 
لئے اعمالء روشه اطہر پر حاضری؛ اور حلیة اقدس جیسے متبرک عنوالات کے 


۰27 


ماتحت تفصیلات درج ھیں - - 


۸ ے۱ 
کتاب کی ترتیب و زبان گو علمی اور فلنقیدی نہیں مگر شروع سے آخر 
تک پوری کتاب حضرت رہالتنآب صلی اللہ علیہ وسلم کے ساتھ والہاله جنب 
و شوق کی آئینہ دار ے ۔ واقعات کے بیان میں تحقیق کا التزام کیا گیا ے ۔ 
کتاب کی افادیت کے پیش نظر طبع ثالی میں عربی عبارتوں کے اعراب و حرکات 
اور زبان و بیان کی تصحیح کی طرف خاص توجہ ھوئی چاھئے ۔ اور طباعت کی 
تحسین کی کوشش ضرور لایق ستائش ھوگی۔ 
اپنے فن ہیں یکتا هھوۓ کی وجہ سے تصوف و الوار حمدی کے گرویدہ 
حضرات کے لۓ يد ایک نعمت غیر مترقبہ ہے اور حضرت رسالتمآاب صلى الله 
عليه وسلم کے دیدار کے شائقین حضرات کے لۓ لبایت قیمتی تحفه ۔ 
حمد صغیر حسن معصومی 
تاریخ کشمیر ء مؤلفه سید مود آزاد ۔ 
شائع کردہ ادارہ معارف کشیر ھاڑی گہل تحصیل باغ آزاد کشمیر ۔ 
تعداد صفحات , مہر؛ قیمت بیس روپے ۔ 
سول ایجنٹ بک سینٹر حیدر روڈء راولپنڈی - 


کشمیر کی تاریخ یوں تو بہت پرالی ے لیکن اس کا قدیم ماضی جہول ےہ ۔ 
تاریخ کے ان گمشدہ اوراق کو منظرعام پر لاۓ کا ایسا کوئی ذریعہ نہیں 
جے سسٹند کہا جا سکے ۔ جو مواد تحقیق او جستجو کی دسٹرس میں تھا ان 
کو جع کرنے میں سولف ےۓ پوری کاوش کی ہے ۔ قدیم او جدید مآخذ کے تعا 
ذخیرے کو کھنگال کر الھوں ۓ کشمیر کی ایک ایسی مبسوط ثاریڈ 
سرتب کی ہے جو مفصل بھی سے اور جامع بھی ۔تاریخی مواد کی چھان بھٹ؟ 
میں سید آزاد ۓ جرح و تنقید سے کام لیا ےہ اور اس لۓ بہت سا اہ 
مواد اك کی کقاب میں جگد نە پا سکا جس کی بنیاد بحض لن و تخمین .یا ٠‏ 


۹ 

ناد پر تھی ۔ سید مسود آزاد کی یہ کتاب اس لحاظ ہے اہم عے کہ اس میں 
ال قدیم ہے لیکر ےم ؛ تک کے تمام لشیب و فراز عہد بعید موجود ھیں 
رر حالات و واقعات کا تسلسل قائم کرۓ کک کوشش کی گئی ہے۔ آزاد صاحب 
ۓ کشمیر کی باقاعدہ تاریخ کا آغاز ےرہ عیسوی سے کیا ے ۔ تاریخ شروع 
کرۓ ہے پہلے تقریبا دو سؤ صفحات میں انھوں نے کشمیر کے متعلق تمام 
فروری معلوبات یکجا کردی ہیں ۔ 

يہ کتاب سید آزاد کی رر سال کی محنت شاقہ کا تتیجہ ے ۔ تصیف و 
تالیف کے دشوار گذار مرحلے آزاد صاحب ۓ کس طرح طے کیۓے ھوں گے اس 
کا اندازہ وھی لوگ کرسکتے ہیں جو اس کتاب کا مطالعة کریں گے ۔ مگر اس 
ہے بڑا کارمامہ جو آزاد کے ھاتھوں الجام پایا وہ کتاب کی طباعت کا ہےہ۔ آزاد . 
صاحب کا جذبہ شوق قابل ستائش ےکہ انھوں ۓ اس ضخیم کتاب کی طباعت 
کا بار بھی خود ھی اٹھایا ۔ 

سید آزاد کا انداز تحریر شگفتہ ے۔ وہ سلیس اور با محاورہ زبان ے ‏ کلف 
لکھ سکتے ہیں ۔ ان کے سلسلۂ بیان میں روائی هوتی ے۔ وہ ایک کہنہ مشق 
مصنف ہیں ۔ اس کتاب کے علاوہ کئی دوسری کابیں بھی ان کے قلم سے 
لکل چی ھیں۔ 

شرف الدین اصلاحی 





سراقبات ع تصنیف عبدالصمد صارم الازھری 
ناشر ادارہ علميه لمبرہ دھنی روڈ نئی انارکلی لاھور۔ 
لد بمع گرد پوشء تعداد صفحات .۰ ٴ؛ قیعت پانچ رویے - 
مراقبات کو دیکھ کر اس کی ظاہری ہیئت سے دھوکہ ھوتا ے کھ 
کوئی نجموعه شاعری' ے ۔ صفحات الٹنے کے بعد معلوم ھوتا عہ کہ یه تو 


ھ۲۸ 


ری مجموعد سے اور پڑھنے کے بعد کھلتا ے گاکہ شعر بصورت نثر هے ۔ اس لۓ 
کہ کتاب اول ہے آخر تک شعور و وجدان کی باتوں کا سرقع ے ۔< 

صارم صاحب پیولیورسٹی اورینٹل کالج لاہور میں عربی کے پروفیسر یں 
اور متعدد کتابوں کے مصنف ھیں ۔ جن لوگوں ۓ انہیں دیکھا ے تصدیق 
کریں گے کہ سراقبات ان کی ظاہری عیثت کا کتابی سرقع ہے ۔ وہ بالعموم 
آنکھیں بند کے عالم استغراق میں رھتے ہیں ؛ گویا حالت مراقبہ میں ہیں ۔ 
یہ کتاب ان کی اسی حالت کی پیداوار عے ۔ کتاب کے آغاز سے پہلے سرورق 
پر صارم صاحب نے یه عبارت درج کی ے ؛:۔ 

”بعض اوقات میرے دماغ ہر حقائق کی اس طرح بارش ہوتی ھے کہ میں 
پریشان ھوجاتا ھوں ء اکثر باتوں کو بھول جاتا ھوں ء کچھ کو قلمبند 
کرلیتا ھوںء کچھ ایسے ہیں جن کے ضبط کے لۓے قلم اٹھاتا ھوں تو 
دنیا کے کسی لغت میں جھے بافی الضمیر کی ادائیگی کے لئے الفاظ نہیں 
ملتے-اور کچھ حقائق ایسے ہیں کہ ىیری سمجھ ہے بالا تر هوۓ عیں) ۔ 

یہ الفاظ اس کقاب کے ختصر تعارف کے لے کافی ہیں۔ مزید تعارف کے 
لئے چند اہم ابواب کے عنوالات کا ذکر مناسب وکا ۔ 

عالم لاھوتء عالم ملکوت؛ عالم اسوت؛ عالم صموت؛ عالم حقیقت؛ 
عالم خیالء عالم نفس اور عالم طاغوت ۔ 

کتاب بحیثیت بمجموعی دلچسپ نے اور اس ہیں اسحاب ذوق کے لۓ 
بہت سی کام کی باتیں ہیں ۔ ہوری کائنات صارم صاحب کی زد میں ے ۔ مضامین 
اور حقائق کے تنوع کا اندازہ عنوالات ہے لگایا جاسکتا ھے ۔ 

کتابت طباعت عمدہہ جلی حروف میں بڑی نفاست سے چھاہی گئی ے 
کاغذ بھی اچھا استعمال کیا گیا ے ۔ اور اس لحاظ سے قیمت بہت مناسب ےہ 
اشر سے طلب کی جاسکتی ہے جس کا پتا اور درج کردیا گیا ھے ۔ٴ 

شرف الدبن اصا 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 


۱ ّ کتب 
بیرونی ممالک کے لئے پاکستان کے لئے 
ب:ہ؛11:5, 5ذ 7ج٥00‏ 3/1-8 98001ا9] از ڈاکٹر فضلالرحمان ٠۰۰‏ /۵: ۰/۵۰ 


111:00 ٤ہ‏ اج٭ دہ 00:38:16 از مظپرالدین صدیقیں ۵/.۰.۰ح؛ ۰" 
الکندی -۔ عرب فلاسفر (انگریزی) از پروفیسر جارج این آتیە ۱۵/٠.‏ ۰/۰ 
امام رازی کا علم الاغخلاق (انگریزی) 
از ڈاکٹر مچد صغیر حمن معصومی ۰/ھ٭" ۱8/٠‏ 
ہام34 دہ 681656 اددنەچذ ٢٢٣٥٣٥۰۹٥ھ‏ 
از م ں۷۷( |مورالء:/( ں٤‏ ءمروہ[ڑ جواورل۰۸۷۶۷ 7+707 ١۵/۰۰.‏ ۰+" 
آ19 ہم( 6٤ات0‏ حصن1: ص۸( ۱ہ ؛مهعدہ0 
از مظہرائدین صدیقی .ذا١٢۱‏ ۸ 
”ند101 ٠‏ ہے مہ۷ :0 ۷زا ظا ×طا_ 
۲٠٥‏ 0755ا از ڈاکٹر احمد حسن ۱۸/۰۰ ١٠٠۰‏ 
>1518 ٢٢٥۱٥۲۶۰1۱ئ]:,]‏ ٥م٥٤١۲ہ‏ :٭جچہنلةہ۲۲۱۰۰ 
0051۲٥۱0۰۶‏ ایٹٹ ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ١/٠ ١/۵٥‏ 
مجموعہ قوانین اسلام حعمہ اقل (اردو) از داع ایڈوکیٹ - ۰ 
ایضاً حصہ دوم ایضاً ایغاً - ١۵/۰‏ 
ایضاآً حصد سوم ابضاً ایضاً ٠‏ ۵۸/۰ 
تقویم ٹاریخ (اردو) ازسولاناعبدالقدوس ہاشعی َ‫ ۰ 
اجماع اور باب اجتہاد (اردو) اکمال احمد فاروتی بار ایٹ لا .2 ۰/٠‏ 
رسائل القشیریں (عربی متن مع اردو ترجمہ) از ابوالقاسم عبدالکریم 
القشیری - ٢/۰‏ 
اسول حدیث (اردو) از مولانا امجد علی : ۰ء 
امام شافعی کی کتاب الرسالۃ (اردو) از مولانا امجد علی - ۱١/۰٠‏ 
اىام فخر الدین رای کی کٹاب النفی و الروح (عربی متن) 
ایٹٹ از ڈاکٹر محمد صغیں حسمن معصومی َ‫ ۱/۰ 
امام ابو عبیدکی کتاب الاہموال حصہ اول زاردو) ترجمەہ و دیباچہ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورتی - ۰ 
ایض ایضاً حصہ دوم ایض ایا 7 0/۰ 
نظام عدل گسٹری ز(اردو) از عبدالحفیظ صدیقی - ۰٠ہ‏ 
رساله تشیریه (اردو) از ڈاکٹر پیں مچد حسن : ۱/٠‏ 
۱۵ہ ۸۰٣م‏ 1ا۶۸ از ڈاکثر سید علی رضا نقوی ۔ ۰۰۰ 
دواےۓٗ شافی (اردو) اسام مچد ترجمد مولانا چد اسمعیل گودھروی مرحوم : ٠/٠‏ 
اختلال الفقھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - ك۲ 
تفسیر ماتریدی ایض ٍِ 7ر 
نظام زکوائ اور جدید معاشی مسائل از ید پوسمفگورایه - ۔ ۰ہ 
ہ۔ کتب زیر طباعت 
٥0٥:۷۱۲۰۶‏ ۱۲ہ ۲۵۷٢‏ ءنصدا:7 ×ط ۶ہ برل ٠ڈ‏ 00530:1۷۰۵ ۸ھ از کے ۔ این احمكد 
مطدزنہ ب٦]'‏ .ط٢‏ ۲ہ ؛طو۔دہط]' ادهناناہط ٭ط_ از قمرالدین غان 
مجموعہ قوائین اسلام حصہ چہارم از ڈاکٹر تنزیل الرحمن 
لز٤0۲]'‏ ا دنادجہہ ۶۱۰٠۰۶‏ وا صوندداثہہ5 3ص۱ صەا:[ از مچد وشید یروز 


ددھۂ .ط ء1ل۵ ۸( ۱۶ 3۸۱۰۷۸٥2‏ ٥ط‏ ج) طظ5 ۵٥‏ نات ۵ہ ع تا از ٭ یوسف گورایە 


۱۰2 ممہرہاجع5 : . ۸۰۰۶.۱۹۰ 4وچم”ر 


بےجہےبور گا ۸ 7 خ۸ آ۷۔ (ع۔ ٭] کز ٤‏ بڑ جوم۴م”دم۸ 


۶۵۶۶۸۸۷٤۷۸۲ ۱۷۶۲1177 :‏ 5].۸۸۸ا 


٣۔‏ رسائل 
مه با ھی (ہر سال مارچ ۶“ جون ؛ عتمبر اور دسمبر میں شائع ہوے ہیں) 
سالائم چندہ 
براۓے پاکستان براۓ بیرون پاکستان قیمت فی کی 
اسلامک احٹڈیز (الگریزی) ۸" پونڈ ےم نئے پٹنس اہ وم 
7 1 ھ ڈالر ہے لئے پر 
۰/ ڈالر 
الدراسات الاحلامیه ابا ایض ابذ 
ماھتاہے 
لکرونظر (اردو) ۷.۰۰ ہے نئے پنس ۰/ پھیے 
۳ ڈالر ا ھے 7 نئے پضس 


۳۰ سیق 
ان رسائل کے تمام سابقہ شمارے فی کاھی شرح پر فروخت کے لئے موجود ہیں ۔ دثیا بھر کے وہ 
دانش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراسات میں دلچسپی رکھتے ہیں ہم الکے سالالہ چندے کو 
خوش آمدید کپتے ہیں ۔ ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پذیر وہوے ہیں؛ ادارہ ان کا 
معتول معاوضہ پی شکرتا ے ۔ 
٭ ۔ شرح کمیشن فروخت مطبوعات 
۷ کتبی 2 
(الف) سواۓ ہماری انگریزی مطبوعات کے؛ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یونیورسٹی کے پان 
ہے جملہ بکسیلرز اور پبلیشرز صاحبان کو مندرجم ذیل شرح سے کمیٹن دیا جاتا سے ۔ 
گر آرڈر ...ہر تک ہوتو حٛب فیصدی 
و“ 27 و و“ ہم فیصدی 
'' '..م سے اوپرھوتو جم فیصدی 
لوٹ:۔ ہر آرؤر کے عمراء پچاس فیصد رقم پیشکی آنا ضروری ے 
(ب) تمام لائبریریوں؟ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد کمیشن دیا جاتا ے 
۵ رسائل 
(الف) تمام لائبریریوں؛ مذہبی اداروں اور طلباء کو پجیس فیصد اور 
(پ ) تمام پکسیلرز؟ پبلشرز اور ایجنٹوں کو چالیس فیصد کمیشن دیا جاتا ے ۔ اس کے 
علاوہ جو پبلشر اور ایجینٹس کسی رساله کی دو سو ہے زائد کاپیاں فروخت کریں گے ۔ 
انہیں چالیس کی بجاۓ پینتالیس فیصد کے حساب ہے کمیشن دیاجاےۓ گا۔ 
جملہ خط وکتابت کے لیے رجوع فرمائیے 
سرکولیشن مئیجر پوسٹ بکس ئمبر ۳۵, ر ۔ اسلام آباد ۔ (پاکستان) 





مجلس نگراں ۂ 
جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمان 
محمد حنیف رامے 
ایس ۔ ایم ۔ اکرام 
محمد صغیر حسن معھصوؤەمەی 


ثف 


شرک الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارہ تحفیقات اسلامی کے لۓے ضروری نہیں ے کہ وہ آن تمام اقتار و آراء ے متفق بھی ہو جو رساله 
کے مندرجہ مضامین میں پیش کی گی ہوں ۔ ان کی ذمه داری خود مضمون نگار حضرات پر عائد ہوتی چہ 


جو جج ھت 


( عالانه چندہ چھ روہے' ) 


رن ی تن بت تب 


( کی پرجہ ساٹھ پیے ) 


(ے ات پت ت) 


کت 











اظم نشر و اشاعت : ادارہ تحخیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمبر ۵م, ر ۔ اسلام آباد 


طای و ااشر : اعجاز احمد زبیری ۔ مطبع : اسلاسک ریسرچ انسٹیٹیوٹ پریس' اسلام آباد 














لظراتك . و ٠‏ . بدیر ۸۲ 
انشورئس؛ بیمه یا تامین : ._ ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصوبی ۱۸۳ 


اسلام اور ملکہت زہین : مولانا محمد طاسین ۰۰ 


یپ 


مرحبا ماہ ضیام 1 : َ ۱ ٭ 


رہضان کی آمد آمد هے ۔ ایک سال کے بعد وہ مبارک سہینہ 
پھر آ رھا ےٴ جس ہیں وحمت الہی اپنی تمام تر عنایات کے سًاتھ متوجہ 
ھوتی ھے اور هاتف غیب پکار پکار کر کہتا ھے اللہ کے بندے اٹھیں 
اور العامات الہی سے اپنی جهھولیاں بھر لیں ۔ ے شک خدا کے بنسے 
اس سمینے کی برکتوں سے ہہرہ یاب ہوں گے ۔ چشم فلک اس سہینے میں 
سمع واطاعت ء؛ صبر و رضا اور ضبط و تحمل کے اسے مظاھرے دیکھے گی کہ 
باید و شاید _ لوگ بھوک پیاس کی شدت خوشی خوشی برداشت کریں گر 
کھاٹا پالی موجود ہوگا اور اس کو ہاتھ نہیں لگائیں گے کیوں ؟ صرف 
اس لئے کہ خالق و رازق کی رضا کا حصول هر کھاۓ اور ھر پینے سے 
زیادہ عزیز مے ۔ 
اگر جمله تقاضوں کے ساتھ روزے کا .اعتمام کیا جاۓ تو ایک ماہ 
کی رباغت وہ قوت ارادی پیدا کر دیتی ے جس کی مدد ے السان خواہشات 
لف سکو قابو میں رکھنے کے قابل هو سکتا ھے۔ السائی زندگی میں تمام برائیوں 
کی جڑ یھی خواہشات کی اتباع ھے۔ اگر انسان اپنے مختلف جذبات و داعیات ء 
عواطف و ہیلالات کو جائز حدود کا پابتد بناۓ میں کامیاب هو جاےٗ تو دلیا 
کے بہت سے فتنے خود بخود ختم ہو جائیںء شر و فساد کی باتیں جزر 
کے سد باب کے لے کیا کیا جتن کے جاتے ہیں اور پھر بھی ان پر 
قابو نہیں پایا جاتا آپ ے آپ دور هو جائیں _ مسلمان اپنے معاشرے کے 
ریتے هوۓے ا سوروں کا مداوا چاھنے ھیں تو اس دینی فریضے ک ادائیگ 
کا غعور پیدا کریں ۔ قھل بن مذکر ! 


انشورنس“ بیمہ یا تامین 
محمد صغیر حسن محصؤ+ی 
یسویں صدی مد عفلی فراوانئی کے ساتھ مار ایجادات اور اختراعات 
و ری ے دی سے سے سائل دا حیت جابش ھا کے یں 
اور روپ پرنتے جارھے ھیںء اس لئے اذ لوگوں کو جدہیں اسلامی احکام کا 
حق ‏ ا ا وی ہش بش موا 
0/9 سر ون جن کی غرض 
وت یں ید ے کہ فرزندان اسلام کو ائے داث پر عمل کرےۓے سے رەفکا 
جائے ء اور انہیں زیادم, ے زیادہ شکوک و شبہات می مہنلا کیا جائے ء منجمله 


دیگر سائل کے ج نکو انہوں ے فروغ دیا ے ایک نہایت اھم مسثله انشورٹس 


چا ا سو وا 
ںا و ا ا 
کے وجوہ ظاھر نہیں موۓ ”'لفس تامین؛؛ کے عدم جواز ی رائے قابل قبول نہیں 
مو کین 

آجکل جب کە بینکوں کا زبالھ ےء اور طرح طبح کی تجارتی کمپنیوں؛ 
اور اداروں کا وجود بکثرت ےہ؛ اسلامی زتطه“ نظر سے ان اداروں ک افادیت اور 
ان کے جواز و عدم جواز پر غور کرٹا یحد غروری ے ۔ مذھب سے بیکانی می 
اضغافہ ھوۓے کے باوجود فرزندان اسلام کو برصغیر پاک و ھند میں اسلامی 
الات کے بطابق عمل کرۓے کا ببحان یہ نسبت دوسرے اسلامی سالک کے 
زیادہ ے ۔ پنابریں یه ضروری سجھا گیا کھ اس سہئلے کی وضاحت ک کوشش 


۲۴۲ھە21ً 


علماٴ معبر و معالک اسلامیہ ۓ الشوقس (تامین) یا بیمہ کے متعلق 
سیر حاصل بحث کی ےہ اور اس مضمون میں ان کی آراٴ سے اسستفادہ کیا گیا ہے ۔ 
ظاھر ے کہ بیمہ کمپنی ایک ایسی جمعیت ےہ جو اپنے سمبروں کے ساتھ کچھ 
شرائط اور قواعد کے ماتحت داد و دھش اور امدادٴ و اعانت کا معاملہ کرٹی ھے ۔ 
علىی الاطلاق یه تعاون و عمدردی پر مہنی ایک معاہدہ سے ۔ اور اس میں هر 
وہ شخص شاسل ھوسکنا ھے جو اس کی شرائط و قیود کو تسلیم کرلے ۔ _ 

حکوىت کے معاشی نظام کو جس کی وساطت سے اجتماعی ضمالت کا طریقہ 
رواج پاگیا ے؛ نیز گروپ بیمہ یا اجتماعی تامین کو بھی علماٴ قاھرہ ۓے جائز 
قرار دیا ے ۔ البقہ خاص کمہنیوں کے خاص الفرادی بیمه یا زلدگی کے بیمه کے 
متعلق اب تک ان کا کوئی فیصله اشاعت پذیر نہیں ھوا سے؛ اور اس مسثله پر 
مزید غوروخوض کے لئے بعض ىاھرین اقتصادیات اور علماٴ شریعت کی ایک مجلس 
تشکیل دی گئی ہہ جس ہے امید کی جاتی ہے کہ مکمل تحقیق کے بعد اپنی 
رائے سے لوگوں کو مستفیض کریں کے ۔ 
اقسام 

انشورنس یا بیمہ کی بختلف صورتیں میں جن کو اقسام بھی کہا جاسکنا ھے ۔ 

١۔‏ گروپ انشورلس یا اجتماعی .تامین درحقیقت اللہ تعال کے حکم 
”و تعاونوا علی البرو الثقوی؛ء ؛ لیکوکاری اور تقوی کے عمل کے لئے آپس میں 
ایک دوسرے کی مدد کرو کے مطابق آجکل کی حکومتوں ۓ ملازسین کی ما ںی 
اداد کے لئے اس کو رواج دیا ے ۔ اس کی صورت یه ہے کہ ایک فنڈ میں 
جماعت کے هر فرد کو لازنی طور ہر ایک خاص رقم دینی پڑتی ےہ ۔ اس ہے 
مقصد صرف مصیبت ہیں امداد کرئی ھوتی ہے؛ لفع حاصل. کرنا مقصود نہیں ۔ 
چنانچہ جزائر برطالیه میں نیشنل انشورلس ایکٹ سنہ ۹ء میں پاس کیا گیاہ 
جس کے بعد مزدوریں کو اپنی بزدوری ے هفتەوار ایک خاص رقم کٹوائی 
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پڑتی تھی تاکہ سلازم رکھنے والے کچھ اضافہ کے ساتھ گورلمنٹ کے یہاں جع 
رکھیں اور ملازمت لە رھنے کی تقدپر یا بیماری کے زماۓ میں یا کسی مصیبت 
کے وقت کسی مزدور ي اعالت کریں ۔ 


نظام ہینک کاری 


انگریزوں کے تسلط ہے جب برصغیر پاک و غند میں پینک کا رواج هوا 
تو مسلمالوں کو اولین بار بینک کے سود یا سثافم کا تجربہ ھوا ۔ یہ طریقہ اب 
اتنا عام ہو گیا عے کہ سارے عالم میں حکوست کے ہینک قائم ہیں ۔ اسٹیٹ 
بینک کے علاوہ ہہت ہے حکومت کے منظور شدہ بینک بھی قایم ہوئے ۔ البته 
ان منظور شدہ بینکوں کا نظام عمل اسٹیٹ بینک کے نظام و شرائط پر موتوف ہے ۔ 
یہاں بینک کے نظام کی وضاحت مقصود نہیں گر بطور تمہید اس کی تاریخ کے 
ساتھ ساتھ طریق کار سے وائثفیت لاہدی ھےء تاکہ بیمہ کے مسائل کے سمجھنے 
اور اس کے حکم کی وضاحت کریے میں مدد ملے ۔ 

یینکوں کا کاروبار عالمگیر ہے۔ تجارتی مال بھیجنے سنگواۓ اور رقموں کی 
ترسیل لیز ادائیگی کے لئے بینک بڑی خدمات انجام دیتے ہیں ۔ رقموں کی حفالت 
اور بھیجنے یز وصول کرۓ میں کوئی خطرہ پیش نہیں آتا ۔ حکوبت کے ٹیکسوں 
کی وصول تجارتی حصص کی خرید و فروخت سب کچھ بیٹنک کے ذریعے هھوتی 
ہے ۔ عام تجارتی بینک حکوبت کے سکزی بیٹک کے بغیر اپنے فرائض انجام 
نہیں دے سکتے ۔ اب تو بینک کاری کے اصول ایسے بن گۓے ھیں کهھ حکوبت 
کا کنٹرول ان پر بڑی حد تک ے اور موجودہ قواعد و قوالین کے ہاتحت بیٹکوں 
کی ضمالت و 'کفالت حکوبت کے فرائض میں داخل ہے ۔ اس ہیں تبہ نہیں 
کە نظام بینک کاری بڑی حد ٹک سود کا رہین امنت ےہ - مگر یہ بھی حقیقت 
سے کہ یه نظام صرف سود پر پنپ نہیں سکتا ۔ تجارتی کاروبار لیز سرمایه داروں 
کی مشترکہ خرید و فروئمت کے بغیر بینکوں کا کاروبار قایم نہیں رہ سکتا ۔ جن 
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معالک میں صنعت گاھوں کارخالوں اور بینکوںش کو قوبی ىلکیت قرار دے دیا 
گیا ےء وہاں سارے تجارتی دھندے حکوبت کے زیر لگرانی انجامٴ ہاۓے ہیں 
اس لئے ایسے ۔حالک میں اسلام کے حرام کردہ سود کی لعنت سے گلوخلاصی 
بڑی سہولت کے ساتھ ممکن ے؛ اور اندرون ملک ے سودی نظام بینک کاری 
رائچ کرلا کوئی سشکل نہیں ۔ اب بینالاقوانی لین دین میں بڑی حد تک 
سود سے بچٹا سمکن هوتا جارھا ے ۔ 
پیم کمپنیاں 

بیمہ کمپنیاں اکثر و بیشتر بینک کاری کے نظام کو اپنائے ہوئے ہیں ۔ 
قسطوار جو رقمیں ان کے یہاں جىع ھوتی ہیں وہ ختلف کاروبار؛ صنعت و حرفت: 
اور حکومت یا ختلف تجارتی کمپنیوں کے حصوں کی خریداری میں لگائی جاتی 
ہیں ۔ کچھ سودی قرض ہیں بھی خُرچ کی جاتی ہیں ۔ غرضش ے حساب مناع 
حاصل کے جائۓے ہیں ۔ ان مثافع میں ہے کچھ مثائع اصل رقم کے ساتھ یعاد 
کی سدت ختم ہویۓ پر ادا کئۓے چاےۓے ہیں؛ اور جس طرح بینکوں کے کاروبار کی 
غمالت حکوبت کے فرائض میں داخل ہےء اسی طرح بیمہ کمپٹیوں کے لئے بھی 
حکوست ۓ خاص قوائین بنائے ہیں ۔ اور ان قوائین کے مطابق کوئی قسطہ 
کتنی ھی ابتدائی کیوں نہ ہو؛ کسی بیعہ کرنےۓ والے کی کبھی ضائح نہیں 
ھوسکتی ۔ البلة دفتری اخراجات کے لے کچھ حصہ قاعدے کے ماتعت وضع 
کیا جاتا ے ۔ 


خاص تاین 

بیمہ یا تامین کی ایک قسم تامین خاصء پا انفرادی بیمه کی ید شکل ے کھ 
کسی حادثئے کی تقدیر پر بیمه کراۓ والا ایک خاص رقم یا ما ی معاوضهہ کی 
ادائیی کے عوض بیعه کرۓ وا ی کپٹی ے یه معاھلہ کرے کہ وہ اس ١‏ 
تایزد کو طے شل نترر رقم ادا کردے ۔ اس کی شکل اس طرح واضح هو جاتی 


ے۲۸ 
کہ کسی پارسل کے بحفاظت تمام منزل مشعمود ہر پہنچاۓ یا پہنچنے کے لئے 
کچھ فیس دیکر کسی فرد یا کمپئی کو غامن قرار دے اور ضمائت دینے والا 
شٹی مسہود کے منزل ہر لە پہنچنے کی تقدیر ہر پورا تاوان ادا کرے ۔ 


آجکل چولکەة حادات ھوے رھتے ہیں ؛ ھوائی جہاز ہے سفر کرے والے 
اکثر اپنی زندگی پا اپتی اشیاٴ کی تامین یعنی بحفاظت تمام منزل تک پہنچنے کی 
ضمالت بیمة کمپنیوں سے لیتے ہیں ۔ اور ان ے یہ بعاہدہ ھوتا ے کہ فیس کے 
ریٹ کے مطابق بیمہ کراۓ والے کے اہزد کو حادۓکی تقدیر پر رقم ادا کردیں 
گی۔ چولکە یہ حادثات شاذونادر پیش آے ہیں اس لئے اکثر و بیشتر یبمہ کرۓ 
والل کمپنیوں کو فیس کی شکل میں مثافع ملتا رھتا ے ۔ البقہ کبھی حادئہ 
پیش آتا سے تو منافع کی اچھی خاصی رقم ادا کرنی پڑتی ے ۔ چولکہ فیس کے 
جع شدہ سرمایةہ ے یہ کمپنیاں زیادہ سے زیادہ نافع تجارتی کارویار اور حصص 
کی خریداری سے حاصل کرتی رهتی ہیں اس لۓ ان کو نقصان برداشت کرنا 
نہیں ہڑتا ۔ 
اس خاص بیع کی تین قسمیں ہیں : 

(؛) اشخاص کا پیمہء جس کی شکل یہ کہ بیمہ کے طالب کی صحت 
وغیرہ ی طرح جالچ کے بعد ایک سعینه ہدت کے لۓ کہنی بیمہ کے طالب کی 
ضمالت کا معاعدهہ کرتی ے؛ اور اس مدت کے حساب سے کمپنی قسط وار طالب 
سے ایک خاص رقم وصول کرتی ے؛ مقررہ ہدت کے اختتام پر ضعانت کی خاص 
رم بوری وصول کرۓ کے بعد کمہنی طالب کو اس کی ادا کردہ ہوری رثمَ 
کے ساتھ مثافض کا ایک حصہ بھی ادا کرتی سے ۔ مثا بیس سال کی مدت کے لئے 
ایک کمپنی پائچ هزار وقم کا معاعدہ کرتی ے؛ اس وقم کو طالب سه ماھی قسط 
یا سالالہ قسط کے حساب ے ادا کرتا ے ۔ بیس سال کی ہدت خثم ھوے پر 
کمٹی پانچ ہزار پر مزید منائع کے لحاظ ے ڈیڑھ با ہوۓ دو ھزار رویے زائد 
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۱۔ یہ بات واضح ہے کہ ربا کسی حال ہیں حلال- نہیں . هو سکتا 
اور قرآن پاک نیز حدیث لبویص میں اس کی ساری اقسام کک حرمت بین طور ہر 
واضح کردی گئی ھے ۔ یہ بات بھی تسلیم شدہ ےہ کہ تجارتی کاروبار کے مناع 
حلال ھیں ربا نہیں ۔ 

ب۔ پاکستان ایک اسلانی جمہوریەه ے جہاں دوسرے سسلم لیز غیر 
مسلم معالک کی طرح مغربی طرز تجارت مغربی قوالین اور بینک کے قواعد آج 
تک ناغذ ھیں ۔ اور سارے عالم کے بینک اپنے کاروباری اصول و ضوابط میں 
عالمی بینک (ورلڈ بینک) سے پوری طرح منسلک ھیں ۔ ان بینکوں ہیں علاوہ 
تجارتی اشیاٴ کے درآمدی و برآمدی کاروبار کے ختلف ملکوں کی کرلسیوں کا 
تبادله روزسہ کے گھٹتے بڑھتے بھاؤ کے مطابق ھوتا ےء جس میں بینک کو 
کمیشٹن یا تخخیف کا فائدم حاصل ھوتا ے؛ اور چونکہ یہ کرنسی ایک طرح 
کی نہیں ہوتی بلکہ ختلف ملکوں کی ختلف قیمتوں کی ہوتی عے اس لۓ قیمتوں کی 
زیادتی کو رہا نہیں کہا جاسکتا ۔ 

ج ۔ یہ بات بالکل واضح ھے که پاکستان کے اسٹیٹ بیٹک کہ اصول 
کے پابند ملک کے سارے بینک ہیں ۔ یز یہاں کے تجارتی اصول یا بینک کے 
قوائین و ضوابط حکوہت ہے منظور شدہ ہیں ۔ ساتھ ھی یہاں کے بینکوں اور 
الشورٹس کمپنیوں میں حکومت کا حصہ دوتہائی ے؛ اور یقیہ حصہ بھی حکومت 
کی اجازت و اختیار ے حکوبت کے ؛نشا کے طابق تصرف میں لایا جاتا ے: 
نیز اس ہیں کوئ یکلام نہیں کهہ حکومت کے منظور شدہ قوائین و اصول ٤‏ 
مطابن سارے بینکوں اور بیع کىپٹئیوں کے ععاملات تعاون باعمی کی بیاد ١‏ 
جاری ہیں ء؛ اور لوگوں کے حقوق و رقوم کی حفاظت کی غمانت ان کا اولین فریضہ مے 
اگر کہیں کوئی بدعنوانی پائی جاتی ے تو اس کا شمار اتفاقات میں ھو؟ 
یہ بدنظمی الگ چیز ے جس کا اثر نفس قالون پر نہیں پڑتاء اور له اس ے: ک 


اصول میں تغیر و تبدل کی ضرورت ے ۔ 


01“ە0.0) 


د۔ یہ حقیقت ہے کہ ینک کے بعض موجودہ طریقے اور ان کے سارے 
معاملات اسلامی اصول تجارت اور اسلام کے مباح معاملات کے ععیار پر پوری 
طرح پورے نہیں اترےء اور ان کے بعض معاملات اسلام کے سراسر منافی ہیں 
مثلا تمار کی بعض منظور شدہ شکلیں ء اسٹاک ایکسچینچ؛ سٹہ وغیرہ یا بینکوں کے 
ٹرض کے معاملات جن ہیں اصل رقم پر کچھ زائد رقم کی ادائیگی مشروط هوتی 
ےء جے بظاہر را سمجھا جاتا ے ۔ 

ہو اسلام ۓ بعض ایسے معاملات کو جن میں عادتاً فساد کا شالبہ 
لە تھاء جیسے بیع سلم ےء اح قرار دیا ے ۔ بنا بریں حکوست کے حدود کۓ 
هوئے منظور شدہ قوائین کے ماتحت ترقیاتی قرض کے لین دین میں جو حقیقت 
میں کارویار کی ایک شکل سے اور مضاربت کی ایک صورتہ لیز حوائج اصليه کی 
فراھمی کے لئے یه معامله نہیں کیا جارہا ے؛ اور اس معاملے میں فساد معاشرہ 
کا خوف نہیں کہ یہ لی قوائین کے مطابق اور اسلام کے بعض مباح معاملات 
کے مثل ھے؛ اس قالوفی منفعت کی رقم کو رہا کہا جائیگا یا نہیں ؟ یه سوال 
اس لئے غور طلب ہے کہ عصر جاہلیت کے رہا کے معاملات سے یہ بالکل ختلف 
ے؛ اس لحاظ ہے کہ جاہلیت کے زہانہ میں ایسے معاملات اجتماعی منصوبے 
نہیں تھے؛ اور ان کا تعلق افراد ہے تھاء اور وقت و اجل کے مقابل میں زائد 
رقم دولا کرۓے جاۓ تھے اور ان کے لئے کوئی قاعدہ قالون مقرر لہ تھا بلکە 
مراسر ظلم کے سن ہاےۓ طریقے تھے ۔ آج بھی ایسے معاملات ممنوع ھیں اور 
حکوبت بھی رہا بسٹی ى۷ وں‌وں ( سود) کو حرام قرار دیتی ے ۔ البقہ آج 
گل عرفِ ام میں حکوست کی منظور کردہ فیس یا انٹرسٹ کے مقررہ رخ کو ترقیاتی 
نر کے معاملات ہیں اجائز تصور نہیں کیا جاتا کہ یہ معاملات اجتماعی 
طور ہر رائج ہیں اور افراد کے ساتھ مخصوص نہیں ء سارے لوگوں کے لئے 
عام یں ۔ بعض نعاملات میں حکوہبت اس بات کی غمالت کا سامان مہیا کرتی 
ہے کہ اس طرح کے قرض لینے والوں کو نقعان اٹھانا ئە پڑے؛ اور بالفرش نقصان 
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قرآن حکیم کا ارشاد ے۔ نیننتھوا لی فلدینء یعنی شیدایا اسلام ہیں 
ے ایک جماعت کو ھر زاۓ ہیں چاھئے کھ دنیاوی علوم؛ اخبار اعمال و 
مسالح ے مناسبت پیدز کرۓ اور سہارت عاصل کرۓ کے ساتھ دینی امور 
ہی غورو خشں اور افیا و پیم سے کام لیں د اس قاف اهاے ے ا 
یىی وضاحت ھوجاتی ہے کهہ سسائل دبیه کے عالم ھی دینی احکام. کا استنباط 
کرسکتے ہیں ؛ ای مرف عقل اور دنیاوی علوم کے ماھر ہوں تو ان کہ لے 2 
ہیں نی روا نہیں کہ قرآلی اکام و احادیث نے عض اپے عالى کلیہ ک 
سہارت کے ہں ہوۓ پر شرعی احکام اخذ کریں ۔ اقنصادیات کے ماھر کو قائونث 
و بیعیات کے سسائل پر رائے زلی کا حق نہیں چاچتا اور اھمل علم و دالشور 
اس کی قانوٹی اور طبیعیاتی آرا“ کو کوئی وقعت نہیں دیں گے۔ آج ہم عام طور 
پر دیو میں مہ احکویت سے تختلف شمیوں کے ریٹائرڈ افسر ارآ کہ 
ڑے مقسر اور انام شرمید کے ماھرین کی حرثیت ہے قوم کی خدمت تھا ۳ 
رر وس پیش سام سو وت 
بر اِس علسی شوق کی تکنیل مرف ترآن حکیم کی ژیا مری بد ۳۰ک“ 
اور احادیث لبویە کی عربی اصطلاحات میں درک حاصل کرۓ ھی سے ھوسکتی 
عے۔ جو حضرات صرف الگریزی اور اردو و فارمی زبانوں کی وساطت سے اس دینی 
تگ و دو میں پڑجاے ھیں وہ درحقیقت اس آین پاک کے مصداق ھی : 


الڈذین ضٍل سعیھم فی الحیاة الدنیا و ھم یحسبون أأھم یحسنون صنعا (مہیم - )٠۰۶‏ “ 


۱ ترسم نە رسی بکعبہ اے اعرابی کین رہ کە تو میروی بٹرکستان است 
سشکل نی ؛ الِيٰه اپسے. کارثانے جن کی بنیاد اہلىی ص پر لہ هو درحقیقۃ 
رم سی سو و شا 


حضرات اپنی ایسی علمی کاوشوں ک بجائے قرآن حکیم و احادیث :پر ععل ۂ 


پٹھ 


هوۓ کی کوشش کرۓے کہ اس طرح دین و دلیا دولوں کی فلاح و بیبود کے 
ستحق ہو سکتے ہیں ۔ 


لئے معاملات اور ایسی شرطوں کو اختیا رکرا جن کا وجود شروع اسلام 
ہیں نه تھا جائز ے یا ناجایز ء علماٴ و محدثین نیز فقہا٭ میں دولوں باتوں کی 
طرف رجحان سلتا سے ؛ جن لوگوں ۓے اس عقیدے کو اپنایا کہ شریعت ۓ 
جن چیزوں کو جایز قرار دیا ے وہ جایز ہیں اور جن چیزوں کے متعلق کوٹی 
حکم سروی نہیں وہ ناجایز هیں؛ گوپا ان کے نزدیک تعاملات و شرابط کی اصل 
عدم جواز ے؛ یہ قول ارہاب ظواھر کا ىے؛ یعنی جو لوگ اس بات کے قایل عیں 
که نس قرآنء لص حدیث یا اجماع سے جس کا جواز ثابت ہے وہ جایز ہے اور 


جس کا جواز ثابت نہیں وہ باطل ہے ۔ 


ارہاب ظواھر اپنے اس اعتقاد کے ثبوت میں صحیحین کی حدیث پیش کرے 
ہیں جو حضرت عایشہ رضی اللہ عدہا ہے حضرت بریرہ رشی اللہ عدہا کے قصه 
کی روایت میں سشہور ے؛ کہ ”٭حضرت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نۓ فرمایا ؛ 
لوگوں کو کیا و گیا هے کہ وہ ایسی شرطیں اختیار کرتۓے ہیں جو ”کتاب اللہ؛ 
ہیں نہیں ایسی شرط جو کتاب انقہ میں نہیں باطل ےہ اگرچہ وہ سو شرطیں ہیں ؛ 
اللہ تعالی کا فیصله سب ہے زیادہ حق سے اور اللہ تعا ی کی شرط سب ے زیادہ 
قابل وئوق ۔ غلام و لونڈی کی قرابت اس شخص سے ہوتی ھے جس بے آزاد کیا ؛ 
(ا بال رجال یشترطون مشروطا لیست فی کتاب اللہ ۔ ما کان من شرط لیس فی 
کتاب اللہ فھو باطل وان کان سائة شرط؛ قضا اللہ احق و شرط اللہ اوثنء وانما 
الولا” لن اعتق)ء؛ ۔ 

ای طرح ذیل کی آیات مبارکه کی روشنی میں ظاھریوں کا دعوی ے کهھ 
ایسی شرطیں اور ایسے معاملات جو شریعت ہے ثابت نہیں حدود خداولدی ے 


تجاوز اور دینی زیادتی کہ سرادف میں : 


۹5 

الہ تعالی. ۓ فربایا ے : ”الیوم اکملھ کم دینکم؛ء :. آچ میں نے تم 
لوگوں کے لئے تمہارے دین کو مکمل کیا ۔ وت 

٢ےہ‏ ”'وسن یتعد حدود اللہ فقد ظلم لفسہءء جس ہے اللہ کے حدود سے 
تباوز کیا اس نے خود اپنے اوہر ظلم کیا - ٣‏ 

ہے ومن یتعد حدود اللہ فاؤللك ھم الظلمون : ؛؛ جن لوگوں نۓ الہ تعا لی 
کے حدود ے تجاوز کیا وہ سب لوگ ظلم کے سرتکب ہیں ۔. 

جن عمحدثین و فقہاٴ کے یہاں شریعت سطہرہ ہے قیاس ثابت سے ان کا عقیدہ 
یہ ۓے کە عقود تعابلات و شرائثط ہیں اصل اباحت و جواز ے؛ ان کے نزدیک 
جب تک شریعت سے کسی چیز کی حرىت ثابت لە هو حرام و باطل قرار نہیں دی 
جاسکتی ۔ ائمۂ مجتہدین کی یپی رائے ہے؛ لصوص کے معانی اور آثار صحاب ة کرام 
(رفی اللہ عنہم) یز قیاس کے اعتبار کی وجہ ہے اییے معابلات و شرائط کو 
جو کسی حکم شرعی کے غالف لہ هھوں باطل و اجایز نہیں سمجھتے؛ بلکہ 
ان کا اعتبار کرتا عین امتثال اس خداوندی سمجھتے ھیںء اور دلیل میں حسب 
ڈیل "آیات سبارکە اور احادیث مائورہ پیش کرے ہیں : 

اہ تعالی ۓ فربایا سے : , ۔ ياایھا الذین آسنو اوفوا بالعقود ٤‏ : اے 
ایمان والو اپنے عہد و پیمان کو پور کرو۔ 

پ۔ '”'و اوفوا بعھد اللہ اذاعاہدتم؛ء اور التہ تعالل کے عہد کو پورا کرو۔ 

+۔ یا ایھا الذین آمنوا لم تقولون مالا تفعلون ء کبر مقتا عند اللہ ان تقولوا 
مالا تفعلون ؛؛ : اے ایمان والو ایسی باتیں کیوں کپتے هو جن زع ین 
کرئۓ القہ تعالی کے نزدیک یہ نہایت اپسندیدہ ے کہ ایسی باتیں کنہو جن 
کے مطابق عمل نہیں کرے ۔ ۱ 

احادیث میں صحیحین کی حدیث ے جس کو حضرت ابن عمررف سے 


روایت کیا ہے : ”'چار باتیں جن میں ھوں وہ خالص منافق ہیں ؛ اور جن. بھ 


7ے 

یک خصات ے ان میں لفاق کی ایک علامت سے : یہاں تک کە چھوڑدیں (,) جب 
بات کریں تو جھوٹ بولیں ۔ (م)'جب وعدہ کریں تو پورا نه کریں ۔ (م) جب 
عہد و پیمان کریں تو ے وفائی کریں ۔ (م) اور جب حخالفت کریں تو بدی 
ہیں سبتلا هوجائیں (ارںم بن کن فیہ کان منانظا خالصاء وسن کان فیہ خصلة 
منھن کالت یه خصلة من النفاق حتی بدعها: اذا حدث کذب ؛ و اذا وعد 
اخلفء و اذا عاھد غدر و اذا خاصم نجر) ۔ 


غرض کتاب و سنت سے یہ ابت ے که عہد و پیمانء قول و قرار کو 
پورا کریں؛ جو معاملات طے ھوں ان کی لگہداشت کریں امالت ادا کریںء 
دھوکاء غریبء بدعہدیء خیانت سے بچیں؛ خلاصہ یہ کہ اگر دلیاوی امور میں 
جن ہیں کوئی شرعی حکم موجود نہیں اصل حکم خطر یعنی ملع و احتراز ھوتا 
تو اللہ تعا ی مطاقاً غدر و لقض عہد کی مذمت نہ کرتا۔ اسی طرح معاملات و 
شرائط کی اصل صحت و درستگی ہے ۔ اگر یہ بات لہ ہوتی تو القہ تعا ی عہود کے 
ایفاٴ اور شرائط کی پابندی کا حکم له دیتاء اور جب شریعت کا حکم ے کہ عہد 
و پیمان کو پورا کرو تو اس ے صاف ظاہر ےہ کہ اشیاٴ کی اصل اباحت و 


صحت _ی ۔ 


امام ابو داؤد تریڈی؛ دار قطنی اور ہزار ے ڈذیل کی حدیث چند ایے 


طریقوں سے روایت کی ہہ کہ بعض طرق کو بعض ہے تقویت پہنچتی هے : 


''حضرت رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ۓ فرمایا : سسلمالوں کے آپس ہیں 
لج جائز ے؛ مگر ایسی صلح جائز نہیں کہ حرام کو حلال یا حلال کو حرام 
تردے اور مسلمان اپنی اپنی شرطوں پر قائم ھوںءء ۔ (ان رسول الہ صلی اللہ 
تلية وسلم قال : :الصلح چایز بین السلمین الا صلحا احل خرانا او حرم حلالا 
د السلمون علی شروطھم) ۔ عقود و شرائط ہے اللہ تعالی یا پیغمبر اسلام ی حرام 
کردہ اغما“ حادل نہیں ھو سکتیںء اور لہ کتاب و سنت کی واجب کردہ اغیا' 


م۶‌‌( 
حرام قرار پاسکتی ہیں ء :یعنی جن کے متعلق ٠لا‏ شرط ۔علوم ھے کہ . حرام سے یا 
حلال ہے وہ شرط و عقد کے بعد حل‌ل یا حرام نہیں هو سکتی ہیں ۔ مثاڈ ڑا کی 
حرمت معلوم ےء اب کسی:عقد یا شرط کے ساتھ زلا ۔حلال نہیں ہوسکتا ۔ البتد 
جو کچھ بلا شرط مباح عے تو شرط سے واجب قرار دیا جاسکتا' ىے ۔ مثلا سہر 
مباح ھے اس میں زیادتی کی شرط لگا کر واجب الاداٴ قرار دیا جا سکتا ے - 


کتاب و سنت کے احکام کو پیش نظر رکھتے هوۓ ہذکورہ بالا نتائج کی 
عقلىی طور پر حسب ذیل اعتبارات ے تثبیت هو جاتی ھ : 


وہ تعابلات و شرائط پر عمل درآمد اییے افعال ہیں جو عادةٴ عمل 
ہیں آے رھتے ہیں ء اور ایسے افعال کی اصل عدم تحریم ہےء جب تک حرمت 
کی دلیل نہیں پائی جاۓ عدم تحریم کا حکم جاری و ساری رے گ؛ اور ان افعال 
کی حیثیت اعیان کی سی ھوگی جن کی اصل عدم تحریم ے۔ چتانچہ اللہ تعالل بے 
فرہایا ے ''وقد فصل لکم ىا حرم علیکم؛؛ : القہ تعالل ۓ تفصیل کے ساتھ 
ان چیزوں کو بیان کردیا ےہ جن کو اس ہے تمہارے لئے حرام قرار دیا ے ۔ 
آیت پاک کا حکم عام ے؛ اعیان و افعال دولوں کو شال ے؛ جن اشیاٴ یا 
افعال کو اللہ ۓ حرام نہیں کیا وہ فاسد نہیں کیونکہ حرام کے حکم ہے ان کا 
فساد ظاھر ھوتا ےء اور جب فاسد نہیں تو صحیح ھیں ۔ 


ہ۔ شریعت میں کوئی ایسی دلیل نہیں ملثی جس ہے ثابت هو کە 
معاملات و شرائط عام طور پر حرام هیں؛ البقه بعض کی حلت (حلال ھواا) اب 
ےہ حربت کی دلیل جب سوجود نہیں تو عام معاملات و شرائط یا حلال 

گے ہا درگزر کے قابلء تو ان اعیان کے مشل ھوں گے جن کی حرمت ثابت 
...0 
عاملات میں اختیا ر کر میں کسی ھرمی جا ۸ ٠‏ _ 


۹۔ 
پہ لازم آئیگا کہ ان اسور کو جن کو اللہ تعا لی نۓ حرام نہیں کپا ہے ہم حرام 
سمجھیںء جو کسی طرح مباج نہیں - 

م۔ اسلام نۓ جاہلیت کے زا ۓۓے یا کفر کے زمانۓ کے معاملات و عقود 
و شرائط کا اعتبا رکیا مہ ء اور ان کے لے کسی سمعی دلیل کی ضرورت نہیں ؛ چنانچہ 
ىیاں بیوی ایک ساتھ مسلمان ہوں تو اسلام لاۓ کے بعد تجدید نکاح کی ضرورت نہیں ء 
البته اگر کوئی حکم شرعی آڑے آئے تو اس کا اعتبار فرض اور اس ہر عمل ضروری 
عے چنانچةہ حضرت سالتعاب صلى اللہ عليه وسلم کے پاس جب غیلان ثقفی 
اسلام لائے تو ان کی دس بیویاں تھیں؛ حضور ۓ حکم دیا کہ چار رکھ لیں 
اور باقی بیویوں سے الگ هو جائیں۔ اسی طرح فیروز دیلمی دو بہنوں کا شوہر تھاء 
اس کو حکم ھوا که ایک بہن کو اخقیار کرے اور دوسری ہے الگ ہو 
نات 

بنا بریں معاملات و شرایط کی طرح تامین خاص یعنی زندی یا کسی 
شے کے بیمه کرۓ کو دیکھٹا پڑے گا کە آیا اس کے التعقاد ہیں کوئی شرعی 
قباحت یاکسی حکم کی خلاف ورزی تو نہیں لازم آتی ؟ اگر یہ اس واضح عوجائے 
که ایسے بیمە میں کسی شرعی حکم ہے تعلق نہیں اور نہ کسی شرعی دلیل 
ہے کچھ تعرض واقع ہوتا ے تو یہ ان معاملات میں شمار کیا جائے گا جن 
ک تحریم پر اگر کوئی دلیل قائم عو جائے تو حرامء اور اگر تحریم پر کوئی 
دلیل ە هو تو ان پر اہاحعت کا حکم ھوگا ۔ 
دومرا سوال 

دوسرا سوال يه تھا کە ضمان و کفالت کے احکام بیمهە یا ٹانین پر 
سنطبق موں گر یا نہیں ۶ دوسرے لفظوں میں کفالت و ضمان کے لغوی اور 
شرعی معالی کیا ہیں ؟ 
اہل لغت بۓۓ کفالت کی تفسیر ضمان کے ساتھ اور غضمان کی تفسیر کفالت 







و 
کے ساتھ کی ہ؛ یعنی دونوں مترادف المعنی فھیںء البنہ بعض فتہا٭ ےٗ کفالت 
کا مفہوم یە بتایا ۓے کە عندالطلب ایک ذمہ کو دوسرے ذیے کے ساتھ سلاۓ 
کا نام کفالت سے اسی طرح بعض نے غمان کی تعریف کفالت کی تعریف کے 
لگ بھگ کی ے؛ چنانچہ انہوں یۓ یہ بیان کیا ےہ کہ ۂمضمون عنەء کے ذہے 
کے ساتھ ”'ضامن؛؟ء کے ذمه کو ملاۓ کا نام ے؛ جس کا مفہوم یہ ے کهہ 
حق کا التزام کیا جائے ء چنانچہ ضان کی تعریف بعض بۓ ”الترام دین 
یا بدن یا عین؛ کے ساتھ کی ے ۔ (رای آخر فی القامینء شیخ محمد راسز ملک 
آمین الافقاٴ بطرابلسء الفکر الاسلامی ج ‏ ؛ شمار و رسضان ۱۳۹۱عء صےم)۔ 

ضمان و کفالت کا جواز کتاب؛ سنت اور اجماع ہے ثابت ے ۔ حسب بیان 
“وفق‌الدین بن قدامة 'ضمینء خامن؛ کفیلء قبیلء حمیلء زعیم و صبیر ایک ھی 
معنے کے لئے مستعمل ہیںء ماوردی کا بیان ےہ کہ 'عرف ہیں ضمین مال کے 
ساتھ؛ اور اسی طرح ضامن؛ اور حمیل دیت کے ساتهھء زعیم ؛ىال عظیم؛ کے ساتھم 
کفیل نفس کے ساتھ مخصوص ےہ اور صبیر کا استعمال عام ےب 

قرآن حکیم میں اللہ تعا یل کا ارشاد ھے : ولمن جاٴ بہ حمل بعیر والا بە 
زعیم : اور جو اس کو (یعنی گمشدہ کاسه) لاۓگا اس کو العام ہیں ایک شتر 
کا بار سلےگا اور میں اس کا ضامن عوں ۔ حضرت ابن عباس رضی اللہ ۓ فرمایا ے؛ 
عیم کفیل کے معنی ہیں ھے ۔ 

سست کی مثال حضور رسالتاب صلى اللہ عليه وسلم کا فرىان سے : 'الزعي 
غارم: : زعیم قرضدار ےء اس کی روایت ابو داؤد اور ترمذی ۓ ک ےا اور ترمڈ: 
اس کو حدیث حسن کہپتے ہیں ۔ 

امام بخاری ے سلمة بن الاکوع رض سے روابت کی ے : ایک شخص 
جنازہ حضور پیغمبر صلی اللہ عليه وسلم کے پاس نماز جنازہ کے لئے لایا گم 
آپ ۓ پوچھا کیا اس پر کچھ دین ےء لوگوں ۓے کہا : جی عاںء دو دہ 


لم 
آپ ۓ پوچھا کیا ادا کرۓ کو کچھ چھوڑا ے ؟ لوگوں ےۓٗ جواب دیا نہیں؛ 
آپ اس پر پیچھے عٹ گئے؛ لوگوں نے پوچھا آپ کیوں نہیں اس کی لماز پڑھا ۓ ؟ 
آپ ۓ فرمایا : میری دعا و نماز اس کو کوئی فائدہ لہ دے گی جبکہ اس کہ 
ذرہ کسی کا حق ے؛ هاں ! تم میں ہے کوئی شخص اگر اس ذمه (دو دینار) 
ىی ادائیگی کا غضامن هو (تو فائدہ دےگی)؛ اس پر حضرت ابوتنادہ کھڑے موئے 
اور عرض کیا یا رسول الہ ! ان دونوں دیناروں کی غمانت میں لیتا ھوںء تو 
آپ نۓ نماز پڑھائی : (عن سلمة بن الاکوع ان النبی صلی اللہ عليه وسلم؛ اتی 
برجل لیصلىی عليہ فقال ہل عليه دین ؟ قالوا نعم دینارانء فقال ترک الوفا" 
قالوا : لاہ فتاخرہ فقیل لم لا تصلىی عليہ ؟ فقال ما تنفعد صلاتی و ذمته سس عولة؛ 
الا ان قام اح د کم فضمندء نقام ابو قنادة فقال : ھما علی یا رسول اللہ ؛ فصلی عليه 
النبی صلی اللہ عليه وسلم) ۔ 

عام طور ہر ضعانت کے جواز پر سارے سسلمالوں کا اتفاق ے؛ البنه تفصیل 
و فروع میں اختلاف ہ : 


این رشد فرماۓ ہیں : علماٴ ۓ کفالت کی لوعیتء اور وقت میں؛ یز 

اس کے لازم حکم اور شروط میں اور اس کے صفت لزوم اور محل میں تختلف آراٴ 
کا اظہار کیا ے : 

حقیقت يہ ے کہ ھمارے عرف ہیں ضمان کفالت سے عام ے؛ چنالچه 

غصب اور بعض جنایات کے غعان کو بعض فقہا' کفالت ہے تعبیر نہیں کرۓے 

اور هماری بحث کا سوضوع يد عے کہ کفالت کے احکام تامین خاص پر منطبق 
عوے ہیں یا نہیں ؟ 

ظاعر ے کہ کفالت کی شرعی تعریف: عندالطلب کسی ذمہ کا التزام؛ 

اگر قبول کرلی جائے تو کفالت کے اس مفہوم کی رعایت سے ظاہر ےہ کہ اس کا 

اطلاق شخصی بیمہ پا اشیاٴ خاص کے بیمہ پر نہیں ھوتاء البتہ ضمان کا اطلاق 


۳۰۳ 


وکدری وو کی ا کر فدف ‏ کا اک 
کو سمندر میں ڈال دوہ اگر برباد هوگیا تو میں ضاہبن ھوںء تو اس ضامن کو 
کفیل نہیں کہا جاسکتاء اسی طرح اگر کسی نے کوئی چیز غصب کر اور 
وہ۔چیز برباد هوگئی تو غاصب پر تاوان دینا لازم ھوکا یعٹی ضمان واجب هوکا۔ 

بسا اوقات په خیال هھوتا عہ کهہ کفالت ہیمە (تامین) کی سٹولیت کو 
شامل ے؛ کیولکہ کفیل چپ 'مکفول عنەء (وہ شخص جس کی طرف ہے کفالت 
کی گئی ہے) کی اجازت ہے کفیل ھوا ھے تو اس کو یہ حق حاصل ہے کہ مکفول 
(جس کی کفالت کی گئی ے) سے رجوع کرے اور 'مکفول لہ (جس کے لئے 
کفیل بنا ے) کے لۓ رقم وصول کرے ۔ لیکن تامین یا بیمہ میں بیمہ کرت 
والا' (ىؤسن) کسی چیز کے لۓ بیمه کراۓ والے ہے رجوع نہیں کرتا۔ 
اس کے برعکس اگر سستامن (بیعہ کراۓ والا) ۓ مؤسن (بیعہ کرۓ والا) کے 
کسی غلط ایجینٹ کو کچھ ادا کیا تو بیمہ کمپتی ے (مؤسن) رجوع کرے ػا۔ 

بنا بریں کقالت کے شرعی معنی سے ظاھر عہ کہ اس کا اطلاق بیمہ یا 
تاەین کی اقسام پر نہیں ہو سکتا ۔ ہاں ! ضمان کا الطباق ظاہر ۔ھے ۔ اور بیمه 
عافظ کے غضمان ہے نہایت مشابہ ےےء کیولکە 'الزعیم غارمء کا مفہوم عام ہے ۔ 
(ضامن ہر ادائیگی لازم ے) ۔ 
تیسرا سوال 

اب رھا يہ سوال کہ بجہول شے کا ضمان صحیح ےہ یا نہیں ء آینا 
سطروں میں اس سوال ہے الگ بحث کی جاتی ہے ۔کیا بیمہ زندگی یا تامین ' 
بیان کردہ شکلوں پر جہالت (نادانستگی) غرر (دھوکا) ء قمار (جوا) اور صرالم 
(گروی رکھنا) کے احکام جاری ہو سکتے ہیں ؟ 

یہ کپنا کە تامین خاص (بیمه) کے سارے الواع میں 'جہالت؛ (لادائمًٗ 
پاٹی جاتی ےہ قابل غور ھے ۔ بیمہ میں رقم اور وقت معلوم :ےۂ نثاڈ ا 


ری 

شخص بیمە اپنی زندگ: کا کراتا ے؛ بیس سال کے لئے اور رقم پانچ ہزار مترر 
کرتا ے؛ اس رقم اور ہدت کے لحاظ ے بیمہ کراۓ والا سالالہ یا سەماھی 
قىط ادا کرتا هے؛ بیعہ کرۓ وا ی کپنی اس رقم کو تجارتی یا اور کسی 
نف بخش منصوبے میں لگاتی ہے؛ اور منافعم حاصل کرتی ہےء صرف ایک صورت 
یعنی ہدت مقررہ سے پھلے فوت ھوجاۓ ہر کمپنی کو پوری رقم یکمشت ناگہائی 
طور پر ادا کرنا پڑتی ہے؛ اور اسی صورت میں 'جہالتء یا نادانستک پائی جاتی 
ے؛ ایسی نادالستگی تجارت ہیں بھی پائی جاتی ے؛ یعنی ایک شخص تجارت 
ہے لئے کچھ مال دیکھ بھال کر خریدتا ھےء اور خریدۓ کے بعد وہ مال قضا کار 
برباد هوجا تا ے؛ اس طرح اس کی رتقم رائگاں جاتی تے اور فائدہ کچھ حاصل 
نہیں ہوتا۔ یہ خطرہ ضمالت میں بھی لاحق رهتا ے؛ اور یە ساری صورتیں 
ظاہر ے کہ شخصی مصالح ہے تعلق رکھتی عیں ۔ 

اسی طرح بیمہ کی صورتوں میں قمار کا شائبہ نہیں۔ بیمہ کے معاملے میں 
یہ احتمال ضرور رہتا ےہ کہ بیمہ کراۓ والا بیمہ تشدہ شے کے ضرر کو بیمه 
کمپنی ہر عاید کردے کہ ایسے ضرر کا احتمال خرید و فروخت کی اشیاٴ میں 
بھی ہوجود ےے؛ اور سارے تجارتی معاملات ہیں سمکن ےہ تمار میں صورت 
ختلف ے؛ اس کی بنا ھی فائدہ یا نقصان پر ے؛ اور ننس عقد اس خطرہ پر قائم ے؛ 
اسی طرح قبل اسلام کے میسر کی شکل تھی کہ اگر فائدہ کا تیر لکلا تو فائدہ 
اور نقصان کا تیر لکلا تو لقصان لازم ھوتا تھا ۔ 

بیمة یا تامین میں یه صورت نہیں ےء اس میں قسطیں ادا ی جاتی ہیںء 
مدت مقررہ کے بعد پوری رقم بیمہ کراۓ والے کو سل جاتی ہے اور قبل از وقت 
سوت کی شکل ہیں یہ رقم ایک تیسرے شخص کو ملتی ےہ جس کے لئے بیمە 
کرایا گیا ے ء دوسری جالپ بیمہ کپٹی ادا کردہ قسطوں کی رقم ہے عثافم 
حاصل کرتی رہقی ہے؛ جس قدر زیادہ بیمہ کی تعداد ھوتی ےہ اسی قدر نٹائم 
زیادہ اور نقصان کا شائبہ باگہانی اموات کی شکلوں میں بھی سوھوم ھوتا جاتا ے ۔ 


۴۰۰٠۳۰۴۳ 

جنگ کی صورت میں ہے یں نیا کبربادی یا یسه شبدۂ زلدگیوت ک 
ایواتء اسی طرح کسی متعدی ےض ے اموات ک زفادتی ایسیٴ شکلیں یف 
ہو بالکل وھمی ہیں اور ان کا اعتبار معاملات می نہیں کیا جاتا۔ پھر یہ 
صورتیں تجارتی رعادلات اور دوسرے عقود ہما بھی پیش آتی ھیں اور ان ک 
ا سا و ا نا 
زیر وو سے خر سے سان کی تعمیر و ہیں کی جانی > ادولہ ملع کے ا 
معوۓ کی بنا ہر تجارتی لین دین پند کئے جائۓے ہیں ء قدھاٴ ۓ خفیف سی جبالت 
یا عدم علم سے بیع و شر میں درگزر کیا ے اور ایسی بی و شراٴ کو جابز 
قرار دیا ےے (بدائع؛ ج ہ ص بہء ص ۲۳)۔ 

امام این تیمید نے غرر (دھونا) بمعنی جہالت گ تیث قسوں ک تشریح 
کی عےہ: 


ر- بیع معدومء جیسے پیٹ کے حمل؛ جئی پا مضامین کو بیچتا ۔ 
۲ ے اسر اہ ابی ج کو سچا یں کوسرد کک 
جیسے سمتدر کی چھلیوں کو بیچنا یا آسمان پر اڑے پرندوں کی فروخنگی ۔ 


۳۔ یم النجبول الطاقء یا ایسے معین کی بی جس ک جس با فلا 
جہول ھهو۔ 


70 سے سوہ 

نوع امعلوم سے اس کے بارے میں خلاف مشہور ےء اس کی وجد یہ ہے ؟ 
غایب ایی" کی بیع میں اختلاف ےء امام احمد بن حنبل وحعة الله عليه ح>" 
روایقیں سنقول هیں؛ ایک روایت یه ۓے کە ایسی اشیاٴ سی رید و فروخت " 
حال میں صحیح نہیں ء امام شاقعی کا جدید قول بھی سی مد . 


دوسری روایت یہ ۓے که یه مم محرے انچ کوک 7“ ۸ 


کی گئی ےء .اور مشتری کو اختیار ے؛ ابام اپو حنیفه کا قول یھی ے اور ان ہے 
روایت ے که مشتری کو خیار نہیں ہوگا۔ 

تیسری روایت کے سطابق صفت کی وضاحت کے ساتھ یہ بیع صحیح اور بغیر 
صفت کے صحیح نہیں ۔ 

اىام ابن تیميةه ۓ یه بھی تصریح کی سے کہ غرر (دھوکا) کے بارے 
ہیں سب ہے زیادہ سخت امام ابو حنیفہ اور امام شاقعی ہیں ء اىام سالک کا 
مذھب اس بارے میں سب سے اچھا ےے؛ ان کے نزدیک ایسی خرید و فروخت 
جس کی حاجت ےء یا جس میں ''غررء قلیل هو جابز ے؛ زین کی چھہی ھوثی 
چیزوں مثاڈ گاجر مولں وغیرہ کی بیع جائز ے ء (فتاوی ابن تیمیه: ج م؛ 
صض ہےم۔وےم)۔ ۱ 

بہر حال بحعث ید تھ یکہ بیعہ کے معاملات میں 'جہالت؛ (ادانستگی) کا 
کیا حکم ہوگاہ زلدگی کے بیمہ میں جیسا کہ تفصیل گزری قمار کا شائبه جھلکتا 
اور اشیاٴ یا مسئولیت کی تامین (بیمه) میں ”جہالت؛ اس ”جہالت کے ساتھ 
سشابہت رکھتی عے جو 'ضمان درک و عہدم؛ میں پہائی جاتی ے؛ اور اس 
کے جواز میں اختلاف ے ۔ 

ابن قدامہ کی المفتی (ج ی : ص ہے) میں بے : جس شخص نے یہ کہا 
کہ ہیں تمہارے لئے تمپارے اس مال کا غاسن ھوں جو فلاں شخص ہر 
واجبالاداٴ ےء یا اس کا غاسن ھوں جس ہے فلاں کے خلاف فیصله هو جائے؛ یا 
اس کا جس ہے بیلە قائم ھوجائےء یا اقرارکرلے؛ تو یه ضمان صحیح ے؛ 
اسام ابو حنیفه امام مالک رضیالقہ عنہما کا یہی قول ےء اىام ثوری؛ لیث؛ ابن ابی یلو 
اور انام شافعی کا قولَ ے کد صحیح نہیں کیولکہ یہ ضمان کچھ مال کا ائے 
ادہر لازم کرنا ےء تو یہ جھول نہیں رھاء جیسے بیع میں ثمن جھول نہیں - 


اگر کوئی یە. کپے کہ اپنے اسباب کو دریا برد کرو میں اس کا تاوان 


۲۲ 


ادا کردوفٹ ء یا کے کھ اس رف و گر کو اگ کہڑے دو مجھ ‏ ہر ۔قاوان .لام 
می تو ایسی غمالت (ایسے مجھول ک ضالت) محیح ك “_ .ا 


207ھ مس و سو جوا ا 
۲ییٌَ ‏ بی ہے ہس وت 


چوتھا سوال 


سیا بیمە (تامین) ک صورتوں ہیں لوگوں سا مال باطل طریقے سے 


سوایا ےجھا جائۓا یا نہیں ؟ حرام چیزوں ک نوعیت غختف ھوی -“ " 


١‏ حرام لعیله؛ پسی کوئی ھے خود اپنی ذات میں اجس اود حرام ے' 


ہے حی الہ کی وجہ سد حرام ھوئاء جس میں مرک لازم آئے؛ مثلا 
سی ہاور جو ابقہ کے سوا کسی بت یا غیرالقہ کہ تام سے فرح کک ایت 


ا یق و و کا ھا ا رر 
بثلاڈ کھاے؛ بی رس ا وت 
اصل میں مباح اور حلال میںء گر ان کی حرمت دو وجوه سے ثابت ہونی ھے؛ 
(ر) بطریق ظلم ان پر قابض ھولا یہنی مالک کی رضا و ریت کے خلاف کسی 
یں سیر ہے ہیں لاقاء ری یا غصیکرنہ کا لوٹ کے نے ا و 
دھوکا ے قبضهہ کرناء یه سب حرام میںء. (م) شریعت ک: اجازت کے بغیر اذ 
پر قابض ھوٹا یی لم ے اور مالک کی اجازت سے يہ چیڑزیں حلال ند * 
سکتیں ؛ حرام بب قش ہیں سس سسشت رباء جواء رشو؛ 
وغیرہء حرام و غیر شرعی طریقے سے تب و تصرف میں لانا یعنی سودیٰ کاردا 


کو خرید و فروخت۔یا رشوت کو خدايه سمجھنا اور اسی طرح رام معاملات آ٠‏ 


ےه ٣۴‏ 
ىی رزا۔ندی سے حلال نہیں ھوسکنے ۔ البنه ادہاٴ کا لین دين يا مب و ھدیه؛ 


نیز صدقه و غیرات بطیب خاطر اور رضامندی سے هو تو حلال وسباح ہیں ۔ 


بریں سی بے کا قیضہ دھوکاء قریبء جواء یا سود د رشوت کہ شش 
پر هو تو یە قبضه حرام وکا اور اس چیز کا "کھانا اکل حلال نہیں سمجھا جائےکا 
بلکد يہ حرام اور اکل بالباطل کہلائے گا ۔ 


نا بریں عقد تامینء یعنی بیمه کرنا کیا مار ریاء یا کسی حرام عقد 
کو ستلزم ھوکا؟ ان یی تار تی وت سا تماق ہے اس کی وفاحت گار 
چی ے؛ دوسری صورتوں کی تفصیل آیندہ سطور میں ملاحظه فرىائین ؛ 


ىا نام ےء بعض علماٴ ھر قسم ک حرام یم کو رہا کہتے ھیںء البقه است کا 
تفصیلی صورتیں کیا کیا هیں ۔ 


احادیث صحیحه میں جن اہوال میں را کن ھے وہ چھ ہیں : سولا؛ 
چاندی؛ جو نقدی مال ہیں ؛ قیمتیں ء گیہوں؛ جو کھجور جواصل غذا میں اور 
ننک جس نے غذا کی اصلاح ھوتی سے ۔ 


ان چھ چیزوں کے علاوہ دوسری ایا" پر انتا حکم ھوکا پا نہیںء خقلف فيه 
ےےء ایک ھی جنس کہ لن دین ہیں زیادتی ا قرض کی صورت یعلی بعد 
ى ادائیی یىی صورت میں زیادتی حرام؛ را ےء جنس اگر ختلف هو تو بعد ک 


ادائیگی حرام ے بشرلیکه یه اھیاٴ ایک قسم ک ھوں اور انی علت مشترک ھو۔ 


۲۸ 
اعل ظاھر کا سملک یہ ے کہ ان اشیاًٗ پر دوسری اشیاٴ٠‏ کو قیاس نہیں 
کرسکتے؛ علت کا یہ. حال ےہ کہ بیان کردہ علت کو ایک عالم صخیح اور 
ضروری خیال کرتا ىے اور دوسرا عالم اسی کو فاسد قرار دیتا ے ۔ 


البتہ جسپور امت کا مسلک یہ کہ وہ ساری اشیاٴ جن کی صورت ‏ ایک 
جیسی هو اور بیان کردہ چھ اشیاٴ کی علت ہے مشترک هو تو ان کا حکم ھی 
ھوکا جو اشیاٴ ستہ کا سے ۔ 


چولکہ ربا کی علت کے متعلق کوئی نص وارد نہیںء لہ قرآن حکیم نۓے 
اس کی وضاحت کی ےء نہ سنت ےء اس لۓے علت کی وضاحت خقلف طریقوں نے 
کی گئی سے ۔ 


انام مالک کے متبعین ماھرین فقہ اس نتیجہ پر پہنچے کہ ماسوائے ذھب 
وائشه یں زیادتی کی ممانعت (حرىت) کی وج ایک قسم کی غذا کا هونا ے؛ اور 
ذہب و فضلہ میں مع تفاضل کی وجہ دونوں کا قیمتوں کی اصل هونا ے (کھ 
قیمت کہلاےۓ میں دونوں ایک قسم کے ہیں) ۔ ان کے نزدیک پہ علت قاصرہ 
ےےء که ذھب وفضه ہیں یا ہب موجود نہیں (ہدایة المجنہد ج ٍ 
صے٠۔۸٠٠)۔‏ 


اىام شافعی کے لزدیک سوۓ چاندی ہیں رہا کی علت یہ ےہ کہ اکثر 
و بہشتر یه دونوں قیمتی جنس ھیںء یہ علت قاصرہ ے جو کہ دوسری اشیاٴ تک 


تجاوز نہیں کرتی اس لئے کد ثعنی حیثیت کسی دوسری شے میں نہیں . ہائی جاتی ۔ 


ان کے ستبعین کے یہاں 'علت قاصر؛ کے دو فائدے ہیں؛ ایک یه کھ 
اسی عات ہر حکم موقوف ےء اس لۓ قیاس کو عبل و دخل :نہیںء دویرا فائدہ 
یہ ے کہ اس علت میں اصل کے شریک.جو چیز ہوگی اس کا ۔حکم. بھی:وھی 
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٣۰۹ 
پیسوں نین خارے یہاں رتا متصور جت؛ اگرچہ بعض سمالک میں‎ 
و و و ا‎ 

ریں اییسے ئمنی جنس کہ نہیں سمجھے جاے- 

پقیه چار اجناس میں امام شافعی کے نزدیک علت رہا حسب قول الی 
غذا هونا ے؛ اور قول اول کے نوائق غذا اؤر اپنے ک چیز یا غذا اور وبلی ھوا 
ے (نووی: المجەوع؟ ج ۹ء ص ۹۳م)۔ 

ھا ای و ری سر 4 
وزوں بای جع موی تو ان سے لین دین میں زیادتی ریا کہلائے گ٠‏ آگ 
مقدار ہں وحدت ھو لیکن جس میں اختلاف جسے گیہوں اور جو؛ یا جنس 
ہوجود هو اور قدر معدوم تو زھادتی حلالء اور ادھار حرام قرار ہاۓ گا (فتاوی 
شامنی؛ ج م) ۔ 

اسام احمد کے نزدیک علت کے بارے ہیں تین روایتیں ھیں؛ سب ےے 
زان کور وازت ےگ افخ وف 0ا وزن و جنس؛ اور بقیه چارونت 
اشیاٴ میں کیل و جنس علت هھہ؟ نخمیء زھری؛؛ وری؟ ا۔حاق و اصحاب راے 
ہے س وو 
لہ زیادتی رہا کہلائے گ ۔ 

دوسری روایت کی بنا پر ربا قیمتی 'اثمان؛ (اہوال) میں حے؛ اور ان کے 
5۴ء نی ہے بہاس و فغواا 
اور تیسری روایت کی بنا پر ناموائے ذھب و فشہ میں طعام ای جسی عات ے 
یل عو پا وڑئی, ایسی ھی روایت سعید بن السیب سد ثات ےہ اف۲ 
رو ا یں بن سوج 
جھٹا سوال 


اب رھا صرف ء .تو اس ے لغوی معالی زیادتی و تسین کے ھیں؛ کلام 


9۰ ۔ 


میں زیادتی اور خوبی پیدا کرلا بھی اس کا مفہوم ہے؛ درم زیادہ تعداد میں 
بطور قیمت دیئے کو مقرر کرلاء اور چکنی چپڑی باٹیں کرنا بھی صرفد کلام 
کہلاتا عہ ۔ ۱ 

فقہا ےۓے صرف کا شرعی مفہوم یہ بتایا ے : ایک قیمثی مال کو دوسرے 
قیمتی مال سے خرید و فروخت کرناء یا ایک سکہ کو دوسرے سکھ: سے تبادله 
کراء ایک مصتوعی چیز کو دوسری مصنوعی چیز سے بیع کرناء یا دراھم کے 
عوض بیع کرلا؛ جس کے لے شرط ید عہ کہ دولوں چیڑیں ممائل هوں ء 
اور معاملهةه کرےۓ کے بعد قبضه جدا عوے سے پہلے پایا جائے ۔ بشرطیکە دولوں 
اشما' جنس میں متحد هوں,ء ورنه تبادله شرط ے (فتاوی شاليه) ۔ 

یہاں ایک سوال يد پیدا ھوتا ے کہ جو نقدی اشیاٴ سوے چائدی کے 
سوا تالبے؛ پیتل یا کسی دوسری معدنی شے سے بنی ہوں یا کاغذ کی ہوں تو 
ان کے بارے میں کیا حکم ھوکا ؟ آیا وہ سونے چاندی کے براہر سمجھی جائیں گی 
اور رہا کے احکام ان میں جاری ھوں گء یا تبادله زر کے احکام جاری و ساری 
هوں کے ؟ 


جن فقہا ے مثمنیت کی علت ذہب وفضہ پر موقوف رکھی ے؛ جیسا کھ 
شوافع کا سملک ےء ان کے مسلک میں دوسری اشیا٭ میں ربا کا اطلاق نہیں 
ہوکا اور لہ ان پر تبادلة زر ( صرف) کے احکام جاری ھہوں گے !ہام ثوری رحمة 
التہ عليه فرماۓ ہیں ء پیسے (فلوس) اگر سکوں کی جگه رواج پا جائیں تو ان میں 
را حرام نہیں ۔ يہ صحیح نص سے ثابت ھے اور امام ابو اسحاق شیرازی اور 
جسہور شوافضع کی قطعی رائے ےےہء البنّہ خراسالیوں سے بطور شاذ حرمت کی روایت 
ثایت ےہ (نووی : المجموع؛ ج و؛ ص ۳۹۰)۔ 


جہاں تک احناف کے مسلک کا تعلق ےء امام ابوحنیفه اور امام ابو بیف 
وحمة ال علیپنا ۓ ایک پسے کو دو پسے کے عوض ییچنا جابز قرار دیا 


٢١٦ 
ےے البتد اىام محمد رحمة اللہ عليه کا اس ہیں اختلاف ےء علامه ابن عابدین‎ 


فرماے ہیں ٠‏ 


''اِس خلاف کی بنا یہ ے کہ رائج پیسے قیمتیں ہیںء اور کسی کہ 
معین کرےۓ سے قیمتیں متعین نہیں هو تیں اس لے امام عمد کے یہاں ایک درھم 
کو دودرھم سے بیچنے کے مثل ھوٴا۔ اور شیخین کے یہاں چولکه پت 
نہیںء اس لے ان کی ثمنیت معاملہ کرۓ والوں کی اصطلاح میں باطل ہوگ؛ 
لہذا دوسرے اسباب کے مشل تعیین سے قیمتیں متعین ھوں ی؛؛ (فتاوی شاميهء ج مء 


ص مم۱)۔ 


اسی کتاب میں حسب ذیل سشئله بھی مذکور ےہ : حالوتی سے سوال 
کیا گیا کہ سونا پیسوں کے عوض ادھار بیچنا کیا حکم رکھتا ے ؟ انہوں ے 
جواب ديیا که جایز ےہ جبکہ ایک بدل پر قبضہ هو چکا هوکیونکە ہزازیه میں 
: اگر کسی ۓ ایک درھم ہیں سو پیسے خریدے تو ایک جانب سے قبضهہ 
کرلینا کافی ے؛ انہوں ۓ مزید بد ا عون کم بے اگر کسی ےۓ چاندی 
یا سولا پیسوں کے عوض بیچاء یه مسشئله مذکور عے بحر ہیں عحیط کی روایت 


کی بنا پر 


حنبلیوں کے یہاں ایک پیسه دو پیسے کے عوض بیچنے میں دو رائیں 
وارد یں : ایک رائے يہ ے کہ جایز ے؛ کمولکہ پیسے کیلی اور وزلی ھوۓ 


سے خارج ھیںء؛ اور جب علت موجود نہیں تو ربا کا حکم کیوں کر ثابت هو 
سکتا ے ؟ 


دوسری رائے یه ے کہ جابز نہیںء اس لئے که پیسوں کی اصل وزن ے 
اور بیسوں کے سکوں میں ڈھالئےىے یہ معدلی شے اپنی اصلیت سے شازج نہیں 
هو سکتی ۔ 


"۴۲۰۳ 

جب یه بات ثابت ے کہ رائج ہیسوں کو نقدی سو یا چاندی کا حکم 
ہیں دی جلکا ینا 9ة فرات کا یمان ھی نول :سم سھا اتا ےہ 
لیز اىام ابو حتیفه اور اىام ابو یوسف رحمہما اللہء اور حنبلیوں کے ایک قول کے 
مطابق یہ حکم ظاہر و متحقق ےہ تو احتیاط کا تقاضا اور مستحسن قول یہی 
معلوم ھوتا ے که کاغذی تقد (النقد الورقی) پا کرنسی نوٹ جیسے سکوں میں 
رہا کا اجرا مستبعد عے اور نقدی لین دین (صرف) کے احکام کسی طرح ان پر 
جاری نہیں ھوسکتے ۔ 

لیکن چونکە آج ساری روئے زین میں کاغذی نقدی یعنی کرلسی لوٹوں 
کا رواج عام ے؛ بلکهة سوےۓ چاندی کے سکوں کا معامله مفقود ع اس لے یه 
احساس قوی پیدا ھوتا ےہ کھ کاغذی سکہ کی ئثمنیت کا اعتبار لاہدی ےہ ؛ 
جیسا کہ شوافع میں سے خراسائیوں کا اور احتاف ہیں امام محمد کا سسملک ے؛ 
اور حنابله کی ایک رائے رائج فلوں کے بارے میں اسی سملک کی مقتضی ےہ ۔ 

اس طویل بحٹ کا خلاصه يہ ےے کہ کاغذی سکوں پر ثمنیت کے اطلاق 
میں بڑا شک و شبهہ سے کیونکە علماٴ کی رائیں ختلف ہیں ء بنا بریں بیمہة یا 
تامین کے معاملوں میں چولکہ کاغذی سکوں کا رواج ےہ اس لٹے یه بات پایڈ 
تحقیق کو پہنچتی ھے کہ ان پر رہا کا اطلاق صحیح نہیںء اور بەتقاضائے حزم و 
احتیاط صرف شبه ربا کا اطلاق کیا جا سکتا ھے ہ 

اگر ہم بیع کے سعاہدہ یا معاملہ کو عقد سے تعبیر کریں تو زیادہ ہے 
زیادہ یه لازم آئے گا کە اس عقد کو فاسد سمجھا جائے کیونکە وقت جہول ےء 
اور سمکن ےے .کہ پوری رقم بالاقساط ادا کرۓ کی وبت لە آئے اس طرح ایک 
جانلب سے رقم کی ادائیگ بھی متعین و معلوم نہیں - 


بقیە سوالات ۱ 
اس تفصیل کے بعد اولا نویں سوال ے بحث کرنا مناسب رع گا کہ 


"۰۳ 

اس سوال کے جواب کے بعد خود: بخود ساتویں اور آٹھویں سوالوں کے جواب 

واضح هو جائیں گے ۔ ۱ 

نواں سوال یه تھا کە کیا بیع کے جواز میں جاری شدہ عرف اور اجتماعی 

ضرورت سے استدلال کرنا صحیح ہو گا؟ اس سوال کے جواب سے پپلے عرف و 
عادت کی تشریح ضروری ےہ ۔ 


عرف کی تفسیر معروف سے کی جاتی ےء جس فعل کو شریعت یا عقل 
اچھا سمجھتی ےء اور جس سے روح کو خوشی اور فرحت و البساط حاصل هو 
وہ سےغوب و معروف سمجھا جاتا ے؛ اور چولکه طبائع السالی ایے افعال کو 
فی زی تع اور روز سە ادا کئے جاے ہیں اس لئے یه عادت کا درجهہ 
حاصل کرلیتے ہیںءاس طرح حقیقت عرفی کے لحاظ ہے عادت و عرف ایک ھی 
سفہوم میں مستعمل ہیں ۔ 


عرف کی تقسیم عرف عام اور عرف خاس کے ساتھ ببت معروف و مشہورےء 
مثلڑ دابہ (چوپایہ) یا کھر والے جائور سواری کرے اوز بوجھ لادۓ کو اص 
طور ہر استعمال کئے جاے ھیںء یه عرف عام ےہ اور علمی اصطلاحیں یا شرعی 
عبادتیں ثل نماز وغیرہ کے عرف خاص کہلاتی ہیں ء عرف کی تقسیم عملی اور 
قولل میں بھی کی جاتی ہے جیسے عملاٌ یہ معروف و معمول ہے کہ گیہوں اور 
بکرے کا گوشت بطور خذا استععال میں آتا ےء اور گفتگو کرۓ میں ایک 
ایک لفظ کا خاص ہعنے اور مفہوم ے ء چنانچہ جب بھی ایک لفظ بولا جاٹا عے 
اس کا خاص معنے سمجھ میں آتا ے؛ اور لوگوں کو کوئی غلط فہمی نہیں ھوتی ۔ 

عرف کی وضاحت ہے یہاں مقصد یہ ہے کہ بیمہ یا تامینٴ جس کا رواج 
آج کل عام ھوگیا ے ء حکونت یا ادارے آج کل تعلیم و تحقیق کے لئے 
اسکالرشپ پا اہدادی قرض اس شرط پر دیتے ھیں کہ اس رقم یک ادائیگق کی 
غمالت پیش کی جائے۔ اس غمالت کی آسان ضورت یہی ےہ که بیمە پالیسی کو 


"۱۰۰۳٣ 2 


اقالولی طور پر حکومت کے شعے یا ادارے کے سپرد۔ کیا ٹھبائےء یہ پالیسی رقم 
کی پوری ادائیگی کے بعد بیمه پالیسی کے اصل مالک کو واپس کردی جاتی ھے ۔ 


اب غور طلب اس یه ےہ کد احثاف کا مسلک عہ کہ جو عرف عام 
کسی شرعی لص کے خلاف لہ ہو تو وہ عرف عام مباح سمجھا جاتا ےء بیمه یا 
تامین کی وضاحت کی جا چق ھےء جن علماٴ ےۓے اس کی ممالعت کی عے یا اس کے 
عدم جواز کے قائل ھیں ان کے پاس بیمە و تامین کی عدم اباحت کے بارے 
میں کوئی نص نہیں ےہ ان کی رائے کی بنا قیاس پر ےء بعض اسے قمار ری حرمت 
پر قیاس کرکے تاجایز بتاۓ ہیں اور بعض اس میں علت رہا کے وجود کی بنا 
پر ممنوع بتاے ہیں؛ عرف عام میں ئص عام اور قیاس کے ذریعه مذعبی حکم 
کی خصوصیت بیان ک جا سکتی ھےء اور بعض احناف کے مسلک کے مطابق عرف 
خاص میں بھی تخصیص کی صلاحیت سوجود ھے ۔ 


علامة ابن عابدین اپنے رسالہ ”'نشر العرف فی بناٴ بعض الاٴحکام علی 
العرف؛ء (ءعجلهە الفکر الاسلامیء ذوالحجه ,روم,ھ صضص ہے ]/شباط ہے۱۹م) ہیں 
فرماے یں : جب عرف کسی دلیل شرعی کے خلاف قائم هو اور اس سے نص 
شرعی کا ترک لازم آئے تو اس کے رد کرۓ میں کسی شک و شبه کی گنجائش 
نہیںء مثلا بہت ہے لوگ بعض نمحرىات کے عادی ھوے ھیںء جسے رباء شراب 
پیناء ریشمی کپڑا پپہنناء سونۓ کا زیور سردوں کے لے پپنٹا وغیرہ جن کی تحریم 
میں لص وارد ےہ البتہ بعض خاص مواقم و حل میں بعض اینے عرمات کی 
اجازت کسی مصلحت عابه کی بنا پر دی گئی ےء مثلا حضرت رسالتعآب صلی 
اللہ علیہ وسلم ۓ جنگ میں ریشمی کپڑے کی اجازت دی ہے ۔ 

علی هذا القیاس آج کل بحری راستوں ہے مال درآمد کرے یا موٹرہ ٹرک 
ھوائی جہاز وغیرہ کے اکہائی حادثوں ہے بچنے کے لئے اشیا' اور زلدگی کا بیمە 
کرنا عرف عام سے ۔ اجتماعی ضرورت کی سسئولیت ہے بچنے کے لۓ بیمه کرانا 


۲ظ" 


یا ناگپائی حوادث کی صورت میں افلاس میں مہتلا هوۓ اور قلاش بننے ہے 
بچنے کے لئے ء یز اعصابی دوروں ہے بچنے کے لۓ اور فقر و فاقہ کشی نیز کارخانوں 
اور مزدوروں' کو .حفوظ رکھنے کے لۓے کسی بیعده کمپنی سے غعالت حاصل 
کرنا اور بیمه کراا ؛ اسخداوندی ' و الفقوا فی سپیل اللہ ؛ء نیز ۶ ولا تلتوا 
بایدیکم ا ی التھلکد ؛؛ جیسے عام اس و بی کی بجا آوری کی روشنی میں عین 
مناسب و سستحسن معلوم ھوتا ے ۔ 


نیز علماٴ اصول ےۓ 'ضروری مصلحت؛ کی یه تعربف کی ےک جو حفظ نفس ء 
حفظ دینء حفظ عقلء حفظ مال اور حفظ لسب کی ضامن ہو غرض بیمةہ کمپنی 
مال سثولیت کی ضرور غامن ہوتی ہے؛ مگر یہ نہیں "لہا جاسکتا کہ ایسی 
ضمانت بیمه کراے والے کو اقدام جرم اور خودکشی جیسے تہوراله اقدام ہر 
ابھار سکتی ے؛ اور اس طرح سے جرائم و حوادث کی کثرت هو جائے گی کیونکهہ 
جرم کی سزا بیمةہ کراےۓ سے معطل نہیں ہوتی عقوبت و حدود کے قوائین اپنی 
جگە قایم ہیںء اور کوئی شخص اقدام جرم کے بعد سزا کا مستحق هو کر کسی 
طرح سزا سے بچ نہیں سکتا ۔ ۔ ۱ 


احناف کے یہاں عام دلیل کی تخصیص عرف عام سے کی جاتی ے؛ تو 
اىام مالک کے یہاں ص عام کی تخصیص مصالح مرسله اور استحسان سے کی 
جاتی ےہ ۔ 
مصالح مرسله اور استحسان 

مصالح مرسله وہ مصلحتیں ہیں جو مناسب سمجھی جاتی ھیں؛ اور 
جن کے اعتبار یا عدم اعتبار کے متعلق شریعت سے کوئی حکم وارد نہیںء ایسی 
مصلحتوں کے اعتبار کرۓۓ میں تین مذاہھب ہیں : (؛) مطلقاً ان کا اعتبار لە 
کیا جائے گا (م). مطلقاً حجت و دلیل ہیں ء امام مالک ہے ایسی مصلحت کے 


مطابق عمل کرنۓ کی روایت ابت ےے؛ حسب بیان ابن الحاجب اىام شافعی اور 


ہر 


اسی طرح امام الحرىین سے روایت ہے کہ اگر ایسی مصلفحتیں مصالح معتبرو 
کے مشابہ ھوں تو ان کا اعتبار کیا جائے گا (م) اگر ایسی مصلحت ضروری اور 
کی یعنی عام اور قطعی ھو تو اس کا اعتبار ھوکاہ یہ اخیر سسلک امام غزا یل اوربیضاوی 
کا ے۔ 

انسان کی پائچ ضرورتوں کا تحفظ ایسا اس ھے جس کا الکار نہیں کیا 
جاسکتاء دینء لفسء عقلء مال اور نسب کی حفاظت ایسی ضرورت عے جو سارے 
مسلمائوں کے لئے ضروری ےہ بلکه سارے بئی نوع انسان کے اصلىی حاجات ہیں ؛ 
بنا ہریں اگر سسلمانوں کو دشمن گھیر لیںء اور مسلمان قیدیوں کو ڈھال بنا کر 
دائرۂ حصار تنگ کرنا شروع کریں تاکہ سارے گھرے هوئے سسلمانوں کو 
تە تیغ و برباد کردیںء ایسی حالت میں اگر یقین ھوجائے کہ جب تک جوابی 
حمله نہ کیا جائے اور ان کے حصار ہر گولە باری یا تیر اندازی نە ک جائے حعض 
اس وج سے کہ مسلمانوں کے گولە پاری کرنۓ سے قیدی سسلمان جو ے گناہ 
و ہے قصور میں خود سسلمانوں کے حمله سے برباد ھوں گے تو مسلمائوں کی 
محصور جماعت کو بچاۓ کے لۓ یه ضروری ھوگا کہ تھوڑے ے قیدی سسلمالوں 
کو قربان کردیا جائے اور بڑی جماعت کو بچالیا جائے ۔ 

ایسی مصلحتوں کا اعتبار قرآن حکیم اور احادیث سے بلا شک و ئبهہ 
ثابت ےہ قرآن حکیم میں جنس احکام میں مصالح کا اعتبار کیا گیا ہے اللہ تعا ی 
فہاتا ے: و لکم فی القصاص حیاقءء بدله ہار ڈالنے ہیں تمپابی حیات ے؛ 
”ولا تسبوا الذین یدعون هن دون اللہ فیسبوا اللہ عدوا بغیر علم؛؛ ان لوگوں کو 
سب و شتم لہ کرو جو اللہ کے سوا کو پکارے ہیں ء کیوٹکہ بغیر جاۓ بوجھے 
دشمنی سے تمہارے جواب میں وہ لوگ القہ کو کالیاں دیئے لگیں گے ۔ 

احادبث میں ھے کہ حضرت رسالتماب صلی اقم عليه وسلم منافقوں کو 
پہچائئے تھے سگر آپ نےۓ ان کو قنل نہیں کیا کیونکہ لوگوں کو غلط فہمی 
ھوتی که حضور خود اپنے پبروکاروں کو قنل کرے هیں : (اخاف ان یتحدث 
الناس ان حمدا بقل اصحابه) ۔ 


٤۶ 

اسی طزح آپ؛ ہے 'ام المونین حضرت عاہشہ رضی اللہ عنہا سے فرمایا ؛ 
'لولا حدائة قوك بالکفر لنقضت البیت ثم لبنیتہ علی اساس ابراہیم :؛؛ اگر تمپاری 
قوم تھوڑے ھی دلوں پہلے کفر سے ملوث لە هوتی تو خالڈ کعبه کو ڈھا کر 
حضرت ابراھیم علیہ السلام کی بنیاد پر لئے سرے سے بناتاء (مگر چوکہ یہ لوگ 
ابھی لئے نۓ ایمان لائے هیں اگر میں خانۂ کعبہ کو لئے سرے سے تعمیر کروں کا 
عض اس لۓے کہ حضرت ابراھیم کی اصل بنیاد پر بناؤں تو بھی یه لوگ ایک 
کھیل سمجھیں گے اور اصل سصلحت لہ سمجھیں کے اور هر اقتدار والا میری 

اقتدا کرۓ لگے گا ۔) 
خلاصہ کلام ید ھے کہ اگر استحسان کے ماتحت قرض کا لین دین جابز 
سے حالالکه ایک طرف ہے رقم دير ہے دی جاتی ےہ جس کو نسیهہ کہتے ہیں 
اور اس کو رہا کہا گیا عے اور اسلام ۓ اس کو جایز قرار دیا ے تاکہ دین 
میں سہولت ھو لرمی اور آسالی ھوہ اسی طرح سے بیع سلم میں شئی سییع جہول 
سے مگر شارع نۓ عموم بلوی کے ماتحت جایز کیا ھےء اسی طرح قصر صلواۃ 
اور ضرورت کے ائۓے مثاا علاج وغیرہ کے لئے چھیے اعضا کے کھولنے کی اجازت 
جو دی گئی ےء اس ہے صاف ظاہر ھے کھ امت سسلمه کی ما ی حالت درست 
کرۓ کے لئۓە؛ لیز بلائے ناگپائی سے بچنے کے لۓے اس زہانۓ میں جبکه قرون اولی 
ک طرح دینی رواداریء تعاون ما یء بیتالمالء اور اسلاسی حکوبت کی اعالت 
وغیرہ کی صورتیں بالکل مفقود ہیں؛ مصلاحت عامه اور ضرورت اجتماعيه کے لے 
بیعہ اور تامین کی صورتیں بھی ضمان ما ی کے مشثل بباح سمجھی جاسکتی ہیں ء 
خصوصاً جب کہ مجع بحوث اسلامیہء مصر کی جالس میں علماٴ کی قراردادیں 
عام تامین کے جواز کے حق میں قبولیت کو پہنچ چکی ہیں؛ ان کا اختلاف 
صرف بیعہ کمپنیوں کے خاص بیمہ یا زندگی کے بیمہ کے بارے میں واقع ھوا ہے۔ 
استاذ ڈاکٹر محمد احمد ابراہیم (جلة الفکر الاسلامی؛ ذوالحجہء ۱۳۹۱۰ ھإشباط 
د۹ اع ؛ جلد مب نمبر پہ؛ ص ہے) لکھتے میں : ''و التامین سن المعاملات 


۰۰۸ 


التی جدت و ثار الجدل حول مدی موافقتھا للشریعة الغراٴ ٭٭اوقد عرض الام علی 
جمع البحوث الاسلامیة فی مؤتمرہ الثائی و اصدر بصددہ القرار الد ی؛؛ ۔ 

ر ۔ القامین الڈی تقوم بہ جمعیات تعاولیة یشترك فیھا جمیع المستاٴمئین 
لتؤدی لاعضاھا ىا یحتاجون الية سن معونات و خدمات اس مشروع وھو سن 
التعاون علی البر ۔ 

نظام المعاشات الحکوسی وا یشبھہ من نظام الضْمان الاجتماعی 
المتٔم فی بعض الدول و نظام التاٴمینات الاجتماعیة المتبع فی دول اخری : کل 
ھذا سن الاعمال الجایزۃ ۔ 

”بیمه ایسے معاملات میں ہے سے جو نۓ زنىاے کی پیداوار هیں؛ اور 
یه معامله شریعت ے کہاں تک موافقت رکھتا ھہ اس بارے میں لوگوں میں 
بڑا اختلاف ےےء جم بحوث اسلامیه کی دوسری کانفرنس (نؤتمر) میں یه سشثلهہ 
معرض بحث رھاء اور حسب ذیل قرارداد پاس کی گئی : ۱ 

ر۔ وہ بیمةہ جس کی ذمه دار تعاونی (کوآپریٹیو) جمعیتیں میں اور جس 
میں سارے بیعه کرۓ والے اس اس میں شریک ہیں کہ اپئے ہمبروں کی 
حاجتوں کو پوری کرۓے کے لئۓے ادا کردیں ایک اس مشروع عے اور یه لیی 
میں ایک دوسرے ے تعاون کرنا ے ۔ 

۔ حکومت کے معاشی اظام اور اجتماعی ضمالت کے نظام کے بثل جو 
طریقے اس وقت بعض سلطتتوں اور ریاستوں میں رائج ہیں یا اجتماعی بیمە کی 
شکل میں جو دوسرے سالک میں رائج ھیںء سب کے سب جایز اعمال میں 
سے ہیںءء ۔ ۱ 

بنابریں چولکە حکوبت پاکستان ۓ ساری بیمعه کپنیوں کو قالونی 

طور پر اپنے زیر لگرائی لے لیا ے؛ یه کہنے میں کوئی قباحت نہیں معلوم هوتی 
که حکویت پاکستان کی منظور کردہ بیع کمیٹیوں کے بی زیدی یا بیہ 


۲۰۹۴۲۹ 


خاص وغیرہ کو تعاونی جمعیتوں (کوآپریٹیو) کی حیثیت دی جائے کی اور ان کے 
تامینات کو چایز اعمال میں شمار کیا جائے گا 

اہتداٴ میں 0 +-۶۷9كتو 0 
اسول کے ملک کے سارے بینک پابند ہیںء یز یہاں کے تجارتی اصول یا بینک 
ہے قوائین و ضوابط حکومت سے منظور شدہ ھیںء ساتھ ھی یہاں کے پینکوں اور 
انشورنس کمپنیوں میں حکوبت کا حصد ستر فیصد ے؛ اور بقیة تی فیصد حصهھ 
بھی حکوبت کی اجازت و اخنیار ہے حکوبت کےہ منشاٴ کے مطابق تصرف میں 
لایا جاتا ےء غرض اس میں کوئی کلام نہیں کہ حکومت کے منظور شدہ 
قوالین و اصول کے مطابق سارے بینکوں اور بیعہ کمپنیوں کے معاملات تعاون 
بامی کی بنیاد پر جاری ہیں اور لوگوں کے حقوق و رقوم کی حفاظت کی ضعالت 
ان کا اولین فریضه سے ۔ 

حضرت مولانا مفتی محمد شفیع صاحب مد ظلہ کا رسالہ بیمہ زلدگی چند سال 
هوئے لکھا گیا تھاء اس میں انشورنس کے ہپراۓ قواعد کو پیش نظر رکھا گیا 
تھاء اور جو سوالات کۓ گۓ تھے؛ ورس بہت اب حکومت 
کی ہاایسی بدلجاۓ کی وجہ سے انشورلس کمیٹیوں کی ح حیثیت بہت بدل گئی ےہ 
اور زیر عنوان ”موجہ بیمہ کا صحیح بدل؛؛ کے عنوان سے رسالڈ ذ کورەہ میں 
جو تجویزیں پیش کی گئی ہیں ؛ آج کل تقریبا ان میں سے اکثر و بیشتر عمل میں 
آہچیق یں صرف تجارتی طریقے اب تک پوری طرح نہیں بدلے جن میں سے اکثر 
طریقے شرع ہے زیادہ خقلف نہیں ء اور بیشتر سشروع طریقے کے موافق ہیں ۔ 

حالات کے تغیر کے ساتھ ساتھ علماٴ مبرہ شام؛ لیبیاء ٹیولسء لبنان وغیرہ 
کے آرا“ کے مطالعے کے بعد اس مضمون کی ترتیب عمل میں آئی ھے؛ تاھم اگر 
کوئی گوشہ بحث ہیں نہیں آسکا ےہ تو اس ىئ لشالدھی پر الشاٴالقہ مزید. روشنی 
ڈالی نجاسکتی ہے ومنالقہ الثوقیق ۔ - ۱ 


أص 
وس میں“ صحصھ ۔ 
جج 


٠ 
اسلام اور ملکیٹ زمین‎ 
محمد طاسین‎ 


اسلام کے معاشی نظام اور اشتراکیت کے معاشیٰ نظام میں ایک بنیادی: 
فرق سے ۔ اسلام بلا تخصبیص و بلا اسٹٹناٴ هر شے کے متعلق انسان کی شخصی 
و الفرادی ملکیت کو تسلیم کرتا ے ۔ وہٴشئی لجی ضرورت اور ذاتی استععال 
سے تعلق رکھتی ہو یا ان اشیاٴ میں سے هو جن کے ذریعہ دوٹت پیدا ک جاتی 
ےے؛ اس ہے برعکس اشتراکیت پہلی قسم کی اشیاٴ میں تو شخصی و انفرادیٰ 
ملکیت کی قائل عے جیسا کہ اشترای روس کے دستور میں درج ا لیکن دوسری 
قسم کی اشیاٴ یعنی ذرام یداوار اور دسائل آمدٹی می شخمئی ماکیت کا می 
طور پر الکار کرتی ے ۔ 


شخصی ملکیت ہے متعلق اسلام کے انظریے کے مطابق جس طیح کوئی 
شخصء اشیائے صرف و استعمال کا مالک قرار پاتا عے جیسے ماکولات و مشروبات 
کپڑے اور لباس؛ گھر اور گھریلو سامان؛ راحت و آسائش اور زیب و زینت ک 
چیزیں؛ زر و نقدی و اسی طرح ذرائع پیداوار اور وسائل دولت کا بھی مالک 
قرار پاتا ےء جیسے زہین اور کارخاۓ وغیر یہ دوسری بات ےہ کہ ىالکاله 
تصرف کے الحاظ سے وہ ان دو قمم کی آضیاٴ میں قزق کرتا بے پولی قدم کی ایا" 
میں مالک کو تصرف کی جتنی آزادی دیتا ے دوسری قسم کی اشیاٴ 27 نہیں 
ان "0+000" 

زہین کی شخمی ملکیت کے ثبوت اور جواز میں قرآن او حدیثِ میں ۔جو 
سواد ملتا ے وہ دو طرح کا ےہ ء ایک وہ جزوی لصوص ہیں جن ہیں حُصوصیتِ 
کے ساتھ زسین کی شخصی ملکیت اور اسر کے جواز کا بیان ھےء ان میں سے بعض 


۴۲ 
بلاواسعله طور پر اس کے جواز پر دلالبت کرتی عیں: اور بعض: ‏ بالواسطه طور ہرہ 
بالواسطہ کا مطلب یه کہ ان میں ایسے احکام ہیں جن کی صحت کا دارو ندار 
زین کی شخصی ملکیت برا ےء یعنی ۔اگر زسین کی شخصی ہلکیت کا انکارٴ کردیا 
جائے تو پھر ان احکام کا. کوئی مصرف عی باقی نہیں رھتا اور یہ احکام سہملئ 
قرار پاۓۓے ہیں ء۔ اور دوسرا موادہ عام اور مطلق شخصی ملکیت کے بارۓ سیں' 
وہ اصولں اور کلی تصور ے جو قرآن حکیم کی مختلف آیات سے مجموعی طوز پر 
سُمتتبط ھوتا ے ۔ ۱ 

پھر چونکہ زسین کی شخصی ملکیت سے متعلق قرآن و حدیث ہیں جو جزوی 
نصوص اور تفصیل احکام میں وہ بھی دراضصل اس اصولں ؤ کلی تصور پر میتی یں 
جو مطلق شخصی ملکیت کی بابت قرآن و حدیث میں پایاجاتا ےے لہذا بحث و 
تحقیق کا صحیح طریقہ یہی ہوسکتا مہ کہ پہلے اس اصولی اور کی تصور ہے 
بحث کی جائے جو عام شخصی ملکیت سے متعلق سے اور زمین کی شخصی ملکیت 
پر اجمالاً دلالت کرتا ے؛ اس کے بعد ان جزوی نصوص سے بحث کی جائے جو 
خاص طور پر زسین کی شخصی ملکیت پر دلالت کرتی ہیں ۔ 

عام اور مطلق شخصی ملکیت کے بارے ہیں اسلام کا جو اصولی و کلیٰ 
تصور ے اہے پوری طرح سمجھے کے لئے چند اسور کا ذھن لشینٴ هوا ضروری 
ے؛ یا یوں کہنے کد ان کی تفصیل و توضبح کے سلسلد میں مندرچ ڈیل 
اسور کا جالنا ۔ضرورط ےہ : : 

اول یه که جہاں تک سقیقی اور دائمی ملکیت کا تعلق ےہ وہ ہر شے کے 
متعلق رف اللہ تعا ی کو حاصل ےہ یعنی صرف اسی کو ہرشے آنیںٴ عزقسم کے 
تصرف اور رذوبدل کا کلیء ذاتی اوز'دائمی اخثیار ے اور یه اختیّار اس کے لۓ 
خصوص سے دوسرا کوئی اس میں اس کا شریک نہیں ۔ قرآن حکیم کی جن آیات 
امام چہرے مود ور سو کو پر وت 
یس( ۰) جگدے ‏ 


"۲۲۳ 


مافی السوات وسا فی الارض . اقہ عی کے لۓ ہہ جوککچھ آسمالوں میں ے 
اور جو کچھ کہ زسین میں ے؛ ۱ 

قرآن حکیم میں اللہ تعا ی کی جن صفات کا ذکر ے ان میں ایک .صفت 
صفت سالکھت بھی ھے جس کا مفہوم یہ ےہ کہ اللہ تعا ی کو کائنات کی ھر شے 
میں جر قسم کے تصرف کا حقیقی ؛ کامل اور دائمی اختیار ےے اور اس کے کسمی 
تصرف پر کسی کو اعتراض کا حق نہیں؛ لہذا یه ایک ایمائی عقیلہ ےہ جس. 
کے بغیر کوئی شخص موسن نہیں ہو سکتاء اور جس کا الکار؛ انسان کو دائرۂ 
اسلام سے خارج کردیتا ےء بنا بریں ایک سلمان کے لۓے ضروری ے کہ وه 
یہ اعتقاد رکھتا هو کہ ہر شے کا حقیقی و دائمی مالک صرف التقہ تعا لی عے ۔ 

اور دیکھا جائے تو اللہ تعال یل کی صفت ىالکیت کا اس کی صفت خالقیت اور 
صفت ربوبیت کے ساتھ گہرا تعلق ے؛ قرآن حکیم ہیں اللہ تعا ی کی صفت خالقیت 
اور صفت ربوبیت کا بار بار اور ہکثرت ذکر ھے؛ جس کا سطذب یہ ۓے کہ صرف اللہ 
تعا ی عی هر ش ے کو پیدا کرۓ والا اور ھر ش ےکو بقا اور نشوو لما دینے والا ے 
اور دوسرا کوئی اس کے ساتھ ان دو صفتوں ہیں شریک نہیں تنہا وھی هر 
شے کا خالق اور ھررشے کا رب ےہ اورظاعر ےہ کھ جس ے عرشے کو پیدا 
کیا اور جو ھر ش ےکو بقا اور لشو ولما دے رہا هو وھی ھر شے کا حقیقی مالک 
بھی هو سکتا ے؛ مطلب یہ کہ جب یه مان لیا جائے کہ هر شے کا خالق اور 
پروردگر صرف الد سے تو پھر یه ساننا لازم ھوجاتا عہے کہ الہ ھی ھر شے کا 
سالک سے اوراسی کو ھرشے میں ھر قسم کے تصرف کا حقیقی کلی اور دائمی 
اختیار ے؛ اس لحاظ سے جس طرح باقی تمام اشیاٴ اللہ کی ملکیت یں اسی طرح 
خود السان بھی اللہ کی ملکیت ےہ اور کوئی السان ایک ذرے تک کا سالک 
نہیں؛ قرآن بید میں فرمایا: 


لاملکون مقال ذرۃ فی السوات بث اسالو اور زیت با اکا 
او لا الاہشف۔ درے کر ریس پلیہ ا 


۳ 


غرضکیہ < خالق ,اور رب ھوۓ کی وجہ سے ھر شے کا حقیقی ؛ کاسل اور 
دائمی مالک صرف اللہ تعا ی. ےء انسان چونکہ کسی شے کا خالق اور رب نہیں 
لہذا وہ اس لحاظ ہے کسی شے کا مالک بھی نہیںء کیولکہ یہ ایک تاقابل 
الکار حقیقت ے کہ السان ایک ذرہ تک کو نہ پیدا کرسکتا ھے اور نە فا کرسکتا 
_ ایک انسان عمر بھر جو کرتا یا کرسکتا ے وہ صرف یھ یہ که تحلیل وھ 
ترکیب کے عمل سے مادی اشیاٴ کی شکلوں کو ادلتا بدلتا رھتا ےے ۔ بٹابریں 
ایک انسان کے ذریعے عالم موجودات میں اگر کسی نئی شے کا اضافه ھوتا ے 
تو وہ صرف ان تغیرات و تبدلات کا ھوتا ےہ جو اس کی سعی و محنت سے فجه* 
میں آکر مادی اشیاٴ کے ساتھ ختلف شکلوں میں قائم ہو جاے ہیں لہذا ایک 
انسان اگر کسی شے کا مالک ھوسکتا ے تو صرف ان ائثرات اور تغیرات و تبدلات 
کا مالک هو سکتا عے جو بظاہر اس کی سعی و محنت ہے وجود میں آے اور تلف 
شکلوں میں بادی اشیاٴ کے ساتھ قائم ھوجاۓ ھیںء بظاھر اس لۓے کہا کھ 
حقیقت میں یہ تغیرات و تبدلات بھی الہ کے پیدا کرۓ ے پیدا ھوے ھیں 
کیونکه وہ ے شمار اسباب و عوامل جن پر انسائی سعی و عنت کا دارومدار ھوتا 
ے جسے هوا؛ پانی؛ روشنی؛ حرارتء برودت وغیرہ کە اگر ان میں سے ایک 
شے بھی موجود نہ ہو تو نہ صرف يہ کہ انسان کوئی سعی و عنت نہیں کرسکتا 
بلکہ سرے سے زلدہ ھی نہیں رہ سکتاء سب اللہ کے پیدا کردہ ہیں؛ اسی طرح 
خود انسان اور اس کی وہ دماغی اور جسمالی صلاحیلیں بھی تو اللہ ھی کی پیدا 
کردہ هیں جن کے ذریعے وہ سعی و محنت کرتا ھے ۔ قرآنی آیت ےہ : 

واقہ خلقکم وما تعملون ۔ الہ ۓ پیدا کیا تم کو اور اس کو جو تم 
عمل کرے هو یعنی تمہارے اعمال اور ان کے ائثرات کو۔ دوسری آیت میں 
فرمایا ء واللہ خالق کل شئی ۔ اللہ ہر شے کا خالق ےء ظاہرے کہ ”ھر شے؛؛ 
میں السالی سعی و عحنت اور.اس کے اثرات و نتائج بھی شامل ھیں لہذا خالق 
ھوۓ کی بنا پر انسالی سعی و محنت کے ائثرات و نتائج کا بھی حقیقی مالک اللہ 


۳ 


ےء ید دوسری بات ےہ کہ اللہ تعا لی ۓے هر السان کوگاس کی سعی و محنت 
ہے ائثرات کا خود اس کو سالک قرار دے دیا ے لیکن یه ملکیت ایک السان کی 
دوسرے السالوں کی بنسبت سے اللہ تعا لق کی بنسبت نہیں - 


اسلامی تصور ملکیت کی توضیح کے سلسلہ میں جس دوسری بات کا جالتا 
ضروری سے وہ یہ کہ قرآن حکیم کی متعدد آیات میں اس بات کا واضح بیان ے 
کھ اللہ تعالی ۓ کائنات ارضی کی تمام اشیاٴ بئی نوع السان کے تمتع و انتفاع 
کے لۓ پیدا فرمائی ہیں ء مثال کے طور پر چند آیات ملاحظه ھوں : 


١ہ‏ ھوالذی خلق لکم ما فی الارض جمیعا۔ 


ہ۔ واکم فی الارض مستفر و متاع ال یں حین - 
۔ والارض وفعہا للانام - 


م۔ ولقد مکنا کم فی الارض وجعللنا لکم فیھا 
یتین 


ہ۔ والارض بعد ذالك دحہا ء اخرج منہا 
ماءھا وس‌عپاء والجبال ارسہاء متاعا لکم 


و لائعانکم -۔ 
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وھی ے جسآںی ے تمہارے 
فائدہ کے لئے زسین کی سب چیزوں 
کو پیدا کیا ۔ 

اور تمہارے لئۓے زمین میں ٹھرنا 
اور فائدہ اٹھانا ے ایک وقتٰ تک 
اور زین کو خاص وضع ہے بنایا 
یا رکھا لوگوں کے فائدہ کے لئے 
اور ہلاشک ہم ے متمکن کیا یا 
مکین بنایا تم کو زمین میں اور بنایا 
اور سپا کیا اس میں تمہارے 
التفاع کے لئے سامان معاشء 
اور اس کے بعد زین کو ھموار 
کر کے بچھایاء اس ٴنیں ے پالی 
ٹکالا اور چارا اػایاء اور پہاڑوں کو 
مضبوطی کے ساتھ جمایا تمہارے' 
فائدہه کے لے اور تمہارے 
سویشیوں: کے فائدہ کے۔ لے ۔ 


×ط 
ہ۔ انا صہبنا الماٴ بباء ثم شفقنا الارض شقاء ‏ ے شک ہم ۓ خوب پالی برسایا 
فالبتتا فیھا حباء وعنبا و قضہا و زپتولا و بھر زمین کو پھاڑاء پھر اس ئسیں' 
نخلاء وحدائق, غلباء و فاکكیة واباء مقاعا ‏ سے اکایاء غلہء انگوں ترکاریاںہ 
لکم و لاعاسکم ۔ زیتونء کھجور اور گھنے باغ اور 
پھل؛ اور چارا تمپارے فائدہ کے 
لئے اور تمہارے جانوروں اور 
مویشیوں کے فائدہ کہ لئے ۔ 
ے۔ ھوالڈی جعل لکم الارض ذلولافاہشوا' القہ ھی ےہ جس ے کیا 
فی مناکبہا و کلوا من رزقه ۔ تمہارے فائدہ کے لے زین کو 
پائمالء پس چلو تم اس کے 
راستوں ہیں اور کھاؤ اس گے 
رزق سے - 
قرآن حکیم کی ہذکورہ بالا آیات کے سیاق و سباق ہے ظاعر ھوتا ےہ کہ 
ان ہیں جو خطاب ہے وہ کسی خاص زمان و مکان ہے تعلق رکھنے والے خاص لسل 
و رنگ ہے السانوں ہے ختص نہیں بلک بلا کسی تخصیص و امتیاز کے اور 
بغیر کسی تفریق و استثناٴ کے لوع السان کے تمام افراد اس کے خاطب ہیں 
خواہ وہ کسی زہاۓ میں اور کرۂ ارض کے کسی حصد پر ظاہر وںء لہذا 
مطلب یه ھوا کہ زمین میں جو مظاھر فطرت اور جو جماداتء نباتات اور حموالات 
ہیں یہ سب بنی لوع السان کے انتفاع و استفادہ کے لئے ہیں گویا یہ بنی لوع 
السان کےلے قدرت کا عام علیہ ہیں جن ے فائدہ اٹھاۓ کا هر اسان کو یکساں 
حق حے اور اس حق استفادہ میں کسی کو کسی پر کوئی ترجیح اور برتری 
نہیں بلکہ بحیثیت انلسان کے تمام انسان اس ہیں براہر کے شریک ہیںء اس 
لئے که ھر انسان اپئی طبعی عمر تک اطینان کے ساتھ زندہ رھنے اور اپنے 


ر2 


سی 


سراحل ارتقاٴ حسن و خوبی کے ساتھ طے کرۓ کے لئے رٹل و مال کا تاج ے 
لہذا رب العلمین اور رب الناس ۓ اپنے پیدہ کردہ وسائل رزق و مال سے هر انسان 
کو رزق و مال حاصل کرئۓ اور فائدہ اٹھاےۓ کا مساوی حق دیا عہے؛ یعنی جس 
ضرورت اور احتیاج کی بنا پر یہ حق سے وہ تمام السانوں میں یکساں اور براہر ے 
لہذا یه حق بھی سب کے لئے یکساں و براہررے ۔ 

قرآن حکیم میں ایسی متعدد آیات ھیں جن سے واضح ہوتا عے کہ اللہ 
ۓ انسان کو خلافت ارضی سے نوازا اور اس کو زمین میں اپنا ائب بنایا ےء 
مطلب یه کہ انسان کو ان جمله دماغی و جسمائی صلاحیتوں اور ان تمام فکری 
و عملی قوتوں ے آراستہ کرکے پیدا کیا گیا ھے جن کے ذریعے وہ دنیا ک تمام 
اشیا“ٴ اور زسین کی جمله انواع خلوقات میں تصرف کرسکتا اور ان کو مطیع و 
مسخر کرکے ان ہے پورا پورا فائدہ اٹھا سکتا ے؛ کائنات میں انسان کی یه جو 
پوزیشن ےہ اپنے ثبوت کے ائے کسی دلیل کی متاج نہیں بلک یہ ایک حقیقت 
ہے جس کا ہر آن سشاہدہ کیا جا سکتا ے؛ اس میں سمجھنے کی بات یه عے کهہ 
اس حقیقت کو التھه ےۓ خلافت ہے کیوں تعبیر فرمایا ء؛ خلافت ہے تعبیر کرے 
کا مطلبء دراصل انسان کو اس اس پر متنبة کرنا ے کہ اس کو تسخیر و 
تصرف کی جو ذھنی اور عملىی صلاحیتیں عطا کی گئی ہیں وہ اصلاح و تعمیر کے 
لئے ھیں افساد اور تخریب کے لئے نہیںء یعنی اللہ کا منشاٴ یہ ہے کہ انسان 
اپنی ان صلاحیتوں اور قوتوں کو اصلاح و تعمیر میں صرف کرے بکاڑ اور تخریب 
ہیں صرف لہ کرےء؛ کیولکہ اللہ جو حقیقی بادشاہ ہے اور جس ےۓ السان کو 
زسین میں اپنا خلیفه بنایا اور اس کو تسخیر و تصرف کی صلاحیتوں سے نوازاء 
تخریب و افساد کو پسند نہیں کرتا بلک تعمیر و اصلاح کو پسند کرتا ے لہذا 
بحیثیت خلیفه کے السان پر یه لازم ے که وہ اپنی قوتوں اور صلاحیتول کو تخریب 
و الساد میں نہیں بلک صرف تعمیر و اصلاح میں صرف کرے بالفاظ دیگر السان 
کو یہ باور کراکے کہ وہ زسین میں انقہ کا خلیفہ ہے دراصل یہ کہا گیا ے کہ 


۹ 


ے چا 

مظاھر فطرت اور اشیاے کائنات میں اس کا ھر وہ تصرف جایز اور درست ے جس 
ہے تعمیر و اصلاح هو سکتی جو اور خود انساِن کو فائدہ پہنچ سکتا ہو اوز حر 
وہ تصرف اجایز اور غلط ھے جس کا لتیجہ تباعی و بربادی کی صورت میں لکلتا 
هو اور جس ہے خود السان کو نقصان پپنچ سکتا هو پھر چونکه کائنات ارضی 
کی یہ خلت آدم اور اولاد آدم یا یوں کہۓے کہ بنی نوع انسان کہ لٹ ے 
لہذا لوع السان کے ھر ھر فرد کو اشیائے ارضی میں تصرف کرۓ اور ان ہے 
نائدہ اٹھاۓ کا مساوی حق سے اور اس ہیں کسی کو کسی پر کوئی ترجیح 
اور فوقیت نہیں ۔ 

گوبا اللہ تعال می ۓ جو ھر شے کا خالقء رب اور حقیقی مالک سے اپنی پیدا 
کردہ مملوکہ اشیاٴ ے فائدہ اٹھاۓ اور فائدے کی خاطر ان میں تصرف کرے 
کا بنی لوع انسان کو حق اور اختیار دیا ے؛ اور یه حق و اختیار چونکە انسالیت 
کی بنا پر عے لہذا ہر انسان اس میں برابر کا شریک ے ۔ 

تیسری بات جس کا اسلامی تصور ملکیت کے سلسله میں جائنا ضروری ہے 
وہ یہ کہ قرآن و حدیث کی بعض دوسری نصوص ہے يہ ثابت ہوتا ھے کہ حق 
استفادہ اور حقی تصرف میں جس مساوات و برابری کا اوپر ذکر ھوا ہے یہ سب 
انسائوں کے دربیان اس وقت تک ھے جب تک وە اشیاٴ اور وسائل رزق و مال 
اپنی قدرتی هیئت و شکل ہر برقرار ھوں اور کسی السان کے تصرف سے ان میں مفید 
تغیر و تبدل رونا لہ ھوا هو کیولکہ ان دوسری لصوص ہیں یە یہ بیان ہے کھ 
جو قدرتی شے سب ہے پھلے کسی انسان کہ قبضہ و تصرف ہیں آتی ےء یا جو 
انسان سب ہے پہلے کسی قدرتی شے میں تصرف کرکے اس کی ہیثت و شکل کو 
بدل کر اس میں کچھ مزید افادیت پیدا کردیتا ےہ وہ شے اب ٴاس خاص السان 
کے استفادہ کے لئے خغصوص هوجاتی سے اور اس کو اس ے فائدہ اٹھاۓ کے حق 
میں دوسروں پر ترجیح و تخصیص حاصل یو سے سو ود جے سای 
و سلم کا ارشاد ےے : 


:۸ 


سن سبق ال ی مالم یسبق اليه احد فھو لہ ۔ جس ےۓ؟اسبقت کی اس ھن کی 
اطرفە جس کی طرف کسی ےۓ سبقت لہ کی تھی پس وہ اس کے لئے عء اس حدیث 
نبوی میں جو اجمال ےہ اس کی تفصیل دوسری احادیث میں ملقی ہے وہ تفجیل 
یہ کہ بعض اشیاٴ کے متعلق حق استفادہ میں یہ ترجیح و تخصیص محض قبضے۔ اور 
.اسٹیلاٴ نے حاصل ہو جائی ھے اور بعض کے متعلق حض قبضہ و استیلا" بس نہیں 
بلکہ جب انسان اس کو اپنی سعی و محنت ہے زیادہ مفید و کارآمد بنا دیتا.ے 
اور اس کی قدرتی افادیت ہیں ایک نٹی افادیت پیدا کر دیتا ےء ذیل میں کچھ 
مثالیں سلاحظہ فرسائیے : 


پہلی مثال دریا کے پانی کی لیجئے جب تک وہ دریا میں اپنی قدرتی حالت 
وشکل ہر برقرار رھتا ے اس کا ایک ایک قطرہ تمام بنی نوع السان کے استغاذہ کے 
سے تاقالم فرٹا اور اس سے لائند الماروای من مین یں انان 
کو دوسرے پر کوئی ترجیح و تخصیص نہیں ھوتیء لیکن جوں ھی کوئی شخص 
دوسروں سے سبقت کرکے دریا ے کجھ پانی اپنے چلو وغیرہ مث ہیں اٹھا لیا عے تو 
اب یہ اُٹھایا ھوا پالی اس اٹھاۓ وانے شخص کے انتضاع و امتفادے کہ لئے 
خصوص ہو جاتا ھے ی یعنی اس ہانی ہے فائدہ اٹھاۓ کے حق میں اس شخص کو 
دوسروں پر ترجیح و تخصیص حاصل هو جاتی سے اور اب دوسرا کوئی شخص اس 
کی وا مندی اور اجازت کے بغیر اس پائی میں نہ تصرف کرسکتا ہے اور لہ اس 

سے ائدہ اٹھا سکتا ے۔ -٭ 


دوسری مثال جنگلی جانوروں؛ پرندوں اور پھلوں وغیرہ کی ے جب تک وہ 
جنگل میں اپنی قدرتی حالت پر باقی اور برقرار رھتے میں سب السائوں کے استفادہ 
کے لئے عام اور مباحع ہوۓ ہیں اور ان ہے استفادہ کرۓ کا حق لوع :السان, کے 
. تمام .افراد کو یکساں طور پر حاصل. ھوتا ے لیکن جب ایک شخص. دوسروں 
سے پھل کر کے جنگل جاتا اور وہاں سے کوئی جائور یا پرندہ پکڑ کر پا پھل:وغیرہ 


۳۲۰ 
توڑ کر آبادی۔میں لے آتا ے۔تو اس جائوره پرئسدے اور پھل سے فائٔدہ اٹھاے 
کہ حق میں اس شخص کو دوسرے السالوں پز ترجیح و تخصیص حاصل عو جاتی 
عۓ اوراب دوسرے کسی کے لۓ یہ جایز نہیں رھتا: :کہ وہ ان شخص کی رقابعدی 
یا اجازت کے بغیر اس ے فائدم اٹھا سکےە خود اس شخصن کو اس میں ھر اس 
تصرف کا اختیار:ھہوتا ے جو استفادے کے لۓ ضروری ہو بثلؤ اِس کو ذاتی 
استععال میں لاسکتا ےء اس کو کمائی کا ذریعہ بنا سکتا ىے لیڑ کسی دوسرے 
کو بلا معاوفه یا بالمعاوضه٭ دے سکتا ھے وغیرہ وغیرہ لیکن دوسرے کسی 
کو اس میں ان تصرفات کا اختیار نہیں ھوتا الا يہ کہ وہ شخص اس کو اجائّت 


دے قڈدے۰۔ہ 


ٹیسری مثال ایک خطة زنین کی لیجئے؛ جب تک وە اپنی قدرتی حالت 
پر بنجر و غیر آیاد پڑا رهتا ے سب کے استفادہ کے لۓ مباح اور عام ھوتا ے أور 
اس سے فائدہ اٹھاۓ اور اس میں جائز تصرف کرۓ کے حق میں کسی کو کسی 
پر کوئی ترجیح و تخصیص نہیں ھوتی بلکہ سب انسان اس حق میں برابر ھوےۓ 
یں ء لیکن جب کوئی شخص دوسروں ہے سبقت کرکے خطد زمین پر قبضہ 
کر لیتا ے اور اپنی محنت و مشقت سے اس کو آباد کرکے قابل کیاشت تا بنا دیتا ۓ 
تو اس ہے استفادے کے حق میں اس شخص کو دوسروں پر ترجیح و تخصیص 
حاصل هو جاتی ہے اور اس کو اس خط زمین میں هر اس تصرف کا ترجیحی اختیار 
حاصل هوجا تا ےہ جس ہے اس کو فائدہ پہنچتا هو اور دونروں کو نتصان نە 
پہنچتا هو ء اور اب دوسرا کوئی اس کی اجازت کے بغیر ء استقادہ کی غرض نے 


اس میں تصرف نہیں کر سکتاء چنانچهە زسین کہ متعلق بطور خاصِ رسیل ا لو 
کا ارشاد ے‌ : 


بت ارضا ميتة فھیله۔ جس ۓ زندہ کیا کسی سردہ زمین کو یعنی 
غیر آباد کو آباد کیا وہ اس کے لۓے ےء اور ایک دوسری حدیث کے الفاظ ہیں 


۳۰؟ 


فھو احق بھا۔ پس وہ اس خطه زسین کا زیادہ حقدار ے؛٭ٛہلی حدیث کے لفظ لہ 
سے تخصیص اور دوسری حدیث کے لفظ ”احق؛ء سے ترجیح کا مفہوم پیدا ھوتاادے 
لہذا مطلب یه ھوا کہ جو شخص کسی بنجر و غیر آباد زہین کو اپنی بحنت 
ومشثقت ے آباد کرتا اور قابل کاشت بناتا ےے اس کو اس خطة زمین ہے 
استفادے کے حق میں دوسروں پر ترجیح و تخصیص حاصل هو جاتی ے ۔ غور 
ہے دیکھا جائے تو دراصل کسی شے ہے التفاع و استفادے کے تخصیصی اور 
ترجیحی حق هی کا دوسرا لام حق دلکیت ۔عہ اور جس شخص کو کسی شے کے 

متعلق یہ حق حاصل ھوتا ے وہ اس شے کا سالک کہلاتا ے ۔ 
فقہائے اسلام اور علمائے قانون ۓٗ ملکیت اور حق ملکیت کی جتٹی ‏ تعریفیں 

تجویز کی ہیں ان کا بغور جائزہ لیا جائے تو حاصل يہ نکلتا عے کہ ملکیت اس 

خصوصی تعلق کا ام ے جو کسی السان اور کسی شے کے مابین خاص اباب 
کے تحت قایم ہوتا ےہ اور جس کی وجہ ہے اس السان کو اس شے میں تصرف 
کرۓ اور اس ے فائدہ اٹھاۓ کا خصوصی اختیار حاصل ھوتا ے۔ وہ ا س کو اپنے 

ذاتی استعمال ہیں لاسکتا ےء مزید آمدنی اور کمائی کا ذریعه بنا سکتا ے؛ 

معاوضه کے ساتھ یا بغیر معاوضه کے دوسروں کو دے سکتا ے؛ اور اس شخص کا 

اس شے سے یه خصوصی تعلقء؛ دوسروں کے لئے اس شے ہے استفادے ى راہ میں 
رکاوٹ بنا ے ء یعنی دوسروں کے لئے شرعاً اور قانولاً یہ جابز نہیں هوتا کہ وہ 
اس شخص کی اجازت کے بغیر اس شے میں تصرف یا اس سے امتفادہ کریںء ملکیت 

کی ان تعزیفوں میں ہے چند تعریفیں درج ذیل ھیں : 

١۔‏ المك هو اختصاص حاجز شرعاً ‏ ملکیتء انسان اور ئے کے دمیان 
سوغ التصرف الا لمائع ۔ (الحاوی اوہ خصوصی تعلق ہے جو شرعاً 
للمتدسی) دوسروں کے لئے اس شے ے استفادہ 

میں رکاوٹ اور اس السان کے 
تصرف کے لئے وج جواز بنثا ے 


۲۹ 


الملك قدرٰة یئہتہا الشارع ابتداٴ علی 
التصرف الا لمائع ۔ (الاشباء و النظائر 
لاہن نجیم) 


الملك اتصال د 

اتصال شرعی بین الالسان و 
بین شیٴ یکون سببہا لتصرفه و مانعا 
عن تصرف غیرہ (دستور العلعاٴ) 


الملك تمکن الانلسان شرعاً بنفسه ا 
: و 
بناثبہ سن الانتفاع بالعین او بالمنفعة 
وسن اخذ العویض عنھما ء ز(الفروق 
القرافی) ۔ 


وی مو سد 
باستعماله و باستغلالہ و بالتصرۂ 
ٌَ لتصرف 


الا یہ کهہ کوئی مائعم موجود هو 
جیسے جتون وغیرہ؛ 

ملکیت کسی شے میں تصرف پر وہ 
وحم تم سا 
شارع کے ثابت کرۓۓے ے ابتدائی 
طور ہر ابت ھوتی مگر یه کهھ 
کوئی مالع موجود هو 


ٌَ انسان اورکسی ۓے کےدرسىیان 
س شرعی تعلق کا لام ے جو اس 
انسان کے لئے اس شے میں تصرف 
وو اور اس کے غیر کہ لے 
س میں تصرف کا مائع بنا ےء 
مس ہی وی 
27 حاصسل ہونا بذات خود یا 
بذریعہ لائب خود؛ کسی مادی یا 
ََ شے سے لفع اٹھاے کی اور 
ت کے بدلے دوسروں سے معاوضهہ 
لینے کی 

کسی شے کے حق ملکیت کا سطلب 
وہ حق ترجیح ےہ جو کسی السان 
کی سے سم ان و 
0 بناےۓ اور اس میں تصرف 
کرۓے کے متعلق حاضل ھوتا ےۓےء 


جو ری 

ان تعریفوں سے ظاعر ھوثا ے کہ ملکیت ایک سعنڈی حقیقت ہے جس کا 
وجود خارج میں نہیں بلک ذھن ہیں ہوتا ے؛ خارح میں اس کے کچھ آثار 
هوۓ ہیں لہڈا اس معنوی حقیقت کو سمجھنے سمجھاۓ میں ان جاۓ پہچاۓ 
آثار سے سدد ی جاتی ھےء مثلا اس شے کا کسی خاص السان کے استفادہ کے لۓ 
مخصوص ہونا ء اس السان کو اس میں تصرف کا اختیار ھولاء دوبروں کے لۓ 
اس میں تصرف کا ناجایز اور سمنوع ہونا ء اور پھر چونکہ اس حقیقت کو ختلف 
الفاظ سے بیان کیا جاسکتا ےہ لہذا تعریفوں میں لفظی اختلاف کا ظاعر ھونا 
ایک قدرتی اس ے ۔ 


بہرحال اسلام کا يہ حکم اصول کہ جو شخص سب ےے پہل ےکسی قدرتی 
شے پر قبضہ کرتا عے اور اس کو اپنی سعی و محنت ہے زیادہ مفید اور کارآمد 
بنا دیتا ے اس کو اس شے سے استفادے اور اس میں تصرف کے حق میں دوسروں 
پر ترجیح حاصل ہو جاتی ے اور وہ اس کا مالک بن جاتا ے ۔ 


اور اس اصول کی بنیاد دراصل اس فطری تضور پر ےہ کہ هر السان اپنی 
سعی وعحنت کے اثرات و ئثمرات کا. خود مالک سے اور ان ہے قائدہ اٹھاۓ کا صرف 
اسی کو حق سےہ؛ قرآن حکیم کی متعدد آیات میں اس فطری تصور کا بیان ے 
ارشاد: ال ہی بے : لیس للالسان الا سا سعیء نہیں سے انسان کے لۓ بگر وہ جو 
.اس کی سعی ے وجود ہیں آیا ء بالفاظ دیگر انسان کسی چیز کا مالک نہیں سوائے 
اپنی سعی و عنت کے اثرات کے ء اسی طرح اس آیت کریمةہ کے معتی یه بھی 
ھو سکتے ہیں کہ انسان اپنی سعی و عنت کے اثرات و ثمرات کا خود مالک اور 
حقدار ے ۔ ایک دوسری آیت ہیں ارشاد سے : لھا سا :,کسبت:و۔علیھا ما 
اکنسبت ۔ اسی کے لئے ے اس کے اچھے عمل کا فائدہ اور اسی پر عہ. اس کے 
برے فعل کا ضررہ بطلب ید کہ ہر ستنفس اور ھر انسان اپنے کسب و آکتساب 
کے اچھے برے نتائج و اثرات کا خود حقدار اور ذمہ دارے ۔ یہاں یہ معلوم رہ 


ری 
سے قرآن عبید کی ہذکؤز: آیات کا سفہوم و مطدب ثہایت وسیخ اور جارع ہے؛ 
انسان یک دلیوی اور اخروی دونوں زندگیوں پر حاوی اور دونؤن کے امور و معأنّلات 
سے بکساں تعلق رکھتا ے؛ لہذا اس کوٴ صرف اخروی زلندگىی یا صرف دلیاوی 
زندگی تک عدود کردینا صحیح نہیں کیونکە قرآلی تعلیمات کا تعلق انسان ک 
موجودہ اور آئندہ دولوں زندگیوں ہے نے اور وہ دونوں کی صلاح وفلاح چاھتا ےء 
لہذا ىذکووہ قرآنی آیات کا مطلب یه ھوا کہ انسان کے اچھے عمل پر جو اچھے 
اور مفید اثرات دلیا میں تب ھوے ہیں یا آخرت میں سرتب ہوں گے وہ سب 
اس کے فائدہ کے لئے مخصوص ہیں اسی طرح اس کے برے اعمال پر جو بزے اور 
مضر اثرات دلیا میں ظاھر ہھوۓ ھیں یا آخرت میں ظاہر ھوں گے ان کے ضرر کا 


حیدار اور ذمه دار بھی وہ خود ےہ ۔ 


یہ اصول تصور جو ان آیات میں بیان کیا گیا ے اہنے مضمرات و متضمنات 
اور اپنے لوازم و مقٹضیات کے لحاظ سے نہایت اہم تصور ےے ؛اس کے ساتھ انسان 
یی انفرادی و اجنماعی اور مادی و روحانی فلاح و بہبود کا گہرا تعلق ےہ اش پر 
ایک صالح معاشرے اور خوشگوار تمدن کا بڑی حد تک داروہدارے؛ اس کو 
نظرانداز کردیا جائے تو پھر عدل و ظلم اور جزا و سزا کا کوئی مطلب هی باقی 
نہیں رعتاء یه تصور درحقیقت انسان کے ایک بنیادی اور فطری حق کا عحافظ ےے 
جس کے تحفظ کے بغیر کبھی بھی دنیا میں پائدار اسن قائم نہیں ھوسکتا ۔ 


ای اون خر کو و کات الک وا 006 
السان کے اختیاری فعل و عمل سے جو مفید اثرات اور جو بہتر فوائد و ثمرات وجود 
ہیں آئیں وہ اس کی ذات کے لئے غصوص اور اس کے حق میں حفوظ هوں لہڈا 
یہ تصور انسالی فطرت کے عین مطابنی ے اس لئے کدٴ ید واقعه ے کھ انسان 
اپنے فہم و شعور اور اختیار و اوادے سے کوئی کام صرف اس وقت کرٹا ےہ جب 
اس کو یه یقین یا غالبٴظن-ھوتا نے کهٗ اس کام کے أثرات و لتائخ سے اس کو 


۲۳٣۳٣ 

کوئی مادی یا روحائی فائدہ پہنچے گا ء بلکه ‏ گہری زكالا ے دیکھا جائے تو ذاتی . 
فائدہ کا شعور ھی وہ اصل حرک هوتا ے جو السان کو کسی اختیاری و ارادی 
نعل پر آمادہ کرتا ہے اور جس کی تحریک ہے السان نبایت مشکل اور دشوار 
کیوں کو بخوشی الجام دے دیتا ےء یہ دوسری بات ہے کہ بعض دلع* ہ 
فہم و شعور غلط ثابت ھوتا اور انسان کو لداست اٹھانی پڑتی ےء لیکن اس سے 
انکار نہیں کیا جاسکتا کہ السان کے هر اختیاری و ارادی فعل کی تجە میں ذاتی 
فائدے کا شعور ضرور کار فرما عوتا ے اور وہ جوکچھ کرتا ے اپنےھی فائدے کے 
لئے کرتا ہے ۔ اور بظاعر جب وہ دوسروں کے لۓ ایثار و قربانی کرتا ھے اور 
تکلیفیں و مشقتیں اٹھاتا عے تو درحقیقت اس کا حرک بھی ذاتی فائدے کا شعور 
حوتا ےہ وہ سمجھتا ے کہ اس سے اس کو دنیا میں عزت و جاہ اور شہرت و 
اموری حاصل ھوگ اور آخرت میں الہ کی خوشنودی اور جنت ک زلدگ لصیب 
ھوگء غرضیکہ یه انسان ک اقابل تغیر فطرت ے کە وہ اپنے اختیار و ارادے 
اور اونی مرضی خوشی سے جو بھی کام کرتا ےے محض اپنے فائدے کے لئے کرتا ے 
اور چاھتا ے کہ اس کام سا فائدہ اس کے لئے مخصوص هو اور دوسرا کوئی اس 

کی اجازت کے بغیر اس کو استعمال لہ کرے ۔ 


اسی طرح یه ا۔ولی تصور ءعقل و دائش اور عدل و انصاف کے بھی عم 
مطابق ے؛ وہ یوں کھ ایک السان ج بکوئی کام کرتا ے عام اس سےکھ 
دماھی هو یا جسمالی تو اس ہیں اس کی الرجی اور توانائی خرچ ھوتی اور 
اس میں زحمت و تکلیف اٹھاتا ہے لہڈا عقل اور انصاف کا تقاضا ید مے کھ 
انسان کی سعی و محنت کا فائدہ صرف اسی کے لئۓے خصوص هو اور دوسرا کوئی | 
ىی رفا مندی کے بغیر اس ے استفادہ لہ کرے ۔ 


چنانچہ عملىی اطلاق و تطبیق کے لحاظ ہے اس اصواں تصور ک جو ۶ 
شکلیں عو سکتی ہیں ان میں سے ایک شکل یہ ے که جس مادی شے کے >٠‏ 


..‌' 


کسی انسان کی سعی و حنت کے مفید ائرات وابسته اور قائم عو جائیں وہ شے 
اس انسان کے انتفاع و استفادے کے لئے مخصوص ہو اور اس ہے فائدہ اٹھاۓ کے 
حق میں اس السان کو دوسروں پر ترجیح حاصل هو کیونکہ اس کے بغیر اس کی 
سعی و محنت کے اثرات اس کہ حق میں محفوظ اور اس کے فائدہ کے لئے خصوص 
نہیں ھوسکتے؛ زیادہ وافح الفاظ میں مطلب یھ ےے کہ جب ایک السان کسی 
قدرتی شے کو اپنے قبضه و تصرف میں لیتا عے تو اس ہیں اس کو نت و سشقت 
اٹھانی پڑتی ے؛ اس محنت و مشقت کا اثر اس تغیر و تبدل کی صورت میں ظاهر 
ھوتا ے جو شے کی قدرتی عیئت و شکل میں وقوع پذیر ھوتا ے؛ مثل جب کوئی 
شخص دریا ہے اپنے چلو یا کسی برتن میں پانی اٹھالیتا ےۓ تو ظاعر ےکە ا سکو 
اس میں محنت کرنی پڑتی ےہ ء اور اس سے اس پالی کی قدرتی هہیئت و شکل میں 
جو تغیر واقع ھوتا سے وہ اس عنت کا ایک حسوس اثر ھوتا ےء اس اثر کو اس 
نت کا فائدہ بھی کپ سکتے ہیں ظاہر ےہ کہ یہ اس شخص کے حق ہیں 
صرف اسی وقت محفوظ اور اس کے استفادہ کے لئے صرف اسی صورت میں خصوص 
ھوسکتا ےہ جب کہ وہ پالی اس کے استفادہ اور تصرف کے لئے خصوص ہو جس 
کے ساتھ وہ اثر قائم ے؛ علی هذا القیاس جب کوئی شخص کسی خررآباد خط 
زہین کو آباد کرتا ہے تو اس میں اس کو حنت و مشقت اٹھائی پڑتی ے اور 
اس محنت و سشقت کے اثرات ؛ اس خطه زسین کے ساتھ آبادی کی شکل میں قائم 
ہو جاے ہیں ء اب یه اثرات اس شخص کے فائدہ کے لے صرف اس وقت مخصوص 
ہوسکتے ہیں جب وہ خطہ زمین اس کے استفادہ کے لئے خصوص ہو جس کے ساتھ 
وہ اثرات قائم اور وابستةه ہیں لہذا اسلام ۓ یه اصول مقرر کیا ہےےکہ جو 
قدرتی شے سب ہے پیلے کسی شخص کے تبضہ اور تصرف میں آجائے حق استفادہ 
اور حق تصرف میں اس شخص کو دوسروں پر تخصیص و ترجیح حاصل هو جاتی 
ے اور وہ شخص اس شے کا مالک بن جاتا ےے ۔ 


اور پھر چولکہ حق استفادہ اور حق تصرف میں یہ تخصیص و ترجیح ء 


٣۳ 8ت۴‎ 


؛ اثرات کی بنا پر وجود ہیں آتی ہے جو کسی شخص کیّعی و نت ہے کہی 
م کے ساتھ قائم ہوجاۓ هیں لہذا جب تک وہ اثرات قائم رعقے :ہیں یه ترجیح 
تخصیص بھی قائم رعتی ہے جس کا دوسرا نام ملکیت ےہ؛ اور جب وہ اثرات 
ٹل هوجاۓ هیں. تو یه ترجیح و تخصیص اور یه ملکیت بھی زائل ھوجاتی ہے؛ 
لیولکهہ علت کے انتفاٴ ہے معلول کا انتفاٴ لازسی ہوتا ےء مثلا جب وہ شخص 
ریا سے اٹھائے هوے پانی کو دوبارہ دریا میں ڈال دیتا ہے یا جنگل سے پکڑ کر 
'ئے هوئے شکار کو پھر جنگل میں چھوڑ دیتا ہے تو اس سے اس کی عحنت و سشقت 
تے اثرات زائل هو جاے اور وہ پانی اور جائور اپنی سابقه قدرتی حالت کی طرف 
رٹ جاتا ے لہذا اس شخص کی ملکیت بھی زائل ھو جاتی ھے جو اس کواپٹئی 
عی وعنت کے اثرات کی بنا پر حاصل ھوثی تھی اسی طرخ ایک بنجر اور غیر 
باد زین کو ایک شخص آباد کریۓ کے بعد معطل چھوڑ دیتا ے تو ایک عرصهہ 
کے بعد اس ہے آبادی کے اثرات ژزائل ھوجاے یں اور وہ زسین اپنی سابقه قدرتی 
عالت کی طرف لوٹ جاتی ے ء چنانچہ جب ایسا ہو تو اس زین کے متعلق اس 
بخص کی ملکیت بھی زائل ہو جاتی ے جو سعی وعنت کے اثرات کی وجهہ ہے 
س کو حاصل ھوئی تھی اور اب یه زین حّب سابق سب السائوں کے استفادہ 
کے لئے عام هو جاتی ہے چنائچہ اب جو دوسرا شخص پہل کرکے اس کو آباد 
کرلے وہ اس کا مالک بن جاتا مے ۔ 


الغرض مذکورہ بالا اسلای اصول کی رو سے کسی شخص کو کسی قدرتی 
شے کے متعلق جو حق ملکیت حاصل هوتا ے وہ دائمی اور لازوال نہیں حوتا 
بلکه وقتی اور قابل زوال هوتا ھے کیونکهہ اس کی جو بنیاد :ے یعنی السانلی سعی 
وعنت کے اثراتء وہ عارضی اور قابل زوال ے ۔ 

چوتھی بات جس کا اسلاسی تصور ملکیت کے سلسله میں جالنا ضروزی ےہ 
وہ یہ کبہ ہذکویہ اسول کے تحت کسی شخص کو کسی شے بت متعاق جو 


ے٣۳۲۳‏ 
حق ملکیت حاصل ھوتا ے وہ ناقابل التقال نہیئ ‏ بلکہ قابل' انتقال ہوتا۔ ے 
یعنی مالک اگر اپتا یہ حق کسی دوسرے کی طرف مننقل کرفاچاعہ توٴوہ منثقل 
موجاتا عے اور اب وہ دوسرا شخص اس شے کا مالک بن جاتاے؛ لیکن یہ اچھی 
طرح یاد رے کہ اسلام کے لزدیک انتقال ملکیت کے صرف وھی طریقے جایز اور 
صحیح ہیں جن میں مالک کی حقیقی رضامندی موجود ہو کیونکە قرآن و حدیث 
میں یه تصریح سے کہ کسی سسلمان کا مال اس کی رضامندی کے بغیر لینا جایز 
نہیں آیت قرآئی ھھے : 
یا ایہا الذین آمنوا لاناکلوا !سوالکم بینکم اے ايیمان والو آپس میں ایک 
بالباطل الا ان تکون تجارة عن تراض مٹکم دوسرے کا مال ناحق لہ کھاؤ گر 
(سورة النساٴ) یہ کہ وه تجارت کے ذریعے باھمی 
رضامندی سے ایک دوسرے کو ملے 
اس آیت ے صاف معلوم ھوتا ےہ که آپس میں ایک دوسرے کا مال لینا 
جائز نہیں سوائے اس صورت کے کہ ہر ایک فریق کی رضامندی پائی جاتی هو 
اسی طرح اس بارے میں ایک حدیث لبویص ہے : 
لایحل ہال اسر! مسلم الا بطیب نفسهہ ۔ کسی سسلمان کا مال لینا حلال 
اور جایز نہیں مگر یہ کہ وہ اس کی رضا و خوشی سے ہو اس حدیث سے بھی ثابت 
ھوتا ےہ که ما ی لین دین کے جس طریقے میں مالک کی رضامندی ئە پائی جاتی 
ہو وہ ناجایز اور حرام ے اس کے ذریعے منتقل شدہ چیز کا دوسرا مالک نہیں 
قرار پا تا ۔ 
پھر چونکہ یہ واقعدہ ۓے کہ ایک السان اپنی سملوکہ شے دوسرے کو 
ضا و خوشی کے ساتھ صرف اس وقت دیتا ے جب الے یە وثوق و اطمینان ھوتا 
ہے کہ اس کو اس کی سملوکہ شے کا کسی نہ کسی شکل میں معاوضہ ملے کا؛ 
وہ معاوضه زر و نقدی کی شکل میں هو یا اجناس اور تیار سامان کی شکل میںء 


۲۰۲,۸؟ 

خدمت و راحت کی شکل میں هو با عزت و شہرت گی شکل میںء اللہ کی رفا و 
خوشنودی کی شکل میں هو یا اخروی اجر و ثواب کی شکل میں ء بہرحال وہ کسی 
لہ کسی شکل میں اس شے کا معاوضه ضرور چاهتا ے اور یہ چاھنا اس فطرت 
کا تقاضا ے جو کبھی بدل نہیں سکتی لہذا اسلام ے جو دین فطرت سے انتقال 
ملکیت کے صرف ان ھی طریقوں کو جایز قرار دیا ہے جن میں مالک کے لے 
کسی نہ کسی شکل میں اس کی مملوک شے کا معاوضه موجود هوتا ے لہذا 
ان میں اس کی رضامندی پائی جاتی سے ۔ عام اور معمولی حالات میں وہ طریقے 
حسب ذیل ھی : 

إول: تجارت اور بیع و شراٴ کا طریقه ء جس ہیں هر فریق اپنی سضی سے ابنی 
چیز کا دوسروں کی چیز سے تبادله کرتا سے لہذا اس میں ھر فریق کے لئے اس کی 
شے کا معاوضه مادی شکل میں سوجود هوتا ے ۔ 

دوم: لوکری و ملازىت کا طریقہ جس ہیں ایک فریق دوسرے کو اپئی 
خدمت پیش کرتا اور دوسرا اس کے بدلے ہیں اس کو مادی معاوضه ادا کرتا ےء 
اس میں بھی چولکه ھر فریق کے لئۓے اس کی شے کا معاوضه موجود هوتا ے 
لہذا رضامندی ہائی جاتی ے ۔ 

سوم : صدقہ اور ہبہ کا طریقهء جس میں ایک شخص از راہ ممدردی 
و خیرخواھی اپنی مملوکهہ شے دوسرے کو دے دیتا ہے اور اہے بقین ھوتا ے 
کہ اس کے بدلےمیں ا سکو اللہ کی رضا اور خوشنودی حاصل هو اور دولوں جہاں 
میں اس کا بہتر اجر و ثواب ملے گاہ لہذا اس طریقه میں بھی دیے والے مالک 
کی رضامندی موجود ھوتی ے؛ علاوہ ازیں جو شخص اپنی چیز اپنےکسی عزیز 
دوست اور بزرگ کو بطور ہبہ اور ھدید پیش کرتا ے اسے وثوق ھوتا ے کھ 
اس ہے اس کا عزیز دوست اور بزرگ خوش ھوکا اور اس کی ذات ہے اس کو 
فائدہ پہنچے کا اور نیز چونکہ يہ ایک لیک عمل ہے لہذا اللہ کی طرف ہے اس کا 
اجر و ثواب بھی ضرور مل کا بناہریں وہ اس پیش کش میں راضی هوتا ے ۔ 


۱۹۱۰ء۲ 


چہارم : ادھار اور قرض حسنہ کا طریقہء اس میں ۔بھی ظاھر ھے کہ جو 
شخص اپنی چیز کسی ضرورت سند کو قرض کے طور ہر دیتا ے اس کے عوض اس 
کو مقررہ میعاد کے بعد ویسی ھی چیز واپس سل جاتی ےہ یز اس همدردانه 
لیک عمل پر وہ عند اللہ اجر و واب کا مستحق قرار پاتا ےء لہذا اس طریقه میں 
بھی مالک کے لئے معاوضه موجود ھوےۓ کی وجہ سے اس کی رضامندی ہائی جاتی ہے ۔ ٴ 


پنجم : وراثت و وصیت کا طریقہ ےہ جس میں ایک شخص کہ سرے 
کے بعد اس کا مال اس کے رشتەدار وارث کو اور اس کو جس کے حق میں متوقی 
ۓے وصیت کی ھو سل جاتا ےے؛ اس طریقه میں بھی غور ہے دیکھا جائے تو 
سالک کی رضامندی موجود ہوتی ے؛ وصیت کی صورت میں تو ظاعر عہ کہ وه 
اپنی خوشی ے وصیت کرتا ے اور یہ سمجھتا یہ کہ اس احسان و بھلائی کا 
اجر اس کو آخرت ہیں ضرور ملے گا کیولکہ القہ ےۓ اس پر اجر کا وعدم فرمایا ے؛ 
ورائت کی صورت میں یوں کہ ایک شخص يہ جاننے کے باوجود کہ اس کہ 
۔مرے کے بعد اس کا ستروکہ مال اس کے ورثا*ٴ کو ہل جائے گا پھر بھی مال جمع 
اور حفوظ کرتا ے تو گویا یة چاھتا ے کہ اس کا متروکه مال اس کے ورثاٴ کو 
سلے جن کے ساتھ اس کا خوئی اور نسبی رشتہ ھے اور جو زندگی میں اس کے ساتھ 
دک سکھ ہیں شریک ھوۓے ہیں اور عمدردی و خیر خواھی کے ساتھ پیش 
آےۓے ہیں؛ مشثلا والدین تو جع عی اس لئے کرےۓ ہیں کہ ان کے مرۓ کے بعد' 
ان کی اولاد اس ہے فائدہ اٹھائے اور چولکه رشته داروں کے ساتھ صله رحمی اور 
حسن سلوک ایک ایسا نیک عمل ےہ جس پر اجر و ثواب کا حتمی وعدہ ے لہڈا 
اس طریقہ میں بھی مالک کے لۓ اس کی شے کا معاوضه اخروی اجر و ثواب کی 
شکل میں موجود هوتا ے جو رضامندی کی ایک زائد دلیل ے ۔ 


معمواں اور پرامن حالات ہیں التقال ملکیت کے لئے ہذکورہ پانچ طریقے 
ہیں جن کو اسلام جائز اور دوست سمجھتا ھے اور جن کے ذریعے متتقل شدہ 


٣چ.‎ 


بب رر وعدم 
ناجایز اور باطل قرار دیتا ےن میں پہلے مالک کے لئۓ اس کی شے کا کسی شکل 
ہیں معاوضهة موجود نہیں هوتا لہذا ان میں اس کی حقیقی رتا مندی۔ بھی نیٹ 
پائی جاتیء جسے چوری؟ غصب؛ خیالت؛ جواء سود اور وشوت وغیرہ کے طریقے' 
' کہ ان میں نادی سے لے نە تو اس کی شے کا کوئی معاوضه وجود حوتا ٭ 
ہہ رش ذس تو ہش س شو وت سو ولا 
ےکا ایک سارق غاصب خائنء سودخوار اور راشی شخص مالک نہیں قرار پاتا 
بلک بدستور پہلا شخص اس شے کا مالک رھتا حے ۔ 

يہ ے اسلام کا وہ اصوی تصورہ جو قرآن و حدیث ہے شخصی و الفرادی 
رلکیت کے متعلق ثابت ھوتا ےء اس کا مختصر خلاصه حسب ڈبل ھے؛ 

)١(‏ ا ا ری سیت کے مروف کن اور دای اک 
صرف اللہ تعالی ےہ صرف اسی کو ھر شے میں عر قسم کے تصرف کا ذاتی؛ کلی 
اور مطلق اختیار ے اور اس کے کسی تصرف پر کسی کو چون و چرا کرۓ کا. 
کوئی حق نہیںء تالچہ اس احاظ ہے کوئی انسان کسی چیز کا مالک مہ 


بلکہ وہ خود بھی اللہ کا مملوک عے ۔ 


(ب) تہ تعالی ۓ اپنی پیدا کردہ جمل اشیاٴ ے بئی نوع السا کو التفاع و 
استفاداے کا اور انْ ہیں ھر اس تصرف کا جو التفاع و استفادے کے لئے ضروری 
هو عمومی حق دیا عے اور اس حق میں تمام ائسان بحیثیت انسان کے ہراپر ھت : 
فو ہر سس و سر بیو ود تہ 
ہیں تک کە وہ اشیا" اپنی قدرتی حالت و شکل پر باقی وا برقراز رھتی یں ائر 
کسی السان کے قبضه و تضرف میں نہیں آتیں - و ہو ار ا 

۱ :(ج) جب کوئی :شخٍص دوسروں ہے سبقت :کرک کسی قدرتی۔ٹے ا 
قِه کرلیتا اور اس میں تصرف کر اس کی افادیتا کو بڑھا دیتا سے تو اس 


۶ ۴۴۱ 


شخص کو اس شے سن استفادے. کے حق میں دوسروں پر ترجیخ_ و تخقصیص اجاصلٴ 
ھؤ جاتی ھے۔ بالقاظ دیگر وہ اس کا مالک بن جاتا ہےء ابد دوسرنے کسی کے 
لئے۔ یه جایز نہیں .ھوتا رک٭:وہ بغیر:اس کی اجازت. کے اس شے ۔ے استقادہ کرے> 
اور جونکھ اس.ملکیت کی علت اور بنیاد وہ اثرات ھوے ھیں جو .اس شخص کک 
سعی ومحنت ہے اسن١شے‏ کے ساتھ قائم رھ وگئے ہوےَ یں لہذا: جب تک وہ اثرامثہ 
قائم رھتے ہیں ملکیت قائم رھتی سے اور'جب۔ وہ ژائل. ھوجاے ہیں ۔ تو تلکیتہ 
بھی زائل ھوجاتی ے ۔ 

(د) چونکہ القہ تعا ی کی ملکیت اور انسان کی ملکیت کے معنی الگ الگ 
هیں لیکن ان کے درمیان کوئی تعارض اور ٹکراؤ واقع نہیں هوتا اس لئے کھ 
القہ تعا می انتفاع و استفادہ کا محتاج نہیں لہذا ایک ھی شے بیک وقت اللہ کی ملکیت 
بھی هو سکتی ے اور ایک السان کی ملکیت بھی جب کھ ایک ھی شے بیک 
وقت دو انسانوں کی سستقل ملکیت نہیں ہوسکنی کیولکهہ وہ دونوں استفادہ کے 
تاج ھیںء او ر کسی شے کے متعلق ایک انسان کی ملکیت کے معنے ہیں اس شے 
سے استفادہ کے حق ہیں اس انسان کو دیگر تمام السالوں پر ترجیح حاصل عے اور 
یه ایک کو حاصل ہو تو دوسرے کو حاصل نہیں ھوسکتی؛ لہذا دو انسانوں 
کی مستقل ملکیت بیک وقت ایک شے میں جع نہیں ہو سکتی ورنہ اس میں 
تعارض اور تصادم واقع ھوگا ۔ 


(ہ) اسلام میں انتقال ملکیت کے جایز طریقے پانچ ہیں : تجارتی لین 
دین کا طریقهء لوکری اور ملازمت کا طریق صدقے اور جبه کا طریقہ؛ ادھار اور 
قرف کا طریقہء ورائت اور وصیت کا طریقه ؛ ان پائچ طریقوں ہے ایک شے کے 
سی نو مر سی موہ سو وت می اور دوسرا اس کا 
مالک قرار پاجاتا ے ۔ 


شخصی و الفرادی ملکیت سے متعلق اسلام کا جو اصوی و کلی تصور پیش 


۲م ؟ 
کیا گیا ھے ظاخر ےے اس کی رو سے جس طرح کوئی شگگعن کسی اور شے کا مالک 
قوار پاتا هے اسی طرح ایک خطۂ زہین کا بھی مالک قرار ہاسکتا ہے کموں: کھ 
جس بب کی بنا پر ملکیت کسی دوسری چیز میں متحقق ھوتی ےہ جب وھی 
سیب کسی خطۂ زسین میں پایا جائے تو اس میں وہ کیوں متحقق نہ وہ پھر کیف 
عقل و قیاس کا تقاضا یہ سے کھ جس شے میں بھی سبب ہلکیت پایا جائے اس 
میں ملکیت کو تسلیم کیا جائے ۔ (باقی) 


"0", 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
رواب 


بیروی معالک کے لئے پاکستان کے لئے 


71 نز 1ج 3/٥١١٥‏ 6ذ271٥[8]‏ از ڈاکٹر فضلالرحمان ۱۵/٠۰٠۰‏ ۰‌/" 
ہجما:ز ۶ہ اجددہ٥‏ :0:51 از مظہرالدین صدیقیں ۱۵/٠٠‏ ۰ 
الکیدی _۔ عرب غلاسفر (انگریزی) از پروفیسر جارج این آقیٴه ۱١۵/٠۰٠‏ ۰/۰ 
امام رازی کا علم الاغلاق ‏ زانگریزی) 
از ڈاکٹر مچد سغیر حسن معصومی ۱۸/۰ ۱۵/٠‏ 
۱ہا۷ہ3۸ صہ لو" ؛×من۸عخ۸ 7 :8۴۵0ھ 
از +۷۶( ہ۸( ۷1٠ء۸۱(‏ غ٤‏ ۰ ماہ:وۃ عوامل:۸۷ ۲۶۷۱۸ ۵/۰۰۰ ۲/۰ 
تەطو1 جٴ ٥01٤۶١۷‏ ص3۷۸( ۲ہ اممعدہ0“ 
۱ از مظہرالدین صدیقی ۱۲/۵۰ ۱٠۸‏ 
"نصھا:][۔ ٢۲ہ‏ ۱صەصمہاہ۷ ٥6‏ اد ٭نااٴ 
۔٭٥۲۱م٥ذ۲تال3‏ از ڈاکٹر احمد حسن ١/٠ ۱۸/٠۰٠‏ 
ەزمدا( ندضہ ا3ہ 15:۰ ١طا٤‏ آہ دودنذہ ۲٣‏ 
:ہٗ٤٥:٠٤او00‏ (یڈٹٹ ڈاکٹر ایم - اےخان ١۵ا٣۱‏ ۳ 
مجموعہ قوانین اسلام حصہ اول (اردو) از تنزیل‌الرحمن ایڈوکیٹ : ٠/۰‏ 
ابضا حصم دوم ایغاً ابضاً - ى./۵١‏ 
ایض حصہ سوم ایضاً ایضاً - ١/٠۰‏ 
تقویم تاریخ (اردو) ازہولااعبدالقدوس‌ہاشمی ۔- .لم 
اجماع اور باب اجتہاد (اردو) اڑکمال احمد فاروقی بار ایٹ لا ۔ ۸۰ 
رسائل القشیریں (عری سن مع اردو ترجمہ) از ابوالقاسم عبدالکریم 
القشیری - ١/٠۰‏ 
اصول حدیث (اردو) از سولانا امجد علی. ۔ ۰ء 
امام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از سولانا امجد علی کرت 
امام فخر الدین رازی کی کتاب النفس و الروح (عربی متن) 
ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصموئی - /۱۵ 
اسام ابو عبیدی کتاب الاموال ححے اول ز(اردو) ترجمث و دیباچه 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سرورق - ۰ٰ۲ 
اہضاً ایضاً حصد دوم ابضاً ایض َ ۲/۰ 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی _..ء ۰ہ 
رساله قغیریه (اردو) از ڈاکٹر پیر چد حسن ‌ ۰ 
۲ آہ 1۳۷۶ تازص73 از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی :- هك 
دواے شافی (اردو) امام چد ترجمہ مولانا چد اسمعیل گودھروی مرحوم -- - ہ/١٢‏ 
اختلاف المُٹھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی َ‫ ہےاكإ۲۰ 
تشمیر ماتریدی ایض ۰ 7 
نظام زکواۓ اور جدید معاشی مسائل از مچد یوسفگورایة - ۔ ۰ہ 
پہ۔ کتب زیر طباعت 
٥ 1.2٢ 0٥ 01۷0٤٥٤۰‏ صةاہ[ ٥ت‏ ٤ہ‏ ب؛5 0000318116 ھ از کے ۔ این احمد 
طہازئحہ ز۲۵ -ا1] ٤ہ‏ خطعہہ23]' امعناناہ۶ ءط٣ٴ‏ از قمرالدین خان 
مجموعہ قوائین اسلام حصد چہارم از ڈاکٹر تنزیل الرحمن 
۷ز۱071:6]' ×٭دناہ٦كءہ ۶۱١٠٢۴‏ ہ حضداعولتتء5 4ص حتھا:1 از چد رشید ایروڑ 


5٤‏ :۰دا عانتھ34 ۶ہ ۸۷۸۱٢۵۲۷‏ مط]' ص(ذ طدصہتہ5 ۶ہ )صے ومن عط]' ازد یو ف گورایەہ 
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۱٥۹5۲1۱۷11‏ )۱۸ 1.۸۸۷۲ک1 


م ۔ رسائل 
مه ماھی (ہ سال مارچ ؛ جون ؛ ستمبر اور دسمبر میں شائع ہوے ہیں) 
سالانہ چندہ 
براۓ پاکستان براۓ ببرون پاکستان قیمت فی کاپی 
اسلامک اسٹڈیز (انگریزی) ۸/۰ م ہونڈ .م نے چس ۔/ روخ 
ه ڈالر ہے لئے پنمر 
۰/: ڈالر 
الدراسات الاسلامیم ایضاً ایض ایض 
ماھتانے 
ٹکرونظر ز(اردو) ۰ ہے نئے پنس ۹:۶ پہسے 
۲ ڈالر ۷ے پ نئے پنس 
۷۲۰۔ سوترق 


ان رسائل کے تمام سابقہ شمارے فی کاپی شرح پر فروخت کے لئے موجود ہپس ۔ دنیا بھر کے وہ 
دانش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراسات میں دلچپی رکھتے ہیں ہم الکے سالائة چتدے کو 
خوش آسدید کپتے ہیں ۔ ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پذیر ہوے ہیں؛ ادارہ ان کا 
معقول معاوضہ پیش کرتا ے۔ 
م۔ شرح کمیشن فروخت مطبوعات 
(الف) سواۓ ہماری انگریزی مطبوعات کے؟ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یویورسٹی کے پاس 
ہے؛ جعلہ بکسیلرز اور پبلیشرز صاحبان کو مندرجہ ڈیل شرح سے کمیشن دیا جاتا ے ۔ 
اگر آرڈٹر ..؛ تک ہو تو ۵ فیصدی 
مھ" ٣۷ن‏ /١مم‏ ۔فیصدی 
وه .._- و 'م فیصدی 
٦‏ .,.,م سے اوپر ھو تو دم فیصدی 
نوٹہ۔ ہر آرڈر کے عمراہ پچاس فیسد رقم پیشگی آا ضروری سے 
(ب) تمام لائہریریوں؟ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد کمیشن دیا جاتا ہے 
گنا رسائل 
(الف) تمام لائپریریوں؟ ىذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیعد اور 
(ب ) تمام یکسیلرز؛ پبلشرز اور ایجنٹوں کو چالیس فیصد کمیشن دیا جاتا ے ۔ اس کم 
علاوہ جو پہلشر اور ایجینٹس کسی رسالە کی دو سو ہے زائد کاپیاں فروخت کریں گے ۔ 
انہیں چالیس کی بجاۓ پینالیس غیصد کے حساب ہے کمیشن دیاجاے گا۔ اس 
جملء خط وکتابت کے لیۓ رجوع فرمایے 
حرکولیشن منیجر پوسٹ بکس نمبر وخ, ر ۔ اسلام آباد ۔ (پاکمتان) 








مجلس نگراں 
محمد حنیف رامے 
ایس ۔ ایم ۔ اکرام 
معمد صغیر حسن معصوؤومی 


ے 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارہ تحقیقات اسلامی کے لے ضروری نہیں ے کہ وہ آن تمام افکار و آراء سے متفق بھی ہو جو رحاله 
کے مندرجہ مضامین میں پیش کی گئی ہوں ۔ ان کی ذمه داری خود مضمون نکار حضرات پر عائد ہوٹی ے۔ 


کی پمکی پگ ۔ وکی۔ یھو پونانی 


( سالائه چندہ جو ردیے" ) 


لپ كت کے بی تپ) 


یھو رش دہ ہس 


(غی پرچہ ساٹھ پیے ) 


ا پت ہہت 


آد تد 





اظم نشر و اشاعت ٍ ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمیر ۰۳۵ اسلام آباھ 
طابع و ؟اشر ؛ اعجاز احمد زبیری ۔ مطیع : اسلاسک ریسرچ السٹیٹیوٹ پریں؛ اسلام آباد 


ماهنامہ فک ۴ نظ اسلام آباد 


جلد . | رہضان العبارک و شوال المعظم ہوم ۴ھ چہ نومبر ہے۹+دع ]| شمارہ۔٭ 
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نظراتے .۔ : : 7 مدیر ٠۰؟‏ 
احکام !لقرآن لاجصاص : . غلام سرتضول آزاد ۲.۲۹ 
: ہیں نے و2 

اسلام اور ملکیت زمین ٠‏ . مولاا محمد طاسین ۲ 
اسلامی قالون کے بعض امتیازی پہلو. . محمود احمد غازی ٦ہ‏ 

تعارف و تبصرہ ‏ ۰ 
جائزہ مدارس عربیہ مغربی پاکستان . عبدالرحمن طاعر سووتی ۳٣٢۰‏ 


٦ 


ا 


ٰ 


الوداع ماہ صیام:! ۱ 


ادارہ کرو نظر 
با تقریب عید سید 


>. 


اپنے قارلین کی خدمت میں عديه تبریک پش کرتا ے ۔ 


لے و ول 





گزشتہ دنوں اداے کی طرف سے مدیران اخبارات و: رسائل کے ام ٠.‏ 

ایک مراسله جاری کیا گیا تھا _ نظرات کی جگہ وہ سراسله درج 

کیا جاتا سے ۔ ۱ 

۱ (مدیں) 

مکرسی ! السلام علیکم و رحمة التہ و برکاتہ 

ادارۂ تحقیقات اسلامی کے متعلق ایک عرصه ہے ملک کے پریس میں 
اداریوں خبروں اور خطوط کی شکل میں ئکته چیٹنیوں کا سلسله جاری ےھ ۔ یه 
ایک قوبی ادارہ ے ۔ پریس ملک و قوم کا ضمیر اور اس کی زبان ہوتا ےہ اس 
کو اس بات کا پورا حق حاصل ہے کہ وہ قومی اداروں کا احتساب کرے۔ 
ادارہ ھر تعمیری تنقید کا خیر مقدم کرتا ھے ۔ اور اس کی روشنی میں اپتی پالیسیوں 
کا جائزہ لیکر اپنی خوبیوں اور خامیوں کو پرکھتا ے ۔ لیکن افسوس کے ساتھ 
کہنا پڑتا ۓےکە ادارے کے متعلق جو باتیں ملک کےاخبارات و رسائل میں شائع ھوتی 
ہیں ان میں سے بیشتر بالعموم ےبنیاد اور بعید از حقیقت ھوتی هیں ۔ اس لۓے أن 
باتوں کو بنیاد بنا کر جو کچھ رائے زلی ک جاتی ے اے بھی بجا نہیں کہا 
جا سکتا۔ شال کے لۓے صرف چند باتوں کا جائزہ لیکر ھخ آپ کو یه احساس 
دلانا چاہتے ھیں کہ ہمارا پریس ادازے کے متعلق جو مواد نائع .کرتا ے 
اس کی نوعیت کیا ہوتی ہے ۔ عم یہ سُمجھنے: ہے قاصر ھیں کھ ان اخبارات 
و رسائل ا ذریعة معلوساتٴ کیا ے: اور همارا ذمەدار پریس ایسا سواد جس سے 
کسی کی ڈات مرو هوتی تی ھا کرۓۓ سے پیلے تحقیق کی فبرورت: کیوں 
حسوس نہیں کرتا۔ کی سے 


؟۰٦‎ 
٥ر‎ 


ابھی حال ھی میں اسفز لہ ۔اکتریں* اور نوائے وگت (ہ ۔اکٹویر) نے 
اہنے اخباری کالموں میں ادانّۓے کے متعاق “کچ موا شائع کیا عے اور اس کو 
بنیاد بنا کر دوسرے اخیارات و رسائل ننۓ بھی اینے قارین کو ادارے کے متعلق 
معلومات ہہم پہنچائی ہیں ۔ نیز طعنٴ وٴ تشنع کا نشانه' بنایا ے ۔ ابھی تک 
عمارا طریق يہ رھا رے کہ : مت کہو گر برا کرے کوئی ۔ لیکن ایک غلط 
بات مسلسل کہی جاتی رے اور دوسری طرف ہے صحیح بات پیش لە کی جائے 
تو لوگ غلط ھی کو صحیح سمجھنے لگتے ہیں ۔ نوائے وقت نۓ لکھا ے که 
ادارے کے سربراہ کو تین ہزار تنخواہ اور ایک مزار نے وت دی 
ادا کیا جاتا ے الال سیا کی سر رر یں سر ھا مس ال 
کل ڈھائی ہزار (ےے٥ٴم)‏ فکسڈ سے ۔ اور مکان کا کرايهہ .ےھ روبیے ے مج 
اسلامآباد میں سرکاری محکموں کے عقابلے میں ایک کارک یا اسسٹنٹ ٤‏ 


براہر بھی نہیں ۔ 


سکریٹری کی جگہ عوفات کام کررعے ھیں وہ وزارت اطلاعات ‏ 
ایک سیکٹن آفیسر ہیں اور ادارے میں ڈیپوٹیئن ہر آئے هوئے ھیں ۔ ان - 
وھی حقوق و مراعات ادارے کی طرف سے حاصلِ ہیں جو اینے اصل ڈیپارل 
میں حاصل تھیں - اخبار مذکور ۓ لکھا ے کہ سکریٹری کو تنخواہ اور د؛ 
مراعات کی شکل میں چھ ہزار (. ..۹) روپے مإھاله ادا کئے جاۓے ھیر 
لیکن حقیقت حالِ اس سے مخقلف ہے ۔ سکریٹری کو سیلکشن گری میں آ٘م 
تنخواء کے طور پر پندرہ سو )٠٠١(‏ روپے ماھوار منتے میں - تنخواہ کا 
فیصد یعئی ..م روپے بطور ڈیبوٹیئن ہے حکوبت نۓ الگ ہے منظور کئے . 
اس طرح ان کو کل اٹھارہ سو (.۔۱۸) روپے باھوار ادا کٹے جایے ہیں ۔ ؛ 
کی سہولت انہیں اسی درجہ کی حاصل سے .جس کے وہ کورلمنٹ سلازع کی حم 


یں 


ے حقدار می ۔-۔ 


۳۲۳۴ 
۲ 


سنہ ۱۹۹۲ء سے اسگمٹر سنه ہے چا ١ع‏ تک: ادارے پر جو رٹم خرچ عوثی 
ے وہ ایک کروڑ کے لگ بھگہ بنقی ھے جو ملازدین کی تعداد اور کام کے 
پھیلاؤ کو دیکھتے هوئے کچھ زیادہ نہیں ۔ آمد و خرچ اور ادایدے کی کارکردی 
کے متعلق نیشنل اسمبلی کے حالیہ اجلاس میں مفصل اعذاد و شمار پیش کۓے 
جا چکے ھیں اور ان کی رپورٹ اخبارات میں شائع ھوچیق ےہ ۔ اس رقم میں 
ملازنین (جن کی تعداد م.؛, تک تھی) کی تنخواھوں کے علاوہ نادر کتب 
پر مشتمل ایک جامع لائیبریری کا خرچ بھی شاسل ھہ۔ اس لائیبریری ہیں 
اب تک تس هزار (...۰م) کے قریب دیٹی اور علمی کتب جع کی جاچکق 
عیں جن کی مالیت قیمت خرید کے اعتبار سے بیس (.م) لاکھ کے لگ بھگک 
خطوطات و مصورات جنکی تعداد چار سو ےے وه الگ ھیں - جدید سشیاوں 
پر شتمل ایک پریس ے جو ادارے کی کتابیں اور رسالے چھاپتا ے ۔ ایک 
مائکروفلم یونٹ ے جو ایاب کتابوں کی فلمیں اور فوٹو اسٹیٹ کاہیاں تیار کرتا 
ات 


اخباری رہورٹ میں ادارے کی سطبوعات کی تعداد صرف دس بتائی گئی ۓ 
جبکہ ان کی جموعی تعداد مس عے ۔ مزید کچھ آکتابیں زیر طبع میں اور بعض 
طباعت کے لۓ تیار۔ ادارے کی فہرست سطبوعات سے جو منسلک ے اس بیان 
کی صداقت کا اندازہ لگایا جاسکتا ےہ ۔ اس میں چار رسالوں کا خرچ بھی شال 
ِٴے ۔ انگریزی عربی اور اردو کے رسالے اب بھی پابندی سے شائع هو رع میں ۔ بنگلە 
جولائی سنه بےوع ے بند کرديا کیا تج ہے “ے ہم فیصدی کمیشن 
وضع کرۓ کے باوجود اب تک ادارے کو اپنی مطبوعات ے سوا لاکھ ک 
_آمدلی ہو چکی ےہ جو عحفوظ کے ۔ 


یه وه باتیں ہیں جن کا تعلق اعداد و شمار سے ھے اور دو دو چار قسم 
کی ھیں۔ آپ خود ھی الدازہ لگائیے کہ حقیقت اور خبر ہیں غلط اور صحیح کا 
. ۲ 


٣۲ ۳۸۸‏ 
تناسب کیا رع اور خبر کا ذوبعه صداقت: اور دیالت داری کے اعتبار سے کیا 
دیج رکھتا ے ۔ اور اکر یہ ذرائع حساب کتاب میں' اس حد تک جھوٹ سچ 
سے ے یاز ھوسکنے ہیں تو باقی اور جن کا تعلق افکارو خیالات سے سے اور 
جن ہیں اختلاف رائے نیز پروہگنڈے. ک بڑی گنجائش ےء ان کا ذکر ھی 
عبث تھے ۔ 

مدیران اخبارات و رسائل ے هماری گزارش ےہ کہ وہ ادارہ تحقیقات 
اسلامی کے متعلق کچھ لکھنے سے پپلے معتبر اور ال ذرائم ے ححائق اور 
مت معلومات حاصل کرلیا کریں تو ادارہ جھوٹے پروہنڈے کے افصان سے 
اور خود اخبارات و رسائل غاط ۔نبروں کی اشاعت کی ذمہ داری سے بچ جائیں ۔ 
ایسی ہے سروپا خبروں کی اضشاعت یقیتاً غیر اسلامی ے اور ایک سلمان کے 


شایان شان نہیں کھ افترا پردازی اور بہتان طرازی کو اپنا دین و ایمان سمجھے ۔ 


(عحمد صغیر حسن معصومی) 


دائرکٹر 


+۹۹ ٴ؟ 


احکام القرآن للجصاص 
ْ باب البییٔع 
)۳( 
ترجمە وٴتعلیق, از غلام س‌تضول آزاد 


کیا نفس اعسار انظار کا موجب سے ؟: 

جب حاکم کے نزدیک مدیون کی تنگدستی ثابت ھوجائے اوز حاکم اسے 
رھا کردے تو کیا حاکمء طالب دین کو مدیون کے لزوم (پیچھا نە چھوڑڑٹا) 
ہے روک دے ؟ علما'ٴ کا اس مسشثله ہیں اختلاف ھےہ ۔ ھمارے اصحاب کا کہنا 
ےھ که طالب دین مدیون کا پیچھا نه چھوڑے ۔ ابن رستم نۓے (امام) محمد کا 
یه قول ذکر کیا ھے کہ وہ شخص جس کو دین کے سلسله میں روک رکھا 
گیا ے اسے کھاتا کھاہےۓ اور بیتالخلاٴ کے حوائج ے فراغت حاصل کرے 
کے اۓے گھر جاۓ ہے نہ روکا جائےء هاں اگر روک رکھۓ والا مدیون کو غذاٴ 
اور بیت الخلاٴ سہیا کرے تو اے حق حاصل ہے که سدیون کو گھر جاۓ سے 
روک دے ۔ دیگر علماٴ ي رائے میں ء جن: میں (امام) مالک اور (امام) شافعی 
بھی ھیںء طالب دین مدیون کو روک رکھۓ کا کوئی حق نہیں رکھتا۔ 
لیث بن سعد کہتے میں کہ آزاد تنگدست مدیون اجرت پر قرض خواہ کا کام کرے 
اور اس اجرت ہے دین ادا کرتا رے ۔ جہاں تک همارا علم ہے زھری کے سوا 
اور کسی شخص نے لیث بن سعد کی رائے کے مثل اپٹنی رائے کا اظہار نہیں کیاء 
درحقیقت لیث, بن سعد ے یه بابت زھری ے رات کی غر - 

- اس بات کی دلیل "کھ ظپور افسار :کے باوجود طالب دین کو لزوم اوو 
طلبت و تقاضا کا حق حاہلل :ہے ۔حشام بن عروہ یی خدیث عے جو اس نۓ اپنے والدد 


۸۶ 
ُ ۲٠۰ 


ے1 رٴ 
کے واسطه ہے (حضرت) عائشہ سے بیان کی کل ایک مرتبہ نبی صلی انقہ عليہ 
وسلم نۓے ایک اعرابی سۓ مقروہ ہقت تک قیمت ادا کردپنے کے وعدہ پر ایک 
اولٹ خریدا ۔ اعرابی بۓۓے وقتٴ مقرر پر آکر تقاضا سی تو آپ ے فرسایاء ''تم 
همارے پاس انے وقت آئے جب کہ ھمارے پاس کچھ بھی نہیں ہے ۔ لیکن 
ٹھیرے رھو یہاں تک کہ صدقہ آجائے؟ء . . , اس پر اعرابی نۓ ”'واغدراہء 
(دھوکا؛ ھائے دھوکا) کہنا شروع : کردیا پ (حضرت) عمررضہ ے اسے ىارنا چاها 
تو آپ ۓے فربایاء ”ایے چھوڑ دوہ اس لے کہ صاحب حق کو کہنے کا حق 
حاصل ےء ۔ یہ حدیث اس بات کی دلیل ے کہ لفس اعسار تقاضا کرۓ اور 
لزوم سے مائع نہیں - 7 
آپ کا ارشاد ”'ٹھہرے رھو یہاں تک کہ صدقه آجائے ؛ء اس بات پر دلالت 
کرتا ے کہ نبیمہ نۓ وہ اونٹ صدقہ کے ائۓے خریدا ٹھاء اپنے لئے نہیں ۔ اس لئے 
کہ اگر وہ اولٹ اپنےلئۓےخریدا عوتا تو آپ اسے صدقد کے اولٹوں سے ادا لہ کرۓ: 
او سور بت مد مس تی ہے دیج وی سم 
ےۓ کوئی چیز دوسرے شخص کے لے خریدی تو قیمت کی ادائیگی:مشتری (خرہدے 
والے) کے ذسہ ھے اور عقد کے حقوق کا تعلق ہشتری سے سےے؛ سشتری لھ (ج۔ 
کہ لئے خریدا) ہے نہیں ء اس لئے کھ لبی صلی اللہ علید وسلم ۓ اعرابی ک> 
زباوجّود اس کے کہ آپ ۓ اونٹ اپنے لئے نہیں “خریدا تھا) تقاضا و طلب ے 


مع نہیں کیا ۔ 5س اہ 


یہ حدیث اس حدیث کے معنی میں ے جس کو ابو راقعم سظ روایت: کھا ۔ 
کہ بی صلی اللہ علیہ وسلم ۓ ایکٹٴ توجوان ' اولٹۓ ادھار لیا از دقه . 
جوان اولٹوں سے اىے ادا کیا اس لےکه يہ لوجوان اولٹ صدقہ کے مال پر د 
تھا (لٔیص کی ذات پر نہیں) ۔ ایک اور روایت میں ہے کہ لبی لی اللہ < 
اوسلم نے فردایاء ”'صاحب حق کو جاتھ ادر زبان استعمال کریۓ .کا حق. حا: 
۔ امن حدیثر کو محمد بن اإحسن ۓ روایت کیا اور کہاء ””ھاتف استِ 


٣” 


کرۓ ہے عراد لزوم (ہپیچھا لہ چھوڑنا) ہے اور زبان استعمال کرۓ سے مراد 
تقاضا کرلا ے ۔ 

حم سے حدیث بیان کی ایسے شخص ے جو روایت کے بارے میں مہم 
نہیںء اس ۓ کہا ھمیں محمد بن اسحاق ے بتایاء اس ےۓ کپا ہم سے محمد بن 
یی ۓ حدیث بیان ی,؛ اس ۓ کہا عم سے ابراھیم بن حمزہ ۓ حدیث بیان کہ 
اس ۓ کہا ھم سے عبدالعزیز بن محمد ہۓء بواسطه عمرو بن آبی عمرہ بواسطه 
عکربہ؛ بواسطه ابنٴ عباس یه حدیث بیان کی که ایک شخص ایک مدیون کے 
جے دس دینار ادا کرلا تھے؛ سر هو گیا ۔ مدیون ۓ کہاء ”'بخدا میرے پاس 
کچھ نہیں جو میں آج تمہارا دین ادا کرسکوںءء ۔طالب دین ۓ کہا خدا کی 
قسم میں تو لے کر چھوڑوں کا یا یہ کە کوئی شخص تمہاری ضثالت دے؛ ۔ 
مدیون ۓ کہاء ”'وائقھ میرے پاس ھ تو ادا کرۓ کو کچھ ھے اور لہ میں 
کسی ایسے شخص کو پاتا ھوں جو میری ضعالت دے ۔ ابن عباس کہتے ہیں 
”'(اس تکرار کے بعد) قرضدار رسول الہ کے پاس آیا اور کہا ”یا رسول اللہ یه 
وش ئا یا یی کرام تی سے اک مہ عبت تالق 
اس ۓ انکار کردیا اس کا اصرار ے کە دین ادا کروں یا کوئی ضامن لاؤںء 
میں ۓ اس سے کہا خدا کی قسم آج میرے پاس ضامن عے نە روبیهءء ۔ رسول 
إ اللہ ۓ فربایاء ”کیا تم (طالب دین کو خطاب ے) اسے ایک مہینہ کی سہلت 
دیتے ہوہ؛ ؟ اس نۓ کہپاء ''نہیں ؛ء ۔ رسول اللدص ۓ فرمایا ”میں اس کی ضمانت 
دیتا ہوں؛ء ۔ رسول الدەص ۓے اس کی غعالت دی اور وہ شخص چلاگیا -۔ کچھ 
عرصے کے بعد مال لے کر آیا ۔ وسول اللہ ۓ دریافت کیاء ”یہ زر تسہارے ھاتھ 
کیے لگا:ء ؟ اس ۓ ککہاء ”ایک کان (معدن) ےء ۔ آپ ۓ فرمایاء ”'جاؤه 
ھمیں اس کی ضرورت نہیں مجھے اس میں بھلائی دکھائی نہیں دیتیءء الغرض٠‏ 
. لبی صلی القہ عليد وسلم ۓ اپنی طرف ہے اس کا دین ادا کردیا ۔ 


اس حدیث میں صاف طور پر موجود ےہ کہ ئبی صلىی اقم علیہ وسلم ےۓے 


۰۴۳؟ 


ٗ۰ 
طالب دین کو لزوم ے سثع نہیں کیاء حالالکه مدیون قسم کھا کر کہە رھا تھا 
که میرے پاس ادا کرےۓے کو کچھ نہیں ے ۔ 


ھم ہے حدیث بیان کی ایسے شخص ے جو روایت کے بارے میں تہمت 
سے پاک ےے؛ اس ۓ کہا ہم سے حدیث بیان کی عبداللہ بن علی بن الجارود ۓ؛ 
ان ۓ کہا ھم سے حدیث ییان کی ابراھیم بن ابی بکر بن ابی شیبہ ےۓےء اس بے 
کہا ھم ہے حدیث بیان کی ابن ابی عبیدهہ ۓء اس ۓ کہا ھم سے ھمارے 
والد ۓء بواسطه اعمشء بواسطه ابو صالحء بواسطہ ابو سعید الخدری حدیث 
بیان کی ۔ ابو سعید الخدری ۓ کہاء ”ایک اعرابی ے نبی صلی اللہ عليه وسلم 
ہے تمر (خربا چھوفارے) کا جو کہ آپ کے ذمہ واجب الاداٴ تھے ء مطالبہ کیا 
اور سختی پر اتر آیا یہاں تک که اس ےۓ کہپاء میرا حق ادا کیجئۓۓے ورله ىر 
آپ کا جینا دشوار کردوں ٴ٭ اس پر صحابة ے اسے ڈائٹ دیا اور کہا دور ھوجا 
تجھے معلوم نہیںکہ تو کس‌ھستی سے کفتگوکر رھا ے؟ اعرابی نۓ کہا 'میر 
اپنا حق چاھتا ہوںء ۔ اس پر رسول اللہ صلى الہ علیة وسلم ےۓے صحابہ ہے غاطہ 
ھوکر فرىایاء ”تم ۓ حقدار کا ساتھ کیوں نہ دیاءء ؟ اس کے بعد آپ لے خوا 
بنت قیس کو پیغام بھیجا کہ اگر تمہارے پاس تمر ھوں تو ھم کو بطور قرڈ 
دے دو جب ھمارے پاس تمر آئیں گے تو ہم تم کو ادا کردیں کے ۔ انم 
ے جواب دیاء یا رسول اللہ ! میرے ماں باپ آپ ہر قربان ھوں ! میرے پاس : 
موجود ھیںء یه کیہ کر تمر بطور قرض دے ديیا آپ نے اعرابی کا د 
چّایا اور اس کو کھانا کھلایا ۔ اس پر اعرابی ۓۓ کہپاء آپ بے میرا حق ؛ 
پورا ادا کیا ےء خدا آپ کو اس کا پورا پورا اجر دے ۔ اس کے بعد آپ 
فرىاباء 'وہ بےشک بہترین لوگ ہیںء یاد رکھوہ وہ است مقدس لہیں جس 
کمزور اپنا حق بلا جھجھک لہ لے سکے؛ ۔ 


لی غملی اللہ عليه وسلم کے پاس اعرابی کو ادا کرۓ کے لئے کچھ تہ : 


۳ 


اس کے باوجود آپ ۓ اسے طلب و تقاضا نے منع نہیں کیا بلکہ جب صحابہ نے 
. ہے ڈانٹا ٹو آپ ۓ اس کو برا سمجھا اور فرىایا ء "تم لوگوں ہے حقدار کا ساتھ ۔ 


کیوں لهە دیا ے؛ء 


یہ احادیث اس بات کی موجب ہیں کہ نفس عسرت ( حض تنگد ستی) 
کی وجە ہے مدیون کو سہلت نہیں دی جامسکتی ۔ هاں خود طالب دین اس کو 
سہات دینا چاعہ تو یہ الگ بات بے ۔ اس کی دلیل وہ حدیث ے جس کو ھم 
ے عبدالباقی بن قائم نۓ بیان کیاء اس ۓ کہا ھم سے احمد بن العباس المودب 
ۓ بیان کیاء اس ۓ کہا ہم سے عفان بن مسلم نے بیان کیاء اس نۓ کہا 
دم ہے عبدالوارث ےۓء بواسطد محمد بن حجادہ بواسطه ابن ہریدہ بیان کیاء 
بن بریدہ کو یە حدیث اپنے والد سے پہنچی ۔ ابی بریدہ کے والد ۓ کہاء میں 
ۓ سناہ بی صلی اللہ عليه وسلم فرما رھ تھے '' من انظر معسرا فله صدتةو من 
نظر معسرا فلهہ بکل یوم صد۶ةہء ۔ اس پر میں ۓ عرض کیا یا رسول. اللہ میں ے 
پ کو ”'سن انظر معسرا فله صدقذء کہتے سنا اور اس کے بعد میں ے آپ کا 
رشاد '”'فله ۔بکل یوم صدقء بھی سنا ۔ تو ان دونوں کلمات کے سفہوم میں کیا 
برق ھے ؟ آپ نۓ جواب دیاء "جس نے دین کی ادائیگی کے معین وقت سے قبل 
دیون کو سہلت دی تو اس کا يہ عمل صدغہ عہ اور جس لے معین وقت آجاے 
پر مدیون کو ہلت دی تو مہلت کا ایک ایک دن قفرضخواء کی طرف سے صدقهہ 


شمار ھوکء - 


.- 
عم سے عبدالباقی نۓ حدیث بیان کی انہوں ۓ کہا ہم ہے محمد بن علی 
ان عبدالملک بن السراج نۓء ان ہے ابراھیم بن عبداللہ الھروی ہۓء ان سے عیسی 
بن یونس ۓء ان ہے سعید بن الحجنة الاسری نے اور ان ہے عبادة بن الولید بن 
عبادةۃ الصامت بے حدیث بیان کی۔ عہادة بن الولید ۓ ابو الیسر سے سناء اہو الیسر 
کہتے ہیں رسول اللہ ۓ فربایاء ”من انظر معسرا او وضعلہ اظله اللہ یوم لاظل 


٣ب‎ 


۶ 
الااظله|ء (جس ۓ تنگ دست کو ڈھیل دی یا اپئے حق ہیں سے کچھ چھوڑ دیا 
کے سوا اور کوئی سایہ نە ھوکا) ۔ 


پہلی حدیث میں آپ کا ارشادہ ''سی انظر معسرا فله بکل یوم صدق>؛؛ اس 
بات کا موجب ہے ہکه مدیونء بغیر اس کے کە قرض خواہ (دائن) اس کو مہلت 
ادےء نفس اعسارکی وجہ سے ہلت کا مستحق نہیں ۔ اگر قرضخواہ کی مرضی 
. کے بغیر مستحق سہلت ھوتا تو لبیص کا یه کہہناء ''من انظر معمرا فله یکل یوم 
صدقذء صحیح فه هوتاء اس لۓ کہ کوئی شخص اپئے فعل پر ثواب کا مستحق 
هوتا ےہ اور أگر قرضخواہ کے فعل کے بغیر مدیون سہلت کا مستحق هو تو پھر 
قرض خواہ کو ثواب کس بات کا ؟ 

ابو الیسر کی حدیث بھی دو طرح سے اسی مفہوم یر دلالت کرتی ہے . 
اول یه که ئبی صلی اللہ علية وسلمء ےۓے قرض خواہ کو اس کے فعل پر مستحق 
ثواب قرار دیا اور دوم یه کە آپ ۓ سہلت کو رقم کی کمی (وضع) کا قائم مقا 
ٹھہرایا اور رقم کی کمی؛ جونکہ قرض خواہ عی کی طرف سے ہوسکتی ھھے؛ ہہ 
سہلت بھی قرض خواہ کی طرف (کی سرضی) سے ھوی (خود بخود نہیں) ۔ 


حاصل یه کە ان سب دلائل کی روشنی میں ارشاد الہیء ؟”'فنظرة ا 
میسرة؛ء میں 'الظار (مہلت دیۓ) کا مفہوم یا تو(م) یہ ھے که مدیون - 
حراست اور سزا سے معاف کردیا جائے (یه٭ بھی ایک طرح کی سبلت ے) اس ! 
کہ رسول اللہ کے ارشادء ”'سطل الغٹی ظلم؛ء کی وجە ہے وہ رھائی حاصل کر 
اور معاقی پاۓ کا مستحق نہیں تھا لیکن جب اس کی تنگدستی ثابت وم 
تو وہ ظالم خیال نہیں کیا جائےگا - پس یہاں پر ”'نظرةءء کا معنی هوا 'رھا کر دید 
لیکن رھائی سے یہ لازم نہیں آتا کہ قرض خواہ اسکا پیچھا کرنا چھؤڑ ی 
یا(ی) یہ کە قرف خواہ کا لزوم و مطاليه میں تاخی رکرنا کار ؛واب اور مستحبا . 


۲٠ 
م ان احادیث ہے یه ثابت ھے کہ جب تک قرض خواہ بذات خود اے مہلت‎ 
۱ - دے وہ مہلت کا حقدار نہیں‎ 

اگر کوٹی کہے که لزوم بھی تو حبس ے اور ان دولوں میں کوئی فرق 
شٴ؛ اس لۓ کە دونوں حالتوں میں مدیون کو کام کاج کرے سے روک دیا 
١ے‏ ۔ تو اس کا جواب يے ھے کهھ لزوم اور حبس میں فرق ےہ - لزوم میں 
یون کو کام کاج کریۓ سے نہیں روکا جاتا ۔ لزوم کا مفہوم یه ےے کہ طالب دینء 
ت خودء یا اس کا کوئی آدمی ء مدیون کے کام کاج کی نگہبائی کرے 
رہدیون جو کچھ کمائے طالب دین اس میں سے بقدر روزینة چھوڑ کر باقی 
١‏ رھ اور قرض کی رقم سے وضع کرتا جا ۔ نگھبالی کرۓ اور ابنا حق 
بول کرۓ میں حبس سے نە عقوبت - 

سوان بن معاويه سے روایت سے اس ےۓ کہا ہم ہے ابو مالک الاشجغفی 
بزه بواسطه ریعی بن خراشء بواسطه حذیفه حدیث بیان کە حذیفه ۓ کہا 
سول اللہ ۓ فربایاء ””الهتعا یل اپنے ایک بندے سے سوال کرے گا توے کیا 
مل کیاءء ؟ وہ جواب دے گاہ ”ہیں ے تەه تو زیادہ نمازیں پڑھیں اور نە زیادہ 
وزے می رکھے کہ ان کی بنا پر رحمت الہی کی امید کرسکوں ۔ لیکن اے اللہ ! 
نو ۓ جھے وافر مال دیا تھاء تو میں لوگوں ہے ملتا جلتا تھاء خوشحال لوگوں 
سے ئرمی کا سلوک کرتا اور تنگدستوں کو سہلت دیتا تھاءء اس ہر اللہ تعالی 
فرمائے کہ ”ہم تم سے زیادہ اس کے حقدار یں ؛؛ اور حکم دے گا ”'درگزر کرہ 
میرے بندے سے ؛؛ . . . , اور اسیق مغفرت ھوجائے کی ۔ ابن مسعود کپتے 
یں ہم ے رسول اللہ سے ایسے هی سنا 

حاصل یه کہ یه حدیث بھی پیشتر بیان کردہ احادیث کی طرح اس دعوع 
پر دلالت کرتی حے کہ لفس اعسار انظار کا سموجب نہیں اس لئے کہ اس حدید 
میں تنگدست کو مہلت دیۓ :اور خوشحال ہے ترہی برتنے کا یکجا ذکر عے اہ 
یه دونوں عمل مستحب میں (واجب نہیں ) - 


۲'۹ 


بعض علماٴ کا .خیال ےہ کہ تنگلستی اڈّائیکی میں تاخیر کی موجب ے 
اس لے دائن (قرض خوام) کو لزوم کا کوئی حق حاصل نہیں - اس پر انہوں ۓ 
اس حدیث ے استدلال کیا جسے لیث بن سعد جۓہ بواسطه بکیر؛ عیاضء؛ عبداتہ 
اور ابو سعید الخدری روایت کیاء کہ عہد رسالت میں ایک شخص کو پھلوں 
کہ کارویار میں گھاٹا ھوا اور اس پر بہت دین جمع ھوگیا تو رسول الہ نۓ لوگوں 
سے کہاء ”ائے صدقه دو؛ء ۔ لوگوں ۓ صدقهہ و خیرات سے اس کی مدد کی لیکن 
اس کے پاس اٹنا مال جمع له ھوسکا جس سے وہ سارا دین ادا کرسکتا ۔ یھ دیکھ کر 
رسول اللہ ۓ قرض خواعوں کو کہاء ”خذوا ما وجدتم لیس لکم الا ذلکۂ: 
(جو کچھ اس کے پاس موجود سے لے لو تمہاررے لے اس کے سوا کچھ نہیں: 
ازوم کا انکار کرنۓ والے ”لیس لکم الا ذل:ء ہے يد نتیجہ اخذ کرتے ھیں ک 
رسول اللہ کے ارشاد کے مطابق اب ان کا کوئی حق باقی نہیں را ۔ 


اس کا جواب یہ عہ کہ نبی صلىی اللہ عليه وسلم؛ ۓ ان کے دیون ” 
(ہدیون کی تنگدستی کی وجه ے) بالکل ساقط نہیں کیاء اس میں کوئی اختلا 
نہیں کە مدیون کے پاسء خوراک کے علاوہ؛ جو کچھ موجود ےہ وہ قرض خواہم 
کا عے ۔ جو کچھ موجود ہے اسے لے لینے کے بعد قرض ۔خواہوں کے باقی ما 
حقوق ساقط نہیں ھوۓ اور جب ان کا حق استیفاٴ (اپنا حق پورا پورا وصول کر 
باقی سے تو ان کا حق لزوم بھی باقی سے ۔ یہاں تک کہ وہ لوگ مدیون کی کہ 
ہے؛ بقدر خوراک چھوڑ کر؛ اپنے حقوق مکمل طور پر وصول کرسکتے هٴ 
لزوم کا یہی معنی مہ ۔ اور ھمارے دوبان اس بات میں کوئی اختلاف : 
کكه مدیون کی آئندہ کمائی میں قرض خواھوں کا حق استیفاٴ ثابت عے ۔ پس : 
ان کا حق استیفاٴ باقی عے تو ان کا حق لزوم بھی باٹی حے اور رسول اللہ 
ارشادء ” لیس لکم الا ذلكء سے ان کہ اس حق کی نفی نہیں عوتی اس لئے 
ات کے حق دا لق لی یت یی کین ۱ 


٣۳-ظغغے‎ 

غصب یا بی وغیرہ ی وجہ ہے مدیون کے ذمه وہ دیون جنہیں فوراً ادا 
کرنا واجب ے ان میں بھی سہات دینا جائز ے ۔ بە بات ان اخبار (احادیث) 
ہے ثابت ہے جنہیں هھم پیشٹر ذکر کرچکے ہیں ۔ (امام) شافعی کا خیال بے کهھ 
ىوری طور پر واجب الادِاٴ دیون میں سہلت دیئے کا جواز نہیں - مگر ان کی یه 
رائے پیشتر بیان کردہ احادیث کے خلاف ےہ ۔ اوپر سند کے ساتھ بیان کردہ 
بن بریدہ کی حدیث جس میںء ''وقت آۓ ہے پہلے اور وقت آئےۓ پر سہلت دینےءء 
کا بیان ے اس بات کو اچھی طرح واضح کر رھی عے - 

ہم ہے محمد بن بکر نۓ حدیث ییان کیء انہوں ے کہا ھم ے ابو داؤد 
ےۓ حدیث بیان کػء انہوں ے کپا ہم سے سعید بن منصور ے حدیث بیان کی 
انہوں ۓ کپا ھم سے ابوالاحوص ۓء بؤاسطہ سعید بن مسروقء بواسطه شعبی 
بواسطه سمعانء بواسطه سمرة بن جندب حدیث ببان کی ۔ سمرة بن جندب ے 
کہا رسول اللہ خطبه دے رعے تھے کہ آپ ۓ لوگوں سے پوچھاء ”٭ھھنا احد سن 
بنی فلاںءء (کیا فلاں قبیلے کا کوئی شخص یہاں موجود ے) ؟ مگر کسی نے 
جواب له دیا- آپ نے پھر پوچھاء ”کیا بٹی فلاں کا کوئی شخص عہ ؟ء 
اب کی بھی کسی ۓ جواب نە دیا ۔ آپ ۓ تیسری بار پوچھاء کیا بنی فلاں 
کا کوئی شخص ےے ؟ءء تو ایک آدمی اٹھا اور اس ۓ کہاء ”یا رسول اللہ میں 
ہوں؛؛ ۔ رسول اللہ ۓ فرمایا 'پہلے دو مر تب میں ےۓ سوال کیا تو تمہیں جواب 
دینے سے کس جیز نۓ روکا ؟ ء٤‏ میں تمہارا خیر خواء هوں ۔ تمہارے قبیلے کے 
فلاں آدمی کو قرض کی بابت حراست میں رکھا کیا تھا ۔ میں بۓ مناسب سمجھا 
که اس کی طرف ہے دین ادا کردیا جائے؛ پس اب کوئی شخص اس سے کچھ 
فاقا ین ھا ۱ 

مد بن بکر ۓ ھم ہے حدیث بیان کی ء اس ےۓے کہا عم ے ابو داؤد 
ے حدیث بیات ک: اس بےۓ کہا حم ہے سلیمان بن داؤد المھری النھدی نے 
حدیث بیان کی اور ان سے حدیث پیان کی“ 9-0 ان سے سعید :ین ابی ایوب ۓَء 


٢۲۸ 


اورےساف ائس ے د ھت رش "اہی ے لی اض 
سے سٹا اور ابو سوسی الاشعری ۓ کہا میں نۓ اپنے والد سے سنا کہ رسول ا ہ 
ۓ فرمایاء ”اللہ تعا ی ۓ جن کبیرہ گناھوں سے ملع کیا ے ان کے بعد سب ے 
بڑا گناہ یہ ے کہ کوئی شخص سرانۓ کے بعد خدا کے ہاں اس حال میں جائے 
کكه اس پر دین هو اور دین کی ادائیگی کے لے اس کا کوئی ترکه لة هو ۔ 

یه دونوں حدیثیں اس بات کی دلیل ھیں کہ جس طرح سوت کی وجہ ے 
مطالبہ ساقط نہیں هوتا اسی طرح تنگدستی کی وجه سے لزوم اور تقاضا ساقط نہ 
ھوتا ۔ 

اگر یه کہا جائے کہ حالت افلاس میں مر ۓ والا مدیون دو حال . 
خا ی نہیںء یا تو وہ مفرط (جس ۓ ٴحالت حیات میں ادائیگٴ دین میں کوتا 
کی ھو) ھوگا یا غیر مفرط (حتی الوسم کوشش کرئۓ والا) - مفرط (کوتاہ َ 
سے خُدا کے ہاں بھی دین کی ادائیگی کا مطالبة کیا جائے گا لیکن غیر مفرط 
چھوڑ دیا جائے کا اس لئے کہ اللہ تعا ی گناہکار سے مؤاخذہ کرئتۓے عیں 
حتی الوسع کوشش کے باوجود ادا لہ کرسکے والا گناہکار نہیں ۔ ۱ 
۱ اس کا جواب يہ ے کہ جس شخص نے قضائے دین میں کوتامی کر 
پھر توبہ کئۓے بغیرء حالت افلاس میں س گیا تو عنداللہ اس سے مزاخذ 
لھذا وہ تنگنست قرضدار جس کی سچی توب کا ھمیں علم نہیں اس کے لۓے 
فیصلہ ے که دلیا میں اس ہے مطالبه کیا جائے ۔ 

اگر یه کہا جائے کہ غیر مفرط یا مقرط تائب اوو مغرط غیر تائب کے د۵ 
دنیاوی احکام میں ء تفریق ھولی چاھئے یعنی مفرط غیر تائب کا پیچھا کرنا 
قرار دیا جائے اور غیر مفرط یا مفرط تائب کو اس حکم سے مستٹنی کردو 
... , ٹواس کا جواب یه ھے کہ دوئوں کے دربیان تفریق صرف اس 
میں ھوسکتی ےہ جب همیں اس حقیقت کا علم ہو کہ فلاں مدیون ۔ 


۲۱۹ 


لرف ے قطعاً کوتاعی نہیں کی یا کوتاعی کی تھی مگر توبدہ کرلں ۔ ظاعر ھے 
کہ ہمیں حقیقت حال کا علم نہیں عوسکتاء جس طرح یہ ممکن عہ کہ تنگدستی 
ئا اظہار کرۓ والا حقیقت میں مالدار و اسی طرح یه بھی ممکن عہ کہ کوتاعی 
ے بظاھر توبه کریۓ والا تنگدستء حقیقت میں کچھ اور هو۔ لھڈا مدیون کو 
(خواء وہ فی الواقعم مفرط ہو یا غیر مفرط) مطالبه و لزوم سے بری نہیں کیا جاسکتا ۔ 


عمارا یه فیصله ( جے ھم دوھرا چکے ہیں) ابو ققادہ کی حدیث سے 

بھی ثابت عے ۔ يد حدیث ہم ہے محمد بن بکر ۓ بیان کيء انہوں ۓ کپا عم سے 

ای حدیث ابو داؤد ۓء اور ان سے محمد بن متوکل العسقلانی ۓء اور ان سے 

عبدالرزاق ےۓء اور ان ہے معمر ےۓء بواسطه زھریء بواسطہه ابو سلمهدء بواسطه جابر 

کی۔ جابر ۓ کہاء ”٭رسول اللہ ایسی میت پر جس کے ذمه کچھ واجب الاداٴ 

٠‏ نماز جنازہ نہیں پڑھتے تھے ۔ ایک مرتبه ایک مدیون میت لائی گئی تو 

ے دریافت کیاء ”کیا اس پر کچھ دین ےء ؟ لوگوں ۓ کہا ٭؛جی ہاں 

دیتار اس کے ذمه واجبالاداٴ ہیںء رسول اللہ نے فرمایاء ”تم لوگ اس ک 

ز جنازہ پڑھ لو میں نہیں پڑھوں گا ۔ ابوقتادة الانصاری ے کہا 'یا رسول اللہ ! 

دو دینار میرے ذمه رے؛ (میں ادا کرتا هوں) ۔ تب رسول اللہ ۓ اس ک 

ز جنازہ پڑھی ۔ جب اللہ ے اپنے رسول پر رزق کے دروازے وا کردیئے تو آپ 

فرمایا ء ”میں موسنوں کی جان و مال کا ان کی ذات کی نسپت زیادہ ذمەدار 

ل؛ جو شخص دین چھوڑ کر مرے اس کی ادائیگی میرے ذمه٭ سے اور جو مال 
وڑ کر مرے وہ اس کے ورثاٴ کا حق حےءء ۔ 


اس حدیث سے معلوم ھوا کہ اگر حالت افلاس میں سہجائے کی وجہ سے 
س کا مطالبه برقرار له رهتا تو نبی۔ اس پر نماز جنازہ پڑھنا ترک لہ کرۓ۔ 
یه بھی ابت ھوا که تنگدستی (عسرت) کی وجہ ےے مدیون کو قرضی کیک 
ائیگی کے لزوم اور مطالبه سے بری نہیں کیا جاسکتا ۔ 


ا 


لے لے جاۓ کاحکم دوں ءء اکر وہ شخص کہتا ء ؛٭ میں تو مدیون کو نہیں 
چھوڑوں گا؛؛ تو آپ جواب دینے ''میں تم کو اس ہے منع نہیں کرقاءہ ۔ 
زھری اور لیے بن سعد کا یه قول کە ”'حر (آزاد) مدیون کو حرامت مع 
7ر و ہشام 
آیت اور احادیث کے بالکل خلاف مہ ۔ اقہتعالل ۓ یه کہا ے کە '”تنگدہ 
سو سہلت دیء اید نہیں کہا کە تنکست مدیوت سے اجوٹ بدا کہ“ 
اور رسول اللہ ہے اس باب میں جتنی احادیث سہویا ھیں ان ہیں سے ک 
میں اجرت پر کام کرےء کا کر نہیں ۔ احادیث سے تو دو ھی باتیں ٴ 
میں () ۔ دائن اس کا پیچھا نە چھوڑے یا(ء) مدیون کو معاف کرد۔ 
علی الخصوص ابو سعید الخدری ک بمان کردہ حدیث سےء جس میں ےہ ٭ 
00 0 مر مس وس مب وو ا 
و ا ا نے ہہ ا شی کس و ئک 


ۓ مدیون کو اجرت پر کام کرۓ کا حکم نہیں دیا - 


اسلام اور ملکیت زمین 


(( 


محمد طاسین 


اس کے بعد اب میں ان جزوی نصوص کو پیش کرنا چاھتا ھوں جو خاص 
طور ہر زین کی شخصی ملکیت سے متعلق قرآن و حدیث میں ملقی ہیں؛ پہلے 


قرآن جید کی چند آیات ملاحظه فرمائے : 

١‏ واضرب لھم مثلا رجلین جعلنا لاحدھما 
جنتین من اعناب و حققتا ہما 
پنخل و جعلنا بیٹھما زرعا ( الکہف ) 


7 - واورٹکم ارضہم و دیار عم و اموالھم 
و ارفاً لم تطؤھا ۔ ( الاحزاب ) 


۔ ان اغدوا علی حرٹکم ان کنتم 


صارہمین ۔ 


ادر بیان کیجئے ان کے آگے حال 
دو شخصوں کاء بنائے ھم ۓ ان میں 
ہے ایک کے لئے دو باغ الگوروں ' 
کےء اور گرد باڑھ لگائی کھجور کے 
درختوں کی اور ان کے درمیان زرعی 
زمین اور کھیتی رکھی ۔ 

اور اس ۓ وارث بنایا تم کو ان کی 
زرعی اراضی کا اور انکے رعائئی 
گھروں کا اور ان کے دیگر مالوں کا 
اور ایک ایسی زین کا جس پر تم 
ے قدم نہیں رکھا۔ 

صبح سویرے چلو اپنے کھیت پر اگر 
تم اس کو کاٹنے والے هو 


ان مذکورہ قرآئی آیات ہیں ملکیت زین کا ذکر ےے اور ذکر کچھ اس 
از سے ےہ که گویا اس کا جواز کوئی اختلاقی مسئلہ نہیں بلک ایک مسلمه 
متفق عليه سشله ےء پہلی آیت ہیں صاف بیان ے کذ ایک شخص کے الگوروں 


۰۲۳؟ 

اورکھجوروں کے دو باغ تھے اور ان کے درگّان زراعث کے لے زین تھی 
لاحدھما میں لام تخصیص اور تملیک کے لئے ےہ جو اس شخص کے لۓ باغوں 
اور کھیت کی ملکیت پر دلالت کرٹتا ےے؛ دوسری آیت میں مسلمالوں کو تخاطب 
کر کے فرمایا کہ اللہ ۓ تمہیں یہودیوں کی زسینوں یعنی باغوں اور کھیتوں؛ ان 
کے رهھائشی گھروں اور دوسرے قسم کے اموال کا وارث و مالک ببنایاء نیز ایک 
اور ایسی زمین کا جس کو کبھی تمہارے پاؤں ے چھوا تک نہیں اس دوسری 
آیت ہیں دولفظ ھیں جو ملکیت زمین پر دلالت کرے ہیں ایک !'اورٹکم)؛ وہ 
اس طرح کہ چونکه لفظ ورائثت اس پر دلالت کرتا ہہ کہ جس شے کے ساتھ 
اس کا تعلق ے یعنی شے موروث وہ پہلے ایک شخص کی ملکیت میں تھی اور بعد 
میں دوسرے شخص کی ملکیت میں آ گئی لہذا ۶ اورث+؛ ے جہاں یه ثابت هوتا ےھ 
که وہ مزروعه اراضیء رہائشی مکانات اور دوسرے اموال یہودیوں کی ملکیت 
میں تھے وہاں یه بھی ثابت ھوتا ے کہ بعد میں وہ سب سسلمالوں کی ملکیت 
میں آگۓے پھر جس طرح ۶'دیارهم؛؛ اور 'اموالھم؛“ ى تر کیب اضافی اس پر دلالت 
کرتی ھے کہ وہ مان اور اموال یہودیوں کی ملکیت میں تھے اسی طرح ۶٭ارضہم؛؛ و5 
ترکیب اضافی بھی اس پر دلالت کرتی کہ وہ اراضی یہودیوں کی ملکیت میں 
تھیں۔ چنانچہ جس طرح مسلمان ان کہ چھوڑے ہوئے مکانات اور اموال کے مالک 
قرار پائے اسی طرح ان کی چھوڑی هوئی آراضی اور باغات کے مالک بھی قرا 
پائے؛ تیسری آیت میں لفظ ”'حرٹکم؛؛ کی ترکیب اضافی بھی اس پر دلالت کرۃ 
ےہ کہ کھیتی باغ والوں کی ملکیت میں تھی ۔ 

اب ان احادیث لبویہ کی طرف آئیے جن ہے خصوصیت کے ساتھ زین 
شخصی ملکیت ثابت ھوتی ے ان میں ے چند ایک یہاں نقل کرتا ھوں : 
و ۔ عن جابر بن عبدالقہ قال قال رسول اللہ حضرت جاہر بن عبدالل سے روایت . 

صلی الله عليه وسلم من احیا ارضا میتة کہا کہ فرمایا رسول اللہ صلی 


۲۳ء۲۳؟ 


فھی له ۔ 


ہے عن عائشةرضہ ان الٹبی صلی الہ عليه 
وسلم قال من عمر ارضا لیست لاحد 


فھو احق بھا۔ 


٣‏ عن سمرة بن جندب قال قالرسول الله 
صلى القہ عليه وسلم من احاط حائثطا 
على الارض فھی لە ۔ 






م۔ عن عروة عن ابيهە قال : قال رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم من !حیا ارضا میتذ 
فھی لە و لیس لعرق ظالم حق ۔ 


علمہ و سلم ۓ جس نۓ زندہ کیا 
کسی سردہ زمین کو پس وہ اس ک 
ہے ۔ 

حضرت عائشه رض سے سروی ے کہ 
نبی کریم صلی اللہ علية وسلم نے 
فرمایا جس ےۓ آباد کیا ایسی زمین 
کو جو کسی کی نہیں تھی پس وہ 
اس زسین کا زیادہ حقدار ے۔ 

حضرت سمرہ بن جندب سے روایت عے 
که رسول اللہ صلی القہ عليه وسلم نے 
فربایاا جس نۓ احاطہةہ کیا کسی 
زین پر دیوار ہے پس وەہ زین اس 
کی ہوگئی.۔ 

حضرت عروە اپئے باپ ے روایت 
کرے ہیں کہ رسول الہ صلعم ے 
فرمایا : جس ےۓے آباد کیا کسی غیر 
آباد زین کو پس وه اس کے لۓ 
عے اور ظالم جڑ یا ظالم کی جڑ کا 
اس میں کوئی حق نہیں - 


اسی مضمون کی کئی اور بھی احادیث مروی ھیں جن کا سطلب يہ ےہ کھ 
جو شخص اپنی قدرتی حالت پر پڑی حوئی بنجر و بیکار زین کو آباد کرتا اور 
رآمد بناتا ے وہ زسین اس کی ملکیت ہو جاتی ےہ یعنی اس ہے استفادہ کے حق 
اس کو دوسروں پر ترجیح و تخصیص حاصل هوجاتی ھے ۔ 


۲۰۳۴ 


ان احادیث کے علاوہ کئی دوسری ایسی 'حادیث ہیں جن میں زسین کے 
متعلق ختلف اپجابی و ا۔تناعی احکام ھیں جن کی بنیاد ھی زہین کی ملکیت ہر ۓ 
یعنی اگر زین کی شخصی ملکیت کا انکار کردیا جائے تو پھر ان کا کوئی مفہوم 
باقی نہیں رهتاء ثل ایک حدیث ىے : 


عن سعید بن زید قال قال رسول اللہ صلی اھ حضرت سعید بن زید ے روایت ے 

علیہ وسلم من اخذ شبرا من الارض ظلعاً ‏ رسول انقہ صلعم ۓ فرمایا : جس نے 

فانه یطوقه یوم القیاءة سن سبع ارغین ۔ ظلم ے ایک بالشت بھر زین کسی 
کی لی قیامت کے دن اس زسین کے 
ٹکڑے کے ساتوں طبقے اس کک گردن 
میں طوق ہوں گے ۔ 


اس حدیث ہیں دوسرے کی زین کو غصب کرۓ والے کے لئے شدیا 
عذاب کی وعید اور دھمی عے ظاعر ہے که غصب اسی زین کا ھوگا جو دوسرے آ 
ملکیت ھو۔ اسی طرح کچھ احادیث میں زمین کے وقفء یه اور بیع و شراٴ: 
ذکر ے بثاا صحیح بخاری میں ےہ حضرت عمر فاروق ے اپنا خیبر کا حصه أ 
سبیل اللہ وقف کردیا تھاء اسی طرح حضرت طلحه ے اپنا محبوب ترین باغ اللہ 
راہ میں وقف کردیا تھاء عینی شرح بخاری ہیں ےہ ایک شخص ے اپٹی ماں . 
انتقال کے بعد اپنا ایک باغ صدقه کردیا تھاء صحابه کرام کہ متعدد ایسے ' 
ملتے میں جن میں زین کے ہبہ کرے کا ذکر ے؛ کتاب الخراج لابی یو 
اور کتاب الخراج لیحیی بن آدم ہیں متعدد صحایه کرام کے ام ذکر کۓ 
هیں جنہوں ۓ خراجی زبینیں خریدیںء؛ حضرت اہو راف کے متعلق روایت 
کہ انہوں ۓ رسول اللہ صلعم کے دئے هوئے قطائم کو فروخت کردیا تھاء 
بات ہے کہ ہبہ ء صدقه وقف اور بیع وشراٴ کی جو شرعی اور عرفی حقیقت ١‏ 
ملکیت کے بغیر متحقق ھی نہیں ھوسکتی ء نیز مزارعت او رکراءالارض کے 


نہ 


وعدم جواز ہے متعلق جو بکثرت احادیث و آثار میں وہ بھی زین ک شخصی 
ملکیت پر دلالت کرۓ ہیں کیولکہ مزارعت تو ثام ھی اس معاملہ کا ے جو 
مالک زسین اور کاشتکار کے ىابین طے پاتا ھے ۔ 

جہاں تک فقہ اسلامی کا تعلق سے اس کے تمام اسکول اور مذاعب زمیت 
کی شخصی اور ذاتی ملکی ت کو متفقه طور پر مانتے هیں کویا یه ایک ایسا مسئله عہ 
جس میں کسی کا کوئی اختلاف نہیں فقہاءکرام ےۓ اپنی کتابوں میں اس مسٹله 
کے خختلف پہلوؤں ہر بڑی تفصیل کے ساتھ لکھا ےہ اور اس کے متعلق معلوبات کا 
بڑا ذخیرہ جمع کردیا ھے؛ یہاں میں اس کا ختصز خلاصہ پیش کرتا هوں؛ تفصیل 
کے لئے کتب فقہ کی طرف رجوع کیا جائے ۔ 

نقہاء ۓ اراضی کو چھ قسموں میں تقسیم کیا اور ان کے خصوصی احکام 
بیان کئے ہیں وہ چھ قسمیں یہ ھیں : اراغی مملوکہ؛ اراضی موقوفہ اراضی 
متروکەہ: اراضی مملکت؛ اراضی موات اور اراضی الحوز ان کی تفصیل حسب 
ذیل ے : 


اراضی مملوکہ سے عراد وہ اراضی ہیں جو نیرآباد کو آباد کرے کی بنا 
پر یا انتقال ملکیت کے مذ کور بالا پائچ طریقوں میں ہے کسی ایک طریقه کی بنا ہر 
.اشخاص و افراد کی ملکیت میں آگئی ھوںء ایسی اراضی کا حکم ید ہے کہ خود 
لک کو ان میں ہر اس تصرف کا اختیار ھوتا ےہ جو اس کے لئے مفید هو اور 
'دوسروں کے لۓ مضرلہ هو لیکن دوسرے کسی کے لۓ یه جایز نہیں هوتاکه وہ 
الاک کی اغازت ے بیرق مین کرٹی تصرف کیے- ۱ 
اراضغی موقوقه سے مراد وہ اراضی ھیں ج نکوان کے مالکوں ےۓ کسی مصرف 
خیر اور رفاہ عام کے لئے وف کردیا ھوہ ایسی اراضی کا حکم ید عہ کہ ان کا 
کوئی شخص مالک نہیں ھوسکتا اور ان کے فوائد و ثمرات اس مصرف کے لے 
مخصوص ھوے میں جس کے لۓ واقف نۓ انہیں وقف کیا هو ۔ 


۲۰٦ 
ار سی رافی فو نہر رای آتو اتا کل قرب روا‎ 
میں ھوتی هیں اور مصالح عام کی خاطر ان کو چھوڑ دیا جاتا ہے جسے تفریع‎ 
اهیں اور پارک؛ کھیل کے سیدان؛ چراکاهیں ؛ قبرستان وغیرہ: جو پوری آبادی‎ 
کے اجتماعی مفاد کے لئے خصوص ہوۓ ہیں ایے قطمات اراضی کا حکم یہ ۓے‎ 
کە وہ انفرادی ملکیت نہیں بلکه اجتماعی ملکیت ھوتی ہیں اور اس آبادی ے‎ 
تعلق رکھنے والے سب افراد بلا مزاحمت ان سے مستفید و متمتم ھو سکتے ھیں؛‎ 
اور ان میں جو بھی تصرف اور ردوبدل کیا جا سکتا ھے سب کی مرضی و مفاد‎ 

کو مدنظر رکھ کر کیا جا سکنا ے ۔ 


اراضی سملکت ہے سراد وہ اراضی ہیں جو حکومت کی تحویل ہیں اور بیت 
المال ہے متعلق ھوتی ہیں ء ان میں ایک تو وہ اراضی شال ھوتی ہیں جن کے 
مالک کسی ارضی و سسماوی آفت ے س کھپ گۓ یا بھاگ کر کسی دوسرے 
ملک ہیں چلے گے ھوں اور اب ان کا کوئی وا ی وارث موجود لہ وہ اور دوسرہ 
وہ اراضی شال ہیں جو مال غلیمت کے طور پر حاصل ھوئی اور فاتحین مر 
تقسیم کے بعد بچ گئی ھوںء ایسی اراضی کا حکم یہ ےہ کہ ان میں تصرۂ 
کا تمامتر اخقیار اسیر اور سربراہ ریاست کو ھوتا ے لیکن اس کو بھی صرف ای 
تصرف کا اختیار عوتا ے جو اجتماعی مفاد اور مصلحت غاله کے لۓ ضرور 
ہو مثل5 اگر وہ جاکیر کے طور پر کسی کو دینا چاعے تو صرف ایسے اشخاص ” 
دے سکنا ے جنہوں ے ملک وملت کے لئے بڑا کارلامه انجام دیا حو یا جن . 
آئندہ ملک و ملت کو فائدہ پہنچنے کی توقعم ہو ء محض اپنے تعلق اور فائدہ . 
لئے کسی کو نہیں دے سکتا ۔ 


اراضی موات سے مراد وہ اراضی یں جن سے کسی کا حق ملکیت 
حق آبادکاری بھی متعلق له هو یز وہ آبادی کے لۓے چراەکاہ وغیرہ کی حیثیت 
فه رکھتی عوںء نیز آبادی ے اتنی دور ھوں کہ وہاں کی اونچی ہے اونچی 


ے۲۹ 


یہاں لہ سنی جاسکتی هو اس قسم کی غیر آباد اراضی کا حکم یہ ھے که جو شخص 
ان کو آباد کرتا اور قابل کاشت بناتا ے وہ ان کا سالک بن جاتا ھے۔ بعض ائمهة 
کے نزدیک اس میں امیر اور سربراہ حکومت کی اجازت ضروری عے اور بعفی 
کے لزدیک ضروری نہیںء البقهہ اس پر سب کا اتفاق سے کہ محض اجازت مل جاے 
ہے کوئی شخص ان کا مالک نہیں بٹتا اسی طرح حض تحجیر و احتجار ہے بھی 
کوئی ان کا مالک نہیں قرار پاتاء تحجیر و احتجار کا مطلب یه که یه بتلاے 
کے لئے کہ اس غیر آباد خطه زین کو میں آباد کروں کا اس کے چاروں طرف 
نشانات کے طور پر پتھر وغیرہ نصب کردےء فقہا کرام نۓ لکھا ھے کہ حض 
اس قسم کی لشان بندی سے کوئی شخص اراضی سوات کا مالک نہیں بن سکتاء 
مالک بننے کے لۓ ان کا احیاء یعنی آباد کرنا ضروری ےء البته تحجیر و احتجار 
اور ابر ک طرف سے اجازت سل جاۓے سے اس شخص کو تین سال کے لئے حق 
( آبادکاری ضرور حاصل هوجاتا ے؛ چنٹانچہ اگر وہ تین سال تک اس متحجرہ زمین 
ضوآاد ہن کرہ گر ای ربمق ارتضاق کی مرعاتا سو آپب سر اھر 
اس کو آباد کرے وہ اس کا مالک قرار پاجائے گا : علامه کاسائی بدائع الصنائع 
إ میں لکھتے ھیں ۔ 


لو اقطع الامام الموات انساناً فٹرکہ ولم اگر امام ۓ کسی ائسان کو بطور 
بعمرہ لایتعرض لہ ا ی ثلاث سنین اذا مضی ۔جاگی ر کوئی سردہ زین دی اور اس 
ثلاث سنین فقد عاد مواتا کما کانء تقوله ہے اس کو چھوڑ دیا اور آباد له کیا 
عليه السلام لیس لمحتجر بعد ثلاث سنین تو تین سال تک اس ہے کچھ تعرض 
حق (صس ۱۹ج ہ)۔ نە کیا جائے اور جب تین سال گزر 
جائیں تو وہ زہین پھر موات کے حکم 
میں لوٹ جاتی ےے جیسے پہلے تھی 
اور یه اس لۓ کہ رسول اللہ صلى اللہ 


۲۹۸ 


پھر آگے چل کر لکھتے ھیں : 
ولو حجر الارض الموات لا یملکہا بالاجماع 
لان الموات یملک بالاحیا'ٴ لاله عبارةۃ عن 
وضع احجار او حط حولھا پریدان یحجر غیرہ 
عن الاستیلاٴ علیہا و شئی من ذالك لیس 
بالاحیاٴ فلا یملکھا ۔ (ص ۰٥‏ جج ہ)۔ 


علّہ وسلم کا ارشاد ہے کہ احتجار 
کرۓ والے کے لے تین سال کے 
و0 


اور اگر اس ۓ ارض الموات کی تحچیر 
کی تو وه اس کا سالک نہیں هھوتا 
بالاجماعء كکیونکه ارض موات کی 
مہلکیت احیاٴ سے حاصل ہوتی 
ےء اور تحجر کا مطلب ہوتا غے 
اس کے چاروں طرف پتھر رکھنا یا 
اس کے اردگرد لکیرکھینچنا دوسروں 
کو اس پر قبضه کرۓ سے روکے 
کے لئے اور اس میں سے کوئی شے 
بھی احیاٴ کا سصداق نہیں لہذا وہ 
اس زہین کا مالک نہیں قرار پاتاء 


ختلف قسم کی اراضی موات کے متعلق احیاٴ یعنی آباد کرےۓ کی مخٹلف صورتیں 
ہیں جنی فقه کی بڑی کتابوں میں ہوری تفصیل ےے مثلا جو زہین زیرآب هو 
اس سے پائی کا ھٹانا اور خشک کرنا احیاٴ ے اور خشک زمین کے لۓ نہر چشے 
اور کنویں سے پانی کا انتظام کرنا اس کا احیاٴ سے جس غیر آباد زمین ہیں جھاڑ 
وغیرہ ھوں اس سے ان کو ٹکال کر دور کرنا احیاٴ ے؛ وغیرہ وغیرہ - 


بعض حنفی فقہاٴ ۓ یە بھی لکھا ےکە اگر ایک شخصء دوسرے ک تحجم 
شده زنىین کو تین سال سے الدر آباد کرلیتا ے تو وہ کراہیت کے ساتھ اس ؟ 


مالک بن جاتا ے گویا تحجیر سے جو حق آباذکاری حاصل ھوتا ےے وہ وجوبی او 


۲۹۰۲۹ 


قالولی قسم کا نہیں عوتا بلکه اخلاقی اور انتظامی قسم کا ھوتا ے؛ ایسی اراضغی 
سنا مادک بن کے لۓے اصل چیز ان کو زلدہ اور آباد کرنا عے لہذا وہ جس شخص 
کی عنت و مشقت سے وجود میں آئے گا وھی اس کا مالک قرار ہائے گا ۔ چنانچه 
بمض فقہاٴ ۓ یہ بھی لکھا ےہ کہ جو شخص اراضی موات کو کسی دوسرے 
ہے اجرت وغیرہ پر آباد کراتا ھے وہ ان کا مالک نہیں بنتا بلکه ان کا سالک وہ 
دوسرا بن جاتا ے جو نت و مشثققت کرکے ان کو آیاد کرتا ھے البتہ آباد کراۓ 
والا اپنی دی ھوئی اجرت واپس لینے کا مستحق هوتا ہے یه دوسری بات ہے کھ 
وہ اس آباد کرۓ والے سے خرید کر مالک بن سکتا ےہ ۔ 


فقہا ۓے جو یہ لکھا ۓے کہ حض تحجیر سے کوئی شخص مردہ زمین ؟ 
مالک نہیں قرار پاتا البته تین سال تک اس کو آبادکاری کے حق میں دوسروں و 
ترجیح ھوتی ہے اس کی اصل ایک تو وہ حدیث نبوی ے جو اوہر بدائع الصنائ 
کی عبارت میں نقل کی گئی ےا ور دوسرا وہ مشہور فیصله ے جو حضرت عمر فاروق ر 
ۓ صحابه کرام کے بھرے جمع میں صادر فرىایا اور کسی ے اختلاف نہیر 
کیاء حدیث اور سیرت کی کتابوں میں لکهھا ھے کہ حضرت عمر فاروقرضف ک 
اپنے عہد خلافت میں جب يە معلوم وا کہ کچھ لوگوں ۓ تحجیر کے ذریع 
غیر آباد زنینوں کو روک رکها ہے ه خود آباد کرے ہیں اور لهە دوسروں ک> 
آباد کرۓ دیتے ہیں تو آپ ۓ منبر پر خطبے میں فرمایاء جن کے قبضہ مر 
تحجیر شدہ اراضی ھیں اور تین سال گزر گۓ اور انہوں نۓ ان کو آباد نہیں ک 
وہ دوسروں کو آبادکاری کے لئے دے دیں اب ان کا کوئی حق نہیں بلکہ ! 
سے زبردستی ل ےکر دوسروں میں تقسیم کردیں ۔ مثاا حضرت بلال بن حارث المزلی ۔َ 
پاس ایسی زىین تھی انہوں ۓ واپس لہ کرۓ کے لے یہ حجت پیش کی که ۔ 
زمین خود رسول الہ صلعم نۓ مجھے جاگیر کے طور پر دی ےہ میں کے واپہ 
کردوںء اس پر حضرت فاروق ۓ فرمایا رسول اللہ صلعم ۓ آپ کی درخواست 


پٹ 
وہ زسین آباد کرۓ کے لۓے دی تھی نہ کہ گُونہی بیکار روک رکھنے کے لے 
چنانچہ جو زین آپ ۓ آباد کر ی ے وہ آپ کی ملکیت ے اور جو آباد نہیں کرسکے 
اور ئه کر سکتے هو وہ بہرحال واپس کرئی پڑے کی اور ان سے لے کر سسلمالوں میں 
تقسیم کردی ۔ بعض روایات میں آپ کے الفاظ یہ ھیں : 
فانظرما ثویت عليه مٹہا فاسکه ہپس دیکھوە اس میں سے جتنی زمین آباد 
وما لم تطق فادفعه الینا تقسمه کرسکتے هو روک لو؛ اور جو آپ کی طاقت 
بین المسلمین - سے باھر ےے وه ھميیں لوٹا دو تاکہ ہم اے 
مسلمالوں میں تقسیم کردیں - 

مطلب یه کہ گویا صحابہ کرام کا اس پر اجماع ہو چکا ے کہ عض 
تحجیری قبضه ہے کوئی شخص ارض موات کا مالک نہیں قرار پاتا اور یہ که 
تحجیر ہے اس کو جو حق آبادکاری حاصل ہوتا مہ اس کی زیادہ ہے زیادہ مدت 
تین سال ے اگر اس عرصه میں وه اس کو آباد نہ کر سکے تو اس کا وہ حق 
ختم ھوجاتا ے - 

اراضغی کى چھٹی قسم اراضی الحوز ےہ اس ہے مراد وہ اراضی ہیں جن کے 
مالک کسی وجە سے ان ہیں کاشت کرےۓ اور حکومت کو ان کا خراج ادا کرےۓےَ 
سے عاجز و قاصر ھوں لہذا انہوں ۓ اپنی اراضی حکوست کے حواله کردی ھوں 
کە وہ خود ان کو آباد کرائے اور ان کی پیداوار سے اپنا خراج وصول کرے؛ 
ایسی اراضی کا حکم یه ےہ کہ وہ اپنے مالکوں کی ملکیت میں رحتی ہیں ؛ وہ 
ان کو فروخت اور وقف و ہبہ وغیرہ کرسکتے عیں؛ حکوبت کو صرف ان کے 
استعمال کرنۓ اور ان کی آمدئی ہے اپنا خراج وصول کرۓ کا اختیار ہوتا ے 
اور یه اختیار اس وقت تک رھتا ےہ جب تک که ان کے مالک ان کو آباد کرۓ 
اور خراج ادا کرۓ کے قابل نہیں بن جاۓ ۔ 

قرآنء حدیث اور فقہ سے زین کی شخصی و انفرادی ملکیت ابت عوجاے 
کے بعد ھمارے ساسہۓ وقت کا يد اہم سوال آتا ے کہ کیا اسلام کے 


۱ے ۲ 


زدیک زین کی شخصی ملکیت کی کوئی حد بھی مقرر عہ یا نہیں یعنی وہ 
یگہوںء ایکڑوں وغیرہ کے حساب سے اس کی کوئی حد مقرر کرتا ھے یا نہیں ؟ 
نو اس کا جواب یه عے کہ پیمائش کے لحاظ سے اسلام اس کی کوئی حد مقرر 
ہیں کرتا اور قرآن و حدیث میں کوئی ایسی تصریح موجود نہیں جس سے یه 
مامر ھوتا هو که ایک شخص صرف اآتنے بیگہے اور ایکڑ زمین کا مالک هو 
سکتا سے اس سے زائد کا نہیں ھوسکتاء البته بعض احادیث و آثار ہے یه ضرور 
ستنبط ھوتا ےہ که ایک شخص کی ملکیت میں صرف اتنی ھی زمین ھوئی چاعئے 
جتنی کہ وہ خود کاشت کرسکتا اور کام میں لاسکتا هو دس ایکڑ کر سکتا هو 
تو دس ایکڑ اور پپس ایک کر سکتا عو تو بیس ایکڑ اس کی ملکیت میں ھولی چاھۓےء 
اس کا اظہار حضرت عمر فاروقیرض کے اس فیصله سے بھی هھوتا ےہ جس کا ابھی 
اوپر ذکر ھوا اور جو آپ نۓ صحابه کرام کے بجمع میں حضرت بلال بن حارث 
المزنی کے معامله میں فرمایاء آپ کے یه الفاظ کہ جتنی زین تم کاشت کرےۓ 
کی قدرت رکھتے هو اپنے پاس روک لو جو تمہاری طاقت سے باعر ےے واپس 
لوٹادو تاکه ھم اس کو دوسرے ضرورت مند سسلمائوں میں تقسیم کردیںء 
ساف بتلارے ھیں که ایک شخص کے پاس صرف اتنی ھی زمین هھولی چاعئے 
جننی وہ خود کاشت کرسکتا هو ۔ 


اسی طرح اس فیصله ہے یه بھی ظاہر ھوتا ےہ کہ عہد فاروق اعظم 
تک اس کا رواج لە تھا کہ ایک مسلمان اپنی تحجیر شدہ زین خود آباد کر کے 
یا دوسروں ہے آباد کراکر پھر دوسرے مسلمالوں کو مزارعت پر دےدےء ذمیوں 
سے حکوبت اس قسم کا جو معامله طے کرتی تھی اس کی لوعیت دوسری تھی 
گر مسلمانوں کے دربیان اس کا جواز ھوتا تو حضرت بلال المزنی رض اس غیر آباد 
رای کو جسے وہ خود آباد نه کرسکتے تھے دوسروں ے آباد کراکر مزارعت 
بر دے سکتے تھے نیز اپنی آباد کردہ اراضغی کو ہزارعت پر دے کر بقيه غیر آباد 


٢ ے٣‎ 

کو خود آباد کرسکتے تھے اسی طرح اگر ید جایز ہُوتا تو حضرت عمر فاروق رشی اللہ 
عنلہ حضرت بلال المزنی ہے یہ بھی فرىا سکتے تھے کہ تمہارے پاس جو فاضل 
اراضی ے اس کو دوسروں ے آباد کراکے مزارعت پر دے دو؛ اس طرح یه معاءله 
بہٹر طور پر سلجھ سکتا تھا حضرت بلال المزنی رض سے فاضل زین واپس لیے یىی 
لوت ھی نە آتی جس کے لوٹاۓ پر وہ خوش لە تھے جیساکەہ بعشض روایتوں ہے 
واضح ھوتا ے ۔ 

ہزارعت اور بٹائی کے جواز و عدم جواز سے متعلق فقہاٴ اسلام کے مابین 
جو اختلاف ےہ وہ ہہت ہرانا اور مشہور ے ۔ ائمه مجتہدین میں سے حضرت امام 
ابوحئیفەرح: امام مالکرح اور اسام شافعی رح اس کو بنیادی طور پر ایک باطل 
معامله قرار دیتے ہیں لہذا ان کے نزدیک اس کی کوئی شکل مستقل طور پر 
جائز نہیں؛ !ىام احمد بن حنبل اس کی صرف ایک شکل کو جائز قرار دیتے میں 
جب بیچ مالک زمین کی طرف سے هو باقی شکلوں کو وہ بھی اجائز کپتے ھیںء 
البته اسام ابو حنیفه کے دو شاگرد امام حمد شیبالی اور قاضی ابو یوسف اس کو 
بعض شرائط کے ساتھ جائز کہتے ہیں؛ جہاں تک ئقلی و عقلی دلائل کا تعلق ہے 
اس ہیں کچھ شک نہیں کہ ائمہ اربعة کے دلائل جو مزارعت کے عدم جوا 
سے متعلق ہیں نہایت قوی اور وزنی ہیں اور ان کے مقابله میں صاحبین یعنی 
اسام محمد اور قاضی ابو یوسف کے دلائل کمزور اور ے جان عیں چنانچه اگ 
آج وہ دلائل کسی عدالت عالیة کے ججوں کے سامنے رکھے جائیں تو میں ہورۓ 
وثوق و اعتماد کے ساتھ کہتا ہھوں کہ وہ صاحبین کے دلائل کے مقابله میر 
ائمہ اربعہ کے دلائل کی ثائید و توثیق کریں گے اور امہ اربعہ کہ حق سیر 
فیصله دیں گر - 


یہاں سمکن ہے کسی کے ذھن میں یه سوال پیدا هھوکہة جب دلائل کے لحا 
سے ائمه اربعه کا مسلک جائندار اور قوی اور صاحبین کا کمزور اور ضعیف 3 


ے٢‏ 
تو پھر مسلمانوں ۓ پوری تاریخ میں پہلے سسلک کے بالعقابل دوسرے مسلک 
کو عملا کیوں اختیار کیا اور پھر فقہائے متاخرین اور اصحاب فتاوىل ے پہلے 
مسلک ہر دوسرے مسلک کو ترجیج دے کر اس کے مطابق فتوعل کیوں دیا ؟ 


تو اس کا جواب یه عے که جہاں تک ہزارعت اور بٹائی کے عملی. رواج 
کا تعلق عے تاریخ بٹلاتی عے کہ اسلام ہے پہلے اس کا ان تمام مالک میں 
عام رواج تھا جو بعد میں مشرف بە اسلام ھوئے؛ ان ممالک میں صدیوں ہے 
جو زرعی نظام رائج تھے وہ جاگیرداری اور زمین داری نظام تھے جن کی بٹیاد 
مزارعت اور بٹائی پر تھیء اسلام لاۓ کے بعد جب جاگیردار طبقے کو یہ معلوم 
هوا کہ ائمہ فقہاٴ میں سے بعض کے نزدیک مزارعت جائز ے تو ان کے لۓ 
اس ے بڑھ کر خوشی اور اطمینان کی بات اور کیا عوسکٹی تھی کہ انہیں اہنے 
مروجهە زرعی نظام کو قائم اور برقرار رکھنے کا شرعی سہارا مل گیا جس نظام 
سے ان کے گونا گوں مفادات وابسته تھے اور جس کی بدولت ان کو معاشرے 
میں معاشیء سیاسی اور معاشرتی برتری اور بالادستی حاصل تھی چنانچہ وہ حسب 
سابق اس نظام پر کاربند اور عمل پیرا رعے ۔ ان کے بالمقابل طبق مزارعین کا 
فائدہ اگرچہ اس ہیں تھا کہ مزارعت کے عدم جوازڑ سے متعلق ائمه اربعه کے دوقف 
کو اختیار اور اس پر عمل کیا جائے لیکن یه طبقد چونکەہ کمزور عتاج اور 
جاعل تھا لہذا اجتماعی اىسور اور ملکی معاملات کے تعین میں اس کی رائے 
اور رضی کی کوئی اھمیت اور وقعت لە تھی اور وہ زبیندار طبقه کی مرضی کو 
سالنے اور اس پر چلئے پر جبور تھا اس لۓ کہ زبیندار طبقه صاحب اثر و اقتدار 
تھا اور اس کی حیثیت اس کے سامنے ایک غلام اور خادم کی سی تھی: بنا بریں جب 
زسیندار لبق ہۓ اپنے مفاد کی خاطر صاحبین کے قول کی آڑ میں یه فیصله کرلیا 
که مزارعت اور بٹائی پر مبنی زرعی نظام جو پہلے سے رائج چلا آرها تھا آئندہ 
بھی قائم اور جاری رعہ گا تو طبقه مزارعینء اس فیصلے کو مالنے اور اس پر 


٣ ے‎ ٣ 
. 
چلنے پر مجبور تھا چنانچہ اس نۓ مزارعت پر اپنے کاشتکاری کے کام کو جاری‎ 


رکھاء اس طرح ھماری تاریخ میں مزارعت کا رواج اور اس پر عمل درآمد رھا ۔ 


بالفاظ دیگر مطلب یه کہ شروع میں ایسا ھرگز نہیں ھوا کہ جب 
عجمی اقوام مشرف بہ اسلام ھوئیں تو ان میں جو زہیندار طبقہ تھا اس ۓے اپنے 
معاشی معاسلات کو اسلام کے مطابق بناۓ کے لئے مزارعت کے جواز اور عدم 
جواز ہے متعلق ائمہ مجتہدین کے ختلف اقوال اور ان کے دلائل کا تحقیقی جائزہ 
لیا اور پھر جس قول کو دلائل کے لحاظ سے زیادہ قوی اور کتاب و سنت کے 
زیادہ مطابق پایا اس پر عمل پیرا هوگیاء بلک ھوا یہ کہ جس قول کو اس ے 
اپنے مفید مطلب پایا اور دیکھا کہ اس ہے سروجه زرعی نظام قائم رہ سکتا ے 
اس کو اختیار کرلیاء اخقیار کرلینے کا مطاب یه کہ ہزارعت پر مبٹی جو زرعی 
نظام رائج چلا آرھا تھا اس کو جاری رکھنے کا فیصله کرلیا قطع نظر اس سے 
کہ جس قول کا اس نۓ سہارا لیا ے وہ دلائل کے لحاظ سے کیسا سے اور کیسا نہیں 
اور پھر ہزارعت پر یه جو عمل درآمد رھا یہ حقیقت میں ملت سسلمہ کے پانچ 
فیصد افراد کا بھی نهھ تھا جو زبیندار طبقه سے تعلق رکھتے تھے مزارعین ک> 
طبقه اپنی مجبوری اور ےچارگ کی وجہ ہے اس میں شریک تھاء لہذا اس کم 
پوری ملت سسلمه کا تعادل کہنا بالکل غلط ےء علاوہ ازیں کسی چیز ٢‏ 
سسلمانوں میں عما رائج ھوجانا اس کی دلیل نہیں بن سکتا کہ سلمانوں ا 
اس کو صحیح سمجھ کر اپنی مرضی اور خوشی ہے اختیار کیاء کیونکه بسا اوقاء 
ایک چیز تاریخی اور خارجی حالات کے تحت رائج ھوجاتی ے اور جبوراً نے اختیا 
کرنا پڑجاتا ےء مثال کے طور پر بنکاری کے موجودہ نظام کو لیجئے جو آ 
تعام اسلامی سمالک میں ھر جگه رائچ ہے اور جس کو چلاۓے اور جاری رک 
میں اچھے اچھے نیک و صالح مسلمانء عمالا شریک اور حصه دار ھیںء ظاھر ‏ 
کہ بنکازی کے اس نظام کو مسلم ممالک نۓ اس وجہ ہے اختیار نہیں کیا - 


٭ ے ۳ 


یہ قرآن و حدیث کی رو سے جائز اور صحیح ےر بلکہ اس وجه ہے اختیار کیا کھ 
مسلم معالک کی معیشت جن غیر مسلم تغالکا کے ثابع اور زیر اثر ے ان میں 
بنکاری کا یه نظام رائج تھا لہذا مسلم مالک میں بھی وہ رائج ھوگیا اور سلمان 
اے اختیار کرنۓ پر مجبور ھوئے ۔ عام طور ہر رائج ھوجاۓ کے بعد علمائے اسلام 
کی عظیم اکثریت ۓے سوٹ پر مبٹی ہوۓ کی وج سے اس بظام کو اسلام کہ 
خلاف اور باطل قرار دیا اور چند ایک نۓ ائے جائز ثابت کرۓ کی بھی کوشش 
کی اب اس سے کوئی یه نتیجه ٹکالے کہ چونکە بہت عرصه ہے بتکاری کا یه نظام 
مسلمانوں میں رائج چلا آرھا ے لہذا وہ رائے صحیح و درست تھی جو بعض علماٴ 
ےۓ اس کے جواز کے بارے ہیں پیش کی تھی تو جس طرح یہ نتیجہ دروست نہیں -_ 
ھوسکتا اسی طرح وہ لتیجه بھی درست نہیں کہ مزارعت کے جواز کے متعلق 
صاحبین کی رائے زیادہ صحیح اور درست تھی ء کیونکہ اس,میں شک نہیں که 
ےی سر را مو کرس رض هر سر حر کات 
صحیح اور قابل اعتماد ہیں جبکھ اس کے جواز کے دلائل نہایت کمزور اور 
قابل رد ھیںء اسی طرح جہاں ٹک دلائل کا تعلق سے مزارعت کے عدم جواز 
سے متعلق ائمہ اریعةہ کے دلائل نہایت طاقتور اور قابل اعتماد ہیں جبکہ صاحبین 
کہ دلائل کمزور اور اقابل اعتماد ھیںء لیکن اس ہکےہ باوجود امہ اربعہه کے 
موقف پر جو عمل درآمد نہیں ھوا تو اس کی ایک وجہ یه تھی که یه موقف القلا‌بی 
تھا اس کو اپنایۓ اور اس پر عمل کرنۓ سے لازاً معاشرے کا پرانا ڈھالچہ ٹوٹ کر 
ایک یا ڈھانچه وجود میں آتا جس میں له ار زمیندار طبقے ک رواثتی 
شان وشوکت اورعزت و عظمت کا چراغ گل ہوجاتا بلکہ سرے سۓ یہ طبقہ ھی 
باقی لہ رمتاء آب اہے بھی کسب معاش کے سلسله میں وہ محدت و مشقت کرنی 
پڑتی جس کو وہ پہلے فلت اور حقارت کی لگاہ سے دیکھتا تھاء اسی طرح اس کی 
وہ آفائی اور سرداری ختم هو جاتی جو اس کو پشت ھا پشثت سے طبقه مزارعین 
پر حاصل تھی وغیرہ وغیرہء لہذا اس نو مسلم زبیندار طبقہه کے لۓ انتہائی 


7)۹ 

مشکل اور سخت دشوار کام تھا کہ مزارعت کے عدم جواز کے مسلک کو اپناتا 
اور اس پر عمل کرتا جبکہ صاحبین کے سملک نے اس کے لے جواز سزارعت کی 

بھی گنجائش پیدا کردی تھی ۔ 
مزارعت کے عدم جواز سے متعلق ائمد ثلائد یا اربعہ کے مسلک پر عمل 
نە ھوسکنے کی دوسری بڑی وجهہ یه عوئی کہ خلافت راشدہ کے بعد بختلف عجمی 
ممالک میں جو حکومتیں قائم عوئیں وہ سب شاعی طرز کی تھیں جن کی بنیاد 
جاگیرداری نظام پر تھی اور جاگیرداری نظام کے لۓے سزارعت کا وجود اشد ضروری 
تھا وہ اس طرح کہ شاھی دربار سے متعلق وزراٴ و اسراٴ اور اعیان حکومت کو 
ان کی خدمات کے عوض بطور جاگیر جو اراضی ملی عوتی تھیں اور جن کی آمدای 
پر أمیرانه ٹھاٹ کا داروسدار تھا وہ ان کو خود تو آباد کر نہیں سکتے تھے اس 
لۓے کہ پہلے تو ان کو حکوبت کے کاموں ہے فرصت هی نہ ملتی تھی اور اگر 
فرصت ملتی بھی تو وہ کاشتکاری کے اس کام .کو اپنے لئے باعث توهین اور 
کسر شان سمجھتّے تھے لہذا ان کے لئے سوائے اس کے اور کوئی چارہ کار نہ تھا که 
اپنی اراضی کو مزارعت پر دیتے اور آباد کراےۓ؛ گویا جاگیر داری پر سبنی شاھی 
طرز حکومت کا یه تقاضا تھا کہ مزارعت پر عمل درآمد اور اس کا رواج هو 
لہذا ایسی صورت میں ترک مزارعت کا سوقف کیسے بروئے کار آسکتا تھاء اس 
کی مثال آج .بنک کے سود کی سے علماٴ کی بڑی اکثریت اس کو حرام بتلاچیق 
اور مسلمالوں کو اس ہے بچنے اور پرھیز کرۓ کی تلقین اور تاکید کرچیق عہ 
لیکن اس کا کچھ اثر نہیں کیوٹکہة ھر جگه حکوہتیں باقاعدہ بنکاری نظام کی 
سرپرستی کررھی اور اپنے کنٹرول ہیں اس کو چلارھی ہیں ظاھر ےہ کہ جس 


چیز ک پشت پر حکوہت کی طاقت هو وہ اچھی هو یا بری ضرور رائج ھوکر رھتی 
ہے اور اہے کوئی روک نہیں سکتا ۔ 
خلاصده يه کےە جسما 


۳۴ ری تاریخ میں ہزارعت پر جو عمل درآسد رھا تو ا٭ 
حاہ ں 7۰ ء ٠‏ 
لج ی٭ ہیں تھی کہ جواز مزارعت ہے متعلق بعض ائمہ کا بسنلک ترآَن 


خے ۳ 


سو 


سنت کے عین مطابق تھا لہذا مسلمانوںٹ ۓ کار ثواب سمجھ کر اس پر عمل کرنا 
شروع کردیاء بلکھ اس کی اصل وجە وہ جاگیرداراله و زمیندارائه نظام معیشت 
اور وہ شاحاله نظام حػوہمت تھا جو لو مسلم عجمی اقوام کو اپنے بزرگوں سے 
ورلە میں ملا تھا اور جو اسلام لاے کے بعد بھی حسب سابق ان میں باقی رھا 
اور رکھا گیاء اس معاشی اور سیاسی نظام کے لئے مزارعت کا وجود ضروری تھا 
لہذا ہزارعت پر عمل درآمد رھا البتة بعض ائمہ فقہاٴ کے فتوئل جواز ے تھبق 
کا کام دیا اور اس کی حوصله افزائی ھوئی اور ذھنوں ے وہ خلش دور ھوگئی 
جو مذھب کی طرف ہے ہو سکتی تھی ۔ 

یہاں یه بھی بتلادینا ضروری ےہ که ہزارعت کے متعلق فقہاٴ متقدمین 
کر خات ات کا جو انداڑتھا و ا نے اف تھا جو بندامی قہانی متفشرین 
ۓ اخقیار کیاء متقدمین کا انداز یه تھا کہ وہ مزارعت کی بحث میں اس کے 
جواز اور عدم جواز دونوں سے متعلق ائمہ مجتہدین کے ختلف اقوال اور ان کے 
دلائل یکساں اھمیت کے ساتھ بیان کردیتے اور کسی کو کسی پر ترجیح 
دینے کی کوشش نہ کرے اور بعض نۓ ترجیح دینے کی کوشش کی تو عدم 
جواز کے سسلک کو ترجیح دی جو امہ اربسهہ یا ثلاث کا سملک تھاء بخلاف 
متاخرین کے که انہوں ۓۓ کھل کر مسلک جواز کی حمایت اور تائید کی اور 
اس ہیں ایسا انداز اختیار کیا کە گویا صحیح صرف اس کے جوا رکا سسلک مہ 
اور عدم جواز کا مسلک قابل النفات عی نہیں لہذا اس کا ذکر تک کرنا چھوڑ دیاء 
اس کا الدازہ ان جزوی احکام اور فروعی قوانین ہے بخوبی ہونا ے جو الھوں ے 
ہزارعت کے مختلف پہلوؤں سے متعلق وضع اور تب کئے اور اپنی کتابوں میں 
ان کو تفصیل کے ساتھ لکھاء گویا یہ معاملہ بیع کی طرح جائز ے البته بیع کی 
طح اس کی بھی کچھ صورتیں صحیحء کچھ فاسد اور کچھ باطل ہیں ء غرضیکه 
انام ابو حنیفدء امام مالک اور امام شافعی کے مسنک کو بالکل نظرانداز 


کردیا کیا جو مزارعت کو بنیادی طور پر ایک باطل معامله قرار دے چکے ہیں ۔ 
1 


مر ے ٣‏ 

فقہائے متاخرین خصوصاً امحاب فتاو ئا گۓ غزارمت کے بارے مین یہ جو 

رویە اختیار کیاء ھوسکتا مے اس کی وجە یە هو که الھوں ۓ جب یه دیکھا کهہ 
مزارعت مسلالوں ہیں جس مضبوطی کے ساتھ جڑیں پکڑ چی عہ اب اس ے 
چھٹکارا سمکن نہیں؛ لہذا اس کو ناجائز کپنے ہے یە فائدہ تو وگا نہیں کہ 
لوگ اس کو ترک کردیں گے الیته یه نقصان ضرور ھہوکا که احساس حرمت 
کے ساتھ مہّیں تو احساس کراہیت کے ساتھ اس میں مہبتلا رہیں کے اور اس ہے 
ایک خلش سی ان کے دل میں. ہمیشہ رعے گی لہذا انہوں نے قطعیت کے ساتھ 
اور دوٹوک طریقه ہے اس کے جواز کا فتو ئل دے دیاء علاوہ ازیں اس وقت ان 
کے سامنے کمیونزم اور سوشلزم کی طرح کا کوئی خطرہ بھی موجود نه تھا جس 
طرح آج ھمارے سامنے ہوجود ھے اور جس کے معاشی نظام کی وجە ے دلیا اس 
کی طرف کھنچی اور دین و مذھب سے بیزار ھوتی چلی جارھی ے؛ اگر ان کے 
سامنے کوئی خطرہ اور چیلنج موجود ھوتا اور وہ یه دیکھتے که مسلمانوں کو 
اس خطرہ سے بچاۓ اور کمیوئزم پر اسلام کی برتری ثابت کرۓ کے لے ضروری 
بے که ہزارعت کے عدم جواز کے متعلق انام ابو حثیقهہ انام مالک اور امام 
شاقعی کو اختیار کیا جائے تو وہ صاحبین کے مسلک کو ھرگز اختیار له کرۓے 

ادر اس کہ مطابق فتوعلٰ نە دیتے کیولکەه وہ عمیشه اپنے ننووں میں اسلام 

اور ملت اسلامیه کے مفاد کو سلحوظ و مدنظر رکھتے تھے ۔ 


مزارعت کے ءتعلق یه تھوڑی سی بحث اس سضمون میں ضعتاً آگئی ورنە اس میں 
جو سوا سے ےی 


مز برنضدء ے 








٣۹ 
ملکیت زین کے لۓ کسی مصنوعی اور غیر فطری طریقة کار کو اختیار کرے‎ 
ی ضرورت نہیں رھتی جس سے دوسری طرح طرح کی خرابیاں جنم لیتی یں اور‎ 
وہ فائدہ بھی پائدار اور خاطر خواہ طور پر حاصل نہیں هوتا جو تحدید ملکیت‎ 
زہین ہے مقصود ہوتا ےء بہر حال مزارعت کے عدم جواز اور ممنوع هوے ک‎ 
صوت میں زین اس کے پاس رھتی عے جو خود کاشت کرتا هے اور اتنی رھتی‎ 

ے جتنی وہ کاِشت کرسکتا ھے ۔ ۲ 


اس پر یہ اعتراض کیا جاسکتا ھے کہ جب زہین کو نقد اجارے اور ٹھیکے: 
پر دینا جائز هو نیز اس کو کاشتکار سے یوبیە یإ ىاھانه اجرت پر کاشت کرانا 
جائز ھہوتو پھر یہ بات غلط ھے کہ مزارعت کے عدم جواز اور ممنوع هوے 
ی صورت ہیں زین صرف اس شخص کے پاس رعتی ے جو خود کاشت کرتا ے 
اور اتتی رھتی ھے جتتی وہ کاشت کرسکتا ے؛ کیولکہ مذ کورہ دو معاملوں کے 
جائز هوۓ هھوئے أگر مزارعت ناجائز بھی ھو تو زین اس شخص کے پاس بھی 
رعتی ے جو خود کاشت نہیں کرتا لیکن ایک خاص مدت کے لئے دوسرے کو 
اجارے پر دیکر اس ے فائدم اٹھاتا ے یا دوسرے کو اجرت دے کر اس سے 
اپنے لئے کاشت کراتا ے؛ تو اس اعتراض کا جواب یہ ے کہ ہزارعت کی طرح 
زہین کو اجارے پر دینے کے جواز و عدم جواز سے متعلق فقہاٴ سلف کے دسئیان 
اختلاف رھا ے لیکن جہائتک شرعی و عقلی دلائل کا تعلق ہے اس بارے ہیں 
عدم جواز کے دلائلء بمقاہله جواز کے دلائل کے زیادہ قوی اور قابل اعتماد 
۔ ابن حزم بے اپنی کتاب المحلی ہیں اس پر بڑی تفصیل سے بحث کی عہ 
جواز کے دلائل کا سختی کے ساتھ رد کیا ہے لچذا جس بنیاد پر مزارعت 









قرار پاتا ے' نان رھا مالک کا ابنی زین دویرے سے پوید پا مأھاله 


٠‏ نے صغیں مھ ےو 


سے بو بجع ما مر 72 مت 


ھی ٠ٗ‏ : سج 


ا>ےص ہا مت پا 
سس 


۴۸۰٤ ۱‏ 
اود ادائریٰ امن قرل ۶ لاق عر راف ری سس خر اک سز 
ادا کرتا رعے تو اس میں اس کو کچھ خاص فائدہ حاصل نہیں ھوتا یعنی جموعی 
پیداوار میں سے خرچہ کالنے کے بعد اس کے پاس بہت کم بچتا ے اور اگر کوئی 
ارغی و سماوی آفت ازل ھوجائے تو اس صورت میں اس کو لقصان ھی نتصان 
ھوتا ے؛ بنا بریں مالک اس طریقةہ کو زیادہ عرصهہ تک برداشت نہیں کرسکتاء 
بالآخر مجبور ھوکر اسے چھوڑ دینا پڑتا ے؛ تو اب عملا صرف ایک ھی شکل رہ 
جاتی ہے وہ یه کھ سالک اپنی زسین کو خود کاشت کرےء اور ظاعر ے کہ 
اس شکل میں اتنی ھی زسین اس کے پاس رہ سکتقی ہے جتنی کہ وہ خود کاِشت 

تک وو 

زسین کی شخصی ملکیت پر بحث و تمحیص کے سلسله میں ایک پہلو یه 
بھی قابل وضاحت ھے کہ اسلام زسین کی شخصی ملکیت کو تسلیم کرےۓے کے 
بعد کیا مالک کو اپنی زمین میں ھر قسم کے تصرف کی کھلىی آزادی دیتا ے 
یا اس پر کچھ پابندیاں بھی عائد کرتا ےہ ؟ سو اس کے متعلق عرض یہ عہ 
کہ اسلام مالک زین کو اپنی زہین میں تصرف کی مطلق آزادی نہیں دیتا 
بلک مقید آزادی ديتا عے وہ اس کے هر اس تصرف کو جائز قرار دینا ے جو 
اس کی ذات اور معاشرے دونوں کے لۓ مفید اور لفعم بخش هو اور ھر اس تصرف 
کو اجائز قرار دیتا عہ جو اس کے اور معاشرے دولوں کے لۓ مضر اور نقصان 
دہ ھو؛ یا جو اس کے لئے تو مفید ہو لیکن معاشرے کے لے موجب ضرر هو 
اور حکوہت پر لازم ٹھہراتا عے که اجائز تصرف سے مالک کو بجبر روکے ۔ 

ہین دراصل ان اشیاٴ میں ہے ےے جو ایک شخص کی ملکیت میں تو 
آسکتی ھیں لیکن ان کی افادیت کا دائرہ صرف اس شخص تک ممدود نہیں هوٹا 
بلک ۔عاشرے کے دوسرے افراد تک پھیلا ھوتا سے کیونکہ ان کے وجود کا 
مقصدہ فرد کا انفرادی فائدہ نہیں هوٹا بلکہ معاشرے کا اجتماعی قائدہ ھوتا ے؛ 
زسین کی پیداوار؛ جس طرح اپنے .الک کَاشتکار کی غذائی غرورت کو پُورا 


کرتی ے اسی طرح معاشرے کے بہت ہے دوسرے افراد کی غذائی ضرورت کو 
بھی پورا کرتی عے چنانچہ جس طرح مالک کو اس سے فائدہ پینچتا عہ اسی 
طرح معاشرے کو بھی اس ہے فائدہ پہنچتا ے گویا ایک زرعی زسین سے صرف 
اس کے مالک کا مفاد وابسقه نہیں ہوتا بلکدہ معاشرے کے دوسرے افراد کا مفاد 
بھی وابستہ ھوتا ے اور ایک شخص ىی ملکیت میں ہوۓے کے باوجود اس کے 
ساتھ دوسروں کا مفاد وابستّهہ رہتا ے؛ اور قرآن حکیم میں اللہ تعا ی کا یہ جو 
ارشاد ہے کہ : والارض وضعہا للاام ۔ اور زین کو بنایا اور رکھا لوگوں کے 
فائدہ کےلۓ؛ توشائد اس کا یه مطلب بھی هو کہ زمین خواء کسی صورت میں بھی 
ہو اس ے عامةالناس کے مفاد کا تعلق رھتا ےہ ؛ لہذا ایک شخص ایک زرعی 
زسین کا مالک ہوۓ کے باوجود اس میں کوئی ایسا تصرف نہیں کرسکتا جس 
ے عامةالناس کے مفاد پر برا اثر پڑتا هو اور ان کو لقصان پہنچتا عوہ رثا 
عامةالناس کو غله کی ضرورت هو تو مالک زین اپنی زرعی زمین کو معطل 
اور بیکار نہیں چھوڑسکتاء اسی طرح مث عامة الناس کو گندم کی حاجت عو تو 
مالک اس میں کماد اور تعباکو وغیرہ نہیں کا شت کرسکتاء اور اگر ایسا کرنے 
تو حکوہت اس کو بذریعه طاقت سختی کے ساتھ روک سکتی ےہ ۔ ا 
جیسا کہ میں نۓ شروع میں عرض کیا تھا کہ اسلام کے معاشی نظام 
اور کمیوئزم کے معاشی نظام کے مابین جو ایک بنیادی اختلاف ہے وہ یہ کهہ 
اسلام اشیائے صرف اور ذرائع پیداوار دولوں میں شخصی و انفرادی ملکیت کو 
تسلیم کرتا عے جبکہ کمیولزم پہلی قسم کی اشیاٴ میں تو انفرادی و شخصی 
ملکیٹ کو تسلیم کرتا ھے لیکن دوسری قسم کی اشیاٴ میں تسلیم نہیں کرتا 
بلکہ ان کو اجتماعی و قوسی ملکیت قرار دیقا ے؛ اور یه بھی عرض کیا تھا کھ 
اسلام اگرچہ نفس ۔علکیت کی حد تک لجی استعمال کی اشماٴ جن کو اشیائے صرف 
کہا جاتا سے اور ذرائع سوہ کسی سر او نت تصرفات 
کہ لحاظ ے ان میں فرو رارق گا تھ اور وید خه فوار امن ان کے 


"۰۰۰۲۳۶۴ 


مالک کو هر اس تصرف کی اجازت دیتا بے جوٌُس کے لئے تفع بخش اور فائدہِ مند 
ہو 'بخلاف دوسڑی قسم کی اشیاٴ یعنی ذرائم پیداوار کے کہ ان میں ان کے 
مالک کو صرف ایسے تصرف کی اجازت دیتا ے جو اس کے لئے مفید هو اور دوسروں 
کے لئے مضر اور نقصاندہ لہ ھوه يہ اس لۓے کہ پہلی قسم کی اشیاٴ اپنی وفع 
و ساخت کے لحاظ ہے شخصی انتفاع کے لۓ ھوتی ہیں جب کہ دوسری قسم 
کی اشیاٴ اپنی وضع و شکل کے اعتبار سے اجتماعی مفاد ہے متعلق ھوتی ہیں؛ 
یھی وجہ ےہ کہ بہلی قسم کی اشیاٴ میں غلط تصرف ہے مالک کو نقصان 
پھنچتا ھے لیکن کسی اور کو براہ راست کوئی لقعبان نہیں پہنچتا جبکھ دوسری 
قسم کی اشیاٴ میں غلط تصرف سے براەراست دوسروں کو نقصان پہنچتا ےے؛ مثل5 
ایک شخص کے گھر کا چمن ے جو اس نے خوبصورتی اور اپنے ذوق جمال کی 
تسکین, کے لئے لکا رکها عے اس میں وه جو چاعے ردوبدل کرسکتا ے ایک 
_قسم کے بھولوں کے بجائے دوسرے قسم کے پھول لگادے یا اس کو اجاڑ و ویران 
کردے تو اس ہے معاشرے کو کوئی نقصان نہیں پہنچتا بخلاف ایک ایسے 
باغ کے جس کے بھلوں کی معاشرے کو ضرورت ھوتی ہے یا ایک ایسے کھیت 
کے کہ جس کے غلہ کا معاشرہ حقاج ہوتا ےء اس میں کوئی غلط ردوبدل 
کیا جائے یا اس کو معطل اور ویران کردیا جائے تو اس سے معاشرے کو 
لقصان پہنچتا ے۔ علیل ہذا القیاس ایک شخص اپنے ذاتی استعمال کی موثٹر کار 
کو گیراج ہیں بند کردے اور اس ہے کچھ کام نہ لے تو معاشرے کو براەراست 
کوئی نقصان نہیں پہنچتا لیکن ایسی بسوں کو جو اس بے عوامی ضرورت کے 
لئے چلا رکھی ہیں ء ببکار روک لے تو معاشرے کو پریشانی اور ٹکلیف کا سامنا 
کرنا. پڑتا اور نقصان پہنچتا ے؛ اسی طرح گھریلو استعمال کی :کسی مشین کو 
اس کا مالک غلط طریقہ ہے استعمال کرے یا اس کو بند. کرکے رکھ دے تو 
اس ہے معاشرے کا کچھ نہیں بگڑتا لیکن ایک مل و کارخاے کو جس کی پیداوار 
کا معاشرہ حتاج اور ضرورت سند ہوتا ھے اس کا مالک غلط طور پر استعمال .کرے 


۰[۰۳ػ۰ْ" 


پا اس کی تاله بندی کردے تو اس سے معاشرے کو ضرور نقصان پہنچتا ے 
اور وہ پریشانی میں سبٹلا ھوتا ے؛ لہذا اسلام ان دوسری قسم کی اشیاٴ کے 
متعلق ان کے سالک پر پابندی عائد کرتا ےہ کہ وہ ان میں کوئی ایسا تصرف 
نە کرے جس سے معاشرے کے دوسرے افراد کو نقصان پہنچ سکتا ہو چنانچہ 
اس پابندی سے ان برائیوں اور خرابیوں کا سدباب هوجاتا ےہ جو نظام سرمایه 
داری میں ذرائع پیداوار کی شخصی ملکیت اور اس میں مالک کے ے قید تصرف 
ہے ضرور رولما هوتی ہیں اور جس سے بچنے کے لۓ نظام اشتراکیت سرے سے 
ذرائم پیداوار کی شخصی و انفرادی ملکیت ھی کا انکار کردیٹی ے ۔ 

یہاں یه بات اچھی طرح واضح رے کە جہاں ٹک ذرائع پیداوار کی شخصی 
و ذاتی ملکیت کے جواز کا تعلق ےہ اسلام اور نظام سرمایەداری دوثنوں اس ہر 
متفق اور دولوں اس کو صحیح ىانتے ھیں لیکن اسلام چولکە سرمائے کو پیدائش 
دولت کا عاسل تسلیم نہیں کرتا لہذا پہلے ھی قدم پر نظام سرنایه داری سے 
الگ هو جاتا ےے؛ اس کی کچھ تفصیل یه کە نظام سرمایەداری: سرمائے کو عر 
شکل میں پیدائش دولت کا عاہسل قرار دیتا اور مالک سرمایهہ کو پیدا شدہ دولت 
کہ ایک حصہ کا مستحق ٹھیراتا ےہ اگرچہ اس نۓۓ اس کے ساتھ کسی قسم کی 
دماغی و جسمانی محنت و مشقت لہ کی هو بخلاف اسلام کے کہ وہ سرہائے کو 
کسی شکل میں بھی ء عام سے کہ وہ سوۓ چاندی اور زر و نقدی کی شکل میں 
هو یا ختلف قسم کے تجارتی ال و متاع اور سازوسامان کی شکل میں ؛ اسی طرح 
عمارتوں اور زرعی زمینوں کی شکل میں هو یا آلات و اوزار اور کلوں اور سشینوں 
کی شکل میںء غرضس کسی شکل میں بھی هو پیدائش دولت کا عامل تسلیم 
نہیں کرتاء بلک حنت اور صرف حنت کو پیدائش دولت کا عامل تسلیم کرتا 
اس کے نزدیک دولت جو کچھ بھی پیدا عوتی ےے صرف محنت سے پیدا هوتی 
ھے عام عے کہ وہ دماغی کاوش کی شکل میں ہو یا جسمانی مشقت کی شکل میںء 
بنابریں اسلام رہا اور رنا کی طرح کے دوسرے معاشی معاملات کو باطل اور 


۰۶م؟۰ْ 


9 
اس حفوظ سرہائے کی بنیاد پر منافع کے ایک حصد کا مستحق قرار پاتا ہے جو 
تحفظ کی ضمانت کے ساتھ کاروبار میں لگاھوتا ے - 


مضمون ختم کرۓ سے پہلے مسئله ملکیت زہین کے اس پہلو پر کچھ عرض 
کردیا جائے تو غیر مناسب ئە عوکگا کہ کیا ازروئے اسلامء حکوبت کو یہ حق 
پہنچتا ے کہ وہ کسی اجتماعی ضرورت اور قوسی مصاحت کی خاطرہ افراد کی 
انفرادی و ذاتی ملکیت مثلا زمین وغیرہ کو زبردستی ضبط کرلے؛ اگر پہنچتا ے 
تو کیا وہ ایسا بلا معاوضه کر سکتی ےے یا معاوضه ادا کرلا اس پر لازم هوتا ےے ؟ 


تو اس کا جواب ید ھے کہ حکوبت کو شرعاً اس کا پورا اختیار ے که 
وہ جب یه دیکھ ےک اجتماعی مفاد اور مصلحت عام کی خاطر کسی کی انفرادی 
و شخصی ملکیت میں تصرف کرلا ضروری ھے تو وہ مالک کی مرضی کے خلاف 
ایسا کرسکتی ےہ عام ھے کھ وہ ملکیت زرعی اراضی کی شکل میں هو یا رہائشی 
مکان اور کاروباری ‏ سکز کی شکل میں لیکن بہرحال اس کا معقول اور منصفالہ 
معاوضه ادا کرنا حکوبت پر لازم ھوتا ےء فقہائے اسلام ۓ اس کے ثبوت و 
جواڑ میں بطور دلیل اس طرز عمل اور سنت کو پیش کیا ھے جس کو پہلے 
خود رسول اللہ صلعم نۓ اور پھر آپ کے خلفا' راشدین ےۓے مسجد نبوی کی تاسیس 
اور توسیع یز اجتماعی ضرورت سے تعلق رکھنے والے شارع عام اور بازار ‏ تعمیر 
و درستگی میں اختیار فرىایاء اسی طرح عقلى دلائل سے بھی اس کا جواز مہیا 
ہوتا ھھے؛ بہرحال اس پر فقہا کرام کا اتفاق اور اجماع ےہ کہ حکوست اجتماعی 
مفاد کی خاطرء افراد کی معلوکهہ اراضی اور دیگر غیر منقوله جائداد میں ضرورت 
کی حد تک تصرف کر سکتی ے؛ اور معقول معاوضهہ ادا کرکے اس کو لے سکتی 
سے اگرچہ مالک اس کے دینے میں راضی اور خوش لہ هو اور حکومت یه 
معاوضه بیتالمال اور قوسی خزاےۓ سے ادا کرۓے کا اختیار رکھتی ے 7 


۲۰۰۲ 


لیکن یہاں یه اچھی طرح واضح رع کہ معاوضغے کے اس قاعدے میں 
وہ اراضی نہیں آتیں جن کو حال میں حکومت پاکستان ۓ زرعی اصلاحات کے 
سلسله میں بعض بڑے بڑے زمینداروں سے لے لیۓ کا فیصلہ کیا ے کیونکە 
زین کی ملکیت ہے متعلق اسلام کا جو اصولی تصور اس مضمون میں تفصیل کے 
ہاتھ پیش کیا گیا ہ اس کی رو ہے یہ زمین دار سرے سے ان اراضغی کے مالک 
هی نہیں اس لۓے کھ ان ھزاروں ایکڑ اراضغی کو نە تو ان کے آباٴ و اجداد ۓے 
غیر آباد ہے خود آباد کیا ھے اور لە آباد کرۓ والوں ےء انتقال ملکیت کے 
ان طریقوں سے حاصل کیا عے جو اسلام ۓ جائز اور مشروع قرار دئے ھیں ۔ 
چنانچہ جب یہ حقیقی طور پر ان اراضی کے مالک هی نہیں تو پھر ان کے لئے 
قوسی خزاۓ ہے معاوضے کا سوال ھی پیدا نہیں هوتاء بلکہ اسلامی تصور ملکیت 
کی رو سے ان اراضی کے مالک وہ لوگ ھیں جن کے آبا“ و اجداد ےۓ ان اراضی کو 
غیر آباد سے آباد کیا اور پھر پشت ھا پشت سے ان کو آباد اور کاشت کرے 
چلے آرھے ہیں جن کو مزارعین کہا جاتا سے اور جو صدیوں سے زبیندار طبقے کے 
ظلم وستم کے شکنجے ہیں کسے ہوئے غلاموں سے بھی بدتر زندگی بسر کرے 
چلے آرۓے هیںء بلا شبہ ملت کا یہ سظلوم ترین طبقه نہایت قابل رحم اور ستحق 
عمدردی ہے لین افسوس ے کہ اور تو اور خود فقہائے اسلام بھی اس پر ترس 
نہیں کھا رعے اور اس کے مقابلہ میں اس طبقهہ کی حمایت اور عمدردی کررے 
ہیں جس نۓۓ ملت اسلام کو ہر لحاظ سے اور ناقابل تلافی لقصان پہنچایاء 
ھر معاشرتی برائی اور احخلاقی بدعنوانی دیکھا جائے تو اس طبقے میں پیدا ھوئی 
جو بلا محنت و مشقت کے دوسروں کے خون پسینے کی کمائی پر عمیشہ عیش و 
عشرت کرتا رھا ع پھر وہ سارے معاشرے میں پھیل گئیء يہ بات جو میں 
کبہ رھا ھوں بخیثیت طبقہ کے زمیندار طبقہ ہے متعلق ہے ورله جہاں تک 
افراد کا تعلق سر خال خال اچھے افراد پہلے بھی اس طبقہ میں سوجود رعہ 
اور آج بھی موجود ھیں۔ 


اسلامی تقانون کے بعض امتیازی پہلو 
محمود احمد غازی 


قانون دراصل یوٹانی زبان کا لفظ ے جو سریالی عبرالی وغیرہ سے ھوٹا هوا 
عربی زبان میں داخل ھوا ۔۔ اس لفظ کے اصل لغوی معنی ہیں : قوت افذہہ طاقتء 
مسطر ڈلا۔ یہی وجه ےہ کہ انگریزی زبان میں لفظ ٥008‏ قانون اور 
توپ دولوں کے لۓے استعمال هوتا ے ۔ چونکہ قالون بھی کسی ریاست یا تنظیم 
کے لئے قوت بحرکه اور قوت نافذہ کا کام دیتا ے اس لئے اس کو قانون کے نام سے 
موسوم کیا جاتا سے ۔ یہ لفظ آجکل یورپ میں اسم صفت کے طور پر بھی استعمال 
ہوتا ےہ نثاڑ ٥٥٥٥0 1٥۷7‏ جس کے معنی ہیں قالون کلیسا یا قالون قوت (روحالی) 

عربی زبان میں بھی یه لفظ ۔ قالون ۔ ختلف زہانوں میں ختاف معائی کے 
لئے استعمال ھوتا رھا ھے ۔ علامه ابن منظور الافریقی لسان العرب میں لکھتے 
ہیں کہ لفظ قانون مشرقی آلات موسیقی اور مزامپر کے لے بھی استعمال ھوتا رها 
سے ۔ چنانچہ قدیم تذکرہ کی کتابوں میں ملتا بے که ممتاز مسلم مفکر ابونصر 
فارابی ۓ جو علم موسیقی کا بھی ماھر تھا ایک ایسا باجا ایجاد کیا تھا جس کو 
سن کر پیٹ کا درد ٹھیک هھوجاتا تھاء اس باجے کو قانون کہا جاتا تھا ۔ اسی 
طرح عربی زبان میں یه لفظ -- قانون ۔- مقیاس کل شئی (کسی چیز کا الدازہ کرۓے 
کا آله) کے معنی میں و اغال غتا رما انی نے اق کر ماع اوت 
ضابطه کے معنی پیدا ھوئے ۔ 

”وقانون کل شئی : طریقه و مقیاسه؛ قال ابن سیدة و اراعا دخیلةء 

این منظور ۓ مذکورہ عبارت لسان العرب جلد دوازدھم (مطبوعه بیروت 
ہ۹ ۱م) صفحات پرمسم تا .سم میں مادہ قٹن پر بحث کرے ہوئے لکھی ے ۔ جس 


ےھ 


ہے معلوم ھوتا ے کہ علامہ ابن منظور کے خیال میں یہ لفظ عربی الاصل یا 
اور قٹن اورقن سے مشتق ےے جس کے معنی خالص اور نسلی غلام کے ھوے ہیں ۔ 
قن کے لفظ کو اصمعی ہے قنیة ہے ساخوذ بتایا عہ جس کے معتی ملک کے عوے 
میں ۔ اکر ان دونوں احتمالات کو کہ قانون قن سے اور قن قنیة سے مشتق ےھ 
درست مان یا جائے تو اس کو ایک دلچسپ اور جرت الگیز توارد کے سوا اور کیا 
کہا جائے کا کھ بعض بوربی قالون دالوں ۓ قالون کی یه تعریف کی ے کە یه 
وہ ضابطہ ھے جو مالک اپنے سملوک کے لۓ جاری کرتا ے ۔ 


قائون اپنے موجودہ مفہوم میں عربی زبان میں بہت تھوڑے عرصہ ے استعمال 
ھونا شروع هوا ۔ اس ہے قبل فقپائے اسلام اس مفہوم کو شرعء شریعةء الاحکام 
الشرعیة وغیرہ الفاظ ہے ادا کرتۓ تھے ۔ لفظ قائون کو ۷ کے معتی میں 
سسلمانوں میں سب ہے پہلے ترکوں ۓ استعمال کرلا شروع کیا ۔ عثمانیوں کے 
عاں سرکاری و حکومتی قواعد و ضوابط کو قائون 80ع اور قرآن و سنت ے 
ماخوذ قواعد و ضوابط کو شریعة یا احکام شرعيه کہا جاتا تھا ۔ چنانچہ اسلامی 
قوائین کے شہرہ آفاق عثمالی جموعد کا ام حے : بجلة الاحَّیام الشرعیۂ ۔ آگۓے چل کر 
یه تمیز بھی ختم ھوگئی اور اسلامی و غیر اسلامی هر قسم کے قوائین کے لئے لفظ 
قالون ھی ستعمل ھوۓ لگا ۔ 


یورب کا تصور قانون 
قائون کے لۓے آج کل یورپی زیانوں میں ٭ش1 ام1 ٴ'8ھا اور ان کے 
معائل دوسرے الفاظ استعمال ہوۓ ہیں جن کے معنی کسی استوارہ جامد اور 
جمی ھوئی شے کے آۓ ہیں ۔ اعھل ورپ ات علر میں اس اف کو طف ابع 
مراد لیتے ہیں ء جس طرح ہماری زبان میں قالون کا لفظ بہت سے علوم میں جداکاله 
سائی کے لئۓے استعمال ھوتا ے ۔۔۔ مثال کے طور ہر علم طبیعیات کا 5:9107 ٢‏ ۷۷ھ1 
تانون کشش قل یا ٭ برط جو قالونذٹ حرکت وغیرہ ۔ 


۲۸ 
جدید علم السیاست اور علم القائون ىا اس ہے ماد وہ اصول یا ضابطہ 
ھوتا ھے جو لوگوں کے باعمی تعلقات یا ریاست اور افراد کہ ماوْن ربط و تعلی 
کو مطلوبہ نہچ پر قائم رکھے ‏ ذیل میں یووپ کے چند نمائندہ اھل فکر کے تصورات 
قانون کا ذکر کیا جاتا ے ۔ ان تصورات کو ساسے رکھ کر الدازہ کیا جاسکے ٤‏ 
که قالون کے بارے میں اھل یورپ کا جموعی تصور کیا ے ۔ سشہور الگریز 
قانون‌داں جان آسٹن کہتا ے : موزہہہ50۷ ءعط ۶ہ ئات۵ددددہہ عطا 1٥‏ ۷ھ( یی 
حاکم اعلی کا حکم قانون ے ۔ لیکن اس تصور کو خود اھل یورپ میں سے بہت 
سے دوسرے لوگوں نۓ مسترد کردیا ے ۔ وہ کہتے ہیں کہ یہاں آسٹن ۓے عوامی 
مزاجء رسم و رواج اور رائے عامه کو قطعاً نظر ائداز کردیا ے اور ھئیت اجتماعیہ 
کو فرد واحد کے اشارۂ ابرو کے ماتحت کردیا ےء یه لە صرف اکن العمل ے 

بلکه ائسانی حریت و شرافت پر ایک قسم کا حمله ے؛ وغیرہ وغیرہ ۔ 
ٹی ۔ایچ - گرین کے لزدیک قائون حقوق و فرائض کا وہ نظام ھے جس کو 
ریاست افذ کرتی ےہ 
٦٤8:6 ٤/0٥065,‏ ا داءنط عصەنامع!زحاہ 3ص۵ ماظاعجن/ ہ د۵٤‏ ۷ہ ءطا :أ1 ۷۴م 
ووڈروولسن قالون کی تعریف یوں کرتا جے 
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قانون مسلم خیالات اور عادات کا وہ حصہ ےہ جس کو باقاعدہ اور بین طور پر 
س‌بوط اور یکساں قواعد و ضوابط کی شکل میں تسلیم کیا جاچتا هو اور اس کو 
حکوستی قوت و اختیارات کی پشت پناھی حاصل هو ۱ 

یہ اور اس طرح کی دوسری بہت سی تعریفات کو سامنے رکھئے ہے اھل 
یورپ کے تصور قانون کا جو خاکه ابھرتا .اس کی رو ہے انسانی زندگ کو نظم 
وضبط میں لاۓ والا وہ مجموعه قواعد و ضوابط جو خود السانوں کی عرضی سے سس تب 


کیا جائے اور حکوبتی قوت ہے اس کا نفاذ عمل میں آئے قالون ہے ۔ اس تعریفن ک 


۰۵۰1ء۲ 

رو ہے قانون کے وجود میں آۓ کے لئے چار پیشگی شرائط 68ا ن8ذ0٥و56‏ ت۶۲ نا پایا 
جانا ضروری ے : 

اول انسائوں کا گروہ جس کے مسائل حل کرےۓء جس کے معاملات کو چلاےۓے 
اور جں کے افراد میں نظم و ضبط کو پیدا کرکے اس کو قائم رکھنے کے لۓ 
تائون کی ضرورت ےے ۔ 

دوم جموعه قوائین جس کے ذریعے اور جس کے مطابق اس مقصد کو حاصل 
کیا جائے ۔ 

سوم عوام کی مرضی جس کی عکا سی جموعہ قوائین میں کی گئی ھو۔ 

چہارم حکوہتی طاقت و اقتدار جس کے ذریعے پہلی تینوں شتوں کو عملی 
جامه پہنا یا جائے ۔ 


انسانی معاشرہ میں نظم و ضبط کے قیام کی ضرورت ابتداٴ ھی ہے حسوس 
کی جاتی رھی ے ۔ تاریخ کے تقریباً هر دور میں الہی قوائین کے ساتھ ساتھ هم کو 
ایسے ''قوائین ؛ء بھی نظر آۓ ہیں جو بادشاعوں؛ پروعتوں اور اسی طرح کے دوسرے 
سیاسی یا مذھبی لوگوں کی طرف سے ”'عوام کے لئے بنائے جاۓ رعہ ہیں - 
یہ لوگ اپٹی سرضی اور منشاٴ سے جو چاہتے قالون کے ام سے بنا کر نافذ کرڈالتے 
اورخود کسی غابطہ کے پابند له ھوۓ ۔ اس زہاۓ میں عام لوگ بالخصوص اھل 
ورپ پوری سنجیدگی کے ساتھ یہی سمجھتے رے کہ قالون وھی لے جے اس طرح 
کہ لوگ قالون قرار دیں ۔ یہی وجہ ےہ کہ جان آسٹن جو مغربی سیاسی مفکرین 
میں نمایاں مقام اور تاریخی اھمیت کا حاسل ے مثا ی قالون کی تعریف کرے ھوئے 
لکھتا ے که ؛'قالون وہ قاعدہ اور ضابطه ے جو ایک صاحب اس ذھین شخص 
آپنے ماتعت کے لۓ وضع کرےءء ۔ بعض دوسرے معاشروں میں بادشاھوں اور 
مذھبی پیشواؤں کے بجائے رسم و رواج اور معاشرثی قیود و حدود کو مقدس سمجھا۔ 
جاتا تھا اور یھی رسم و رواج قالون کا دوج حاصل کرلیتے تھے ۔ 


۲۹۰ 
لک مہدا یدید بر نان ضا یم رو کو انی پا کر 
عوام کو اپتا اله بنایا اور آج دلیا کے بیشتر سمالک میں ''عوام کی مرضی؛ء نے 
قوائین بنتے اور بگڑے ہیں ء اسی لۓے آج دلیا میں قائون کی تدوین اور اس کے نفاذ 
کے لے ”'عوام ی مرضی؛؛ کو یئیادی اھمیت دی جاتی سے ۔ لیکن عملا عوام 
کی مرضی جس قدر اور جیسی کچھ ھوتی ےے وہ کوئی ڈھی چھہپی بات نہیں ۔ 
دنیا میں نظام معاشرہ ء ضابطه زندگ؛ قانون حکومت؛ آئین مملکت وغیرہ 
مختلف اصطلاحات رائج ہیں ؛ لیکن قرآن کریم ۓ ان سب کی جگہ ایک جامع 
اور همه گیر اصطلاِح دی ہے اور وہ ے ۶الدین؛ء ۔ یہاں ”الدینء؛ کے لغوی معانی 
و مفاھیم سے بحث کرنا اور اس کے گوناں کوں استعمالات کا استقصاٴ کرنا منظور 
نہیں عے ۔ مختصرا اتنا جان لینا کافی ہوگا یہ ایک ایسی وسیع اور ھمه گیر اصطلاح 
ےہ کہ ھم کو شاید ھی اس کا مرادف کوئی لفظ دلیا کی کسی زبان میں مل 
سکے ۔ ”الدین:؛ میں نظام معاشرہ؛ ضابطۂ حیات: قالون مملکت؛ آئین حکومت؛ 
دستور ملی؛ مذھبیاتء روحانیات؛ اخلاقیات وغیرہ سب شامل ہیں ۔ قرآن کریم 
کک رو سے دین صرف دو طرح کے ھوسکتے ھیں دین حق اور دین باطل ۔ ابتدائے 
آفریٹش ہے لیکر آج تک اسلام کے سوا جتنے دین بھی لوکوں ۓ بنائے یں وہ 
سب ادیان باطله ھیں ۔ قرآن کریم صرف ایک دین کو دین حقء دین جائز() 
اور دین مقبول تسلیم کرتا ے اور وہ دین اسلام ے ۔ قرآن صاف صاف کہتا مہ : 
ان الدین عنداللہ الاسلام _ بلاشبه اللہ تعا می کے نزدیک (برحقء جائز اور 
مقبول) دین صرف اسلام ے ۔ (آل‌عمران) 
ایک دوسرے مقام پر سے : 
وسن یبتغ غیر الاسلام دینا فان یقبل منہ وھو فی الاخرة من الخاسرین (آل 
بعمران)ء اور جو شخص اسلام کے علاوہ کسی اور دین کو اختیار کرے کا تو 





(-هۓة ۃملتءدهھه حا؟* ۔_ ۔ اذ مہ 5 ٤اا‏ ہے وودءت ہ۶دوہہ1+یُجھم1 وادے عم؟٣‏ 


۳۹. 


(زہ مرف یه كھ) اس پیر بت ادن قبول: نہیں کھا جائۓے گا بلک آخرت میں ۔بھی 
وہ شخص نقصان اٹھاۓ والوں میں ہے ھوگا۔ .-۔ 


دین حق - اسلام ۔- کے بنیادی اجڑا“ٴ جو اس کا ڈھانچه مقرر کرۓے اوس 
کی عیت ترکیبی کا تعین کرۓ ہیں وہ حضرت آدم عليه الصلاة والسلام کے 
وقت ے لے کر آج تک ایک ھی رعے ھیں ۔ مثلا توحیدہ ربوبیت خداوندیء رسالت؛ 
آخرت؛ جزاٴ و سزا وغیرہ -۔ رھا دین کا وہ حصهہ جس میں حالات و زہاله کی رعایت 
کرۓ ھوئے رد و بدل کیا جاتا رھا اور آخرکار اس کو اپنی مکمل اور آخٰری شکل 
ہیں جناب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم پر ازل کیا گیا شریعت کہلاتا ے۔ اگر 
بلا تشبیة یہ کہا جائے تو بیجا لہ ہوکا کہ دین کا پھلا حصہ بمنزلہ روح کہ ھے. 
جبکہ دوسرا حصه ۔- شریعت -- جسد کی حیثیت رکھتا عے ۔ جس طرح ایک نتھا 
ابچ عمر کے خقلف مراحل طے کرتا عوا انتہائے حباب اور کہولت کی منازل تک ٴ 
جا پہنچتا سے اور ان سراحل سے گذرۓ کے دوران اس کی روح وھی رعتی ے لیکن _ 
بدن ہیں تبدیلیاں هوتی رعتی میں تا آلکە وہ اپنے منتہاے ترقی کو پہنچ جاتا ھے , 
اسیٰ طرح دین کے یه دونوں بڑے اجزاٴ یعنی ایمائیات و عقائد اور شریعت بھی 
آپس میں کچھ اسی قسم کا تعلق وی بی وع تی وک یعنی ایعمالیات 
و عنائد کے بنیادی اسول حضرت آدم ہے حضور اکرم صلىی الہ عليه وسلم تک 
اور آپص کے دور ہے آج تک وھی رے هیں اورجب تک دین حق دلیا میں باقی ے 
ایک ھی رہیں گےء لیکن شریعت کے اصول و ضوابط میں پیہم تبدیلیاں ھوتی 
رھی میں اور جوں جوں انسالی معاشرہ تہذیب و تمدن اور اس کے مظاعر و لوازم 
میں ترقی کرتا گیا اس کی ضروربات کےمطابق شریعت میں ترقی و تبدیلی ھوتی رھی - 
ساتویں صدی عیسوی کی ابتداٴ میں جب السائی معاشرے اور السائی تہذیب و تمدن کا 
دخول اپنی_ ترقیٰء وسعت اور پیش رفتگی. کےآخری اور بین الاقوامی دور میں هوے 
والا تھا ٹھیک . اسی وقت خالق کائنات ۓ اپنی آخری اور مکمل شریعت کا لزول 


۳ك 


کرے دین .کو مکمل .کردیا اور اپنی.۔ائ گلانشان یہ ات )کو تا کرٹھا. اشن 


کا وہ قرآن میں بار بار ذکر کرتا ے۔ ہے ٠‏ وی تارف وق 
7 الیوم.اکملٹ لکم دینکم واتمنت علیکم لعمتی و زضیت لکم إِلاسلامدینا 5 
ا ےے راقالم 


آج میں نے تممارے۔لۓ دین ۔کو مکمل: کزدیا اور اس طرح: میں ۓ 
تم پر اپٹی لعمت کو تمام کردیا اور تمپارے لئے میں ہے اسلام ھی کو واحد 
دی کے طور پر پستد کما ۔ 


اب آئندہ بھی اجماع ٤‏ قیاسء اجتہاد امتحسان امتصلاح وغیرہ کی جس 
قدرگنجائش ےہ وہ اسی حصہ میں ےہ ۔ پچھلی شریعتیں چونکە محدود زمان و مکان 
کے لئے ھوتی تھیں اس لئے لہ ان میں. تغیر و تبدل اور لچک کی گنجائش تھی 
اور نە اس ػىی مطلق ضرورت تھی لیکن شریعت محمدیه چونکہ ۔زىان و سان کی 
حدود و قیود سے ىاوراٴ ھے اس لئے اس میں اس طرح کی گنجائش کا ھولنا نہایت 
ضروری ہے ۔ اگر شریعت حمدیه میں یة گنجائش لە ھوتی ۔تو: اس کی آفاقیت 
عمه گپری اور اہدیت پر حرف آجاتا ۔ 


اسی آفاقیت: حمہ گیری اور ابدیت کے تقاضوں کو پورا کرۓے“کے لئے 
شریعت محمدیه کو دوقسم کے عناصر پر مشتمل بنایا گیا ھے '۔ ہلا بڑا اور'بنیادی 
عنصر وہ ے جس میں کسی قسم کی ابدیلی نا تیر کی سرے سے ۔کوتی نجائش 
نہیں ےء اور یه وہ حصه ے؛ جو قرآن کریمم اور احادیث صحیخہ سۓ داخوذ سلت 
نبوی شے ثابت ے؛ اسی کی وجود ہے دین و شریععٹ کی ھر دؤ حلہیی۔ ت رکھہنی قائم 
ےك دوسرا حصه قیاس و اجتہاد: پر سہتی ہے جنإ میں شریعت رےۓے ھمٰ کو اختیاو 
دیاےء ا میں هھم اپنے: آئندہ حالات جے. اعتبار ہے بعَسَن عدود. کے اندررھئے 
حوئے اور بمغنِ اصؤلول' کی پابندی :کوٹ ھوثن . +مض قرائط کی چایتباری.۔کے.یاتھ 
تبدیلی'کے بائکل عجاز ین -قرآن وحنتمیں۔ بہنٹ ہے اصولزو خنوابطہ ا کام زکے گئی 


۴)۳ َ 


یان کئے گئے نھیں٠۔‏ انی اضول وخوابط کو بنیاد بت کر فظلہاك ۓ :اصول فقہ جیسے 
عظیم الثان علمْ کی جنیاد وکھی اور اس .کو ترقی دھکر اوج ثریا ہر پہنچادیا ۔ یه 
اول ثقہ ھی ےے جو شریعت کے هر دو عناصر ہے زندگی کے ختلف پہلوؤں اور شعبوں 
ہیں کام لینے اور ان ہے اکم کا استتباط کرۓ میں ہماری بانج اور لی راہنمائی 


کرنااے ۔ ۲ 7 ۰ رے نترب 





تاریخ عالم تک فا نظاسہائے قانون پیدا ہوئے ہیں یا لوگوں ۓ 
بیدا کئے ھیں ان سب کے مقاہله میں اسلامی قانون (شریعت) کو بعضی ایسی 
خصوصیات و ہعیزاتاٴ حاصل ہیں جن نے دوسرے لظاسہائے قائون یکسر عاری “ 
هیں؛ ان خصوصیات ۓ اسلامی قالون اور دلیا کے دوسرے قوائین کے درىیان ایک 
ایسی حد فاصل کھینچ دی ے جس کو دیکھ کز هر دانا و بیٹا فوراً سمجھ سکتا 
ےہ کہ حق کدھر عم اور باطل کدھر کمال: کس کو حاصل ھے اور نقص کس 
ہیں ے؛ ازلی اور ابدی کون ىے اور عارضی اور وقتی کون عالمگیریت. کی صفٹ 
کس ہیں ے اور مقامیت کی کس ہیں ۔ ان خصوصیات کی بناء پر کسی 'دوسرے 
نظام قائون کو اسلامی نظام قالون ہے برتر ٹو کجا اس کے برابر بھی قرار نہیں 
دیا جاسکتا؛ اس لئے کہ یة خصوصیات اس قدر بنیادی اور اساسی حیثیت ۔رکھتی 
رج تد .تہ 
قانون کا مقصد و دعا بھی بہت بلند اور عالی مر‌تبت بنادیا ھے ۔ 

0 ھوھ+), اور سب سے اہم خصومیت جو اسلامی قانون کو حاصل 
اوہ یہ ےك یہ ایک با چنذ النسائوں کا خود سُاخقد نہیں ء بلکہ جوذ خالق کادات 
ے انتہا: فوظ طریق نےَٴَعٰی کے ذریعہ این پیمیروف' پر ناؤل کیا ہے او 
اپنی مکمل اوزآخریٰ شگل میں ای رسول انقہ صلی انت عليه قسلمٌ پر نازل کیا 'گیاہ 
اسلامی نظام سج ان تطاصل از عفوغ و و کت اس۔طرح واضج 
کیا گیا ے۔ ‏ 


۳ٰ 
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سس ۱ 

۔ واله لتنزیل ربالعلمین ء.لزل بہ.الروح ٌٌلائین* علی قليك لٹکون من .المنذرین 

بلسان عربی سبین ء والە لفی زبر الاولینَ : ۔(سورة الشعراٴء آیات ۷و ؛ تا 

۱ ")"٦ 
اور یه (قرآنء یه نظام اور یه٭ قانون) رب العالمین ک بھیجا هوا ےء‎ 

اس کو |سانت دار فرشتہُ لیکر آیا ےء آپ ص کے قاب پر صاف عربی زبان میں, 

تاکه آپ ص بھی منجمله ڈراے والوں کے ھوںء اور یه پہلی استوں کی آسمان یکتابوں 


میں_ بھی سے (ر) ۔ 


اسلامی قالون کے ظہور پذیر هوۓ کی یہ صورت قطعاً نہیں کہ ابتدا' میں 
یم چند معمولی اصول تھے جو سور ایام سے ترقی کرۓَ کۓ اور آخر وہ شکل اخیار 
کری جو اب-حمارے سامنے ےء اس کے وجود پذیر هوۓ کی یه صورت بھی نہیں 
ھے کہ کسی معاشرے میں إبتداع' کچھ رسوم موجود تھے, اور ان کو بعد ھیں 
مدون کرلیا گیا لہ اس کی صورت یه ے کہ کسی خاص زہانع میں کسی قیلہ 
یا ُزادری میں نظم و ضبط قائم کریےۓ کے لے کچھ قواعد و ضوابط موجود تھۓ 
اور ان قواعد و ضوابط پر قبیله کا سردار یا کوئی:اور ذِمہ دار شخص زبردستی لوگوں 
ہے عمل کرایا کرتا تھا اور بعد میں انہی قواعد و ضوابط کو کسی خاص قالون 
کے ام ہے مدون کردیا گیاء اسلامی قانون کے وجود پذیر هوۓ ک صورت وہ بھی 
نہیں سے جو نظریة معاہدۂ عمرالی کے علمبردار قائون کے وجود پذیر ھوے ک 
سلسلهہ میں تجویز کرے ھیںء یعنی ابتدا میں تمام السان بغیر کسی نظم و ضبط 
اور قاعدم و قالون کے دلیا میں زندگی بسر کرۓ تھے اور اس معمورہ ہیں جنگل 
کے قانون کے ہوا کوئی قائون لہ تھا اس لئے کمزوروں نۓ اپنی جن مال اور عزت 


. وآبرو کے تحفظ کے لئے زور آوروں ٹے ایک معاہدہ کرلیا اور اس طرح باھم ہل جل 


و ۔ یعنی قران کریم جو نظام زندگی ء جو بنیادیِ شریعت .اور جو دین پیش کرٹا ے ٹھیک وھی نظام 


زندگی ء؛ شزیعمت کے وھی پەبنمادی اصول اور وھی دین اس ہے پہلے نازَلَ ک جاے واا 
کتابیوں میں بھی پیش کیا گیا تھا۔ ۱ ٌ 


ہچے۔ 
کر رھنے کا آغاز ھوا اور اس معاهدم" کے لتیجة- مین جو تفریعی اصول و ضوابط وجود_ 
میں آئے ان کو قائون کا نام دیا گیا ۔ ۱ 
یه اور اس طرح کی بہت سی دوسری صورتیں جو یورپ کے قانون دانوں کی 
ہوٹکافیوں اور۔ ٹخیلاتی جولالیوں کی پیداوار میں دوسرے انسالی بالخصوص 
یوربیٰ نظام ھائے قوائین کی آفرینش کی کہانیاں تو ھوسکتی ہیں لیکن اسلائی 
نانون کے ظہور سے ان کو کوٹی علاقہ نہیں ۔ اسلامنی قائون کو اللہ تعالی تے 
قرآن عجید اور پیغمبر آخرالزسان صلی اللہ عليه وسلم کک سنت کی صورت میں لازل۔ 
کیا بے ۔ یه حجته الوداع کے روز بھی اسی طرح مکمل اور جامع تھا جس طرح 
آج ے؛ اس کا مقصد و مدعا جو اول روز تھا بعینە وھی آج بھی ےء اس میں لە . 
اس وقت کسی قسم کی کجی یا جھول کا نشان ملتا تھا نہ آج ملتا ے ۔ اس کے 
بنیادی اور غیر متغیر اصول جوں کے توں موجود و محفوظ ھیںء اب یھی وہ لاڑسی ‏ 
شریعتہ ہے جس کے سوا کوئی دوسری شریعت (نظام قائون) اللہ تعالىل کے ہاں 
قبول نہیں٤‏ اب صرف وعھی شخص سلمان رہ سکتا ےہ جو اس پر ایمان رکھتا هو 
اور اس پر عمل کرتا هوہ اس ے اعتقاداً یا عملا انکار کرۓ والا شخص؛ جماعت 
باگروہ ایک لمحہ کے لئے بھی مسلمان نہیں رہ سکتا ۔ 


ومن یبتغ غیز الاسلام دینا فان یقبل ملہء وہو فی الاخرز من الخاسرین - < 

اور جو شخص دین اسلام کے علوہ کسی اور دین کو اختیار کرے کا وہ 
اس سے قبول نہیں کیا جائے کا ۔ اور آخرت میں ایسے شخص کا شمار لقصان اٹھاۓے 
والوں میں کیا جائے گا۔ 


اسلامی قائون کی دوسری اعم خضوسییت اس میں تغیر و ثبات کا وہ حسین 
امتزاج سے سے بُہٹر ذھن* السالیٰ' کے تصور میں نہیں آسکتا ۔ تغیر و ثبّات کا 
سثله السالی زندگ کا ایک ایسا اہم پپلو ھے :نجس سے تقریبا ما خی معاشرتی 
علوم .کو واسطله :پڑتا ہے قاغونء فلسندہ مابعدالطبیعیاتء البیاتء فلہفه* تاریخء 


ا ۹4۳‫ 


: ۰ ي‌ .۰ 
علم المعاشرتء مدنیتۂ علم. الاخلاق ۔شغرض ہر علم میں یہ مستله..اھم؛ ترین 
مسائل ہیں ہے ہے ۔ ذیل میں ہم قدرے تفصیل ہے اس بسبئلہ کا لبائزہ() لیکر 
دیکھتے ہیں کہ اِسلام ہۓ ان دونوں میں کس طرح توازن و امتزلیٌ بیدا کیا ھے ۔ 


يہ ایک بد یبی اس سے کہ ید دلیاء. اس میں پائی جانۓ وا ی تام اشیاٴ 
اور ان کر اعوان وَیفات غرم و من یں کاو عارق ان اص فو 
یاکسی خاص فرد کے جو احوال آج سے پچاس سال قبٔل تھے و٭ اب نہیں ہیں ۔ 
اور یه حقیقت بھی واضح ے کہ جب کوئی قالون 'وجود میں آتا ے وہ لامحاله 
اپنے هی زمانه کے احوال و اطوار کو پیش نظر رکھتے ھوثے ونود میں آٹا ے؛ 
یا کم از کم اس قائون کے فوری انطباق اور عملىی تشریخ و توضح ہیں زان 
وجود قانون کے احوال و اطوار کو پیش نظر رکھا جاتا ے ۔ اس لۓ هر قانون 
خواہ وہ کتٹا ھی جامعء مائع اور ہمہ گیر کیوں لہ ہو کچھ مندت گذرۓ کے بعد 
ان تام ضروریات و حوائج کو جن کے لئے وہ ابتداً بنایا گیا أ لافذ کیا گیا تھا 
کافی و حاوی نہیں رھتاء وج ظاغر ے کہ جو ضرورت یا حاجت اس قانون کی 
داعی "ھوئی تھی وہ مرورایام سے کل یا جزاً بدلتی رین ےے؛ یہ تبدەلی کنبھی 
حالات و اطوار کی تبدیلی کی سرھون منت ھوتی ہے کبھی عضَ۔ مور ایام کی اور 
کبھی کسی اورپ کین بی 


یه ایک بالکل فطری صورت حال.ھے اوردنیا کے هر نظام قانون کو پیش 
آئی ے اس طرح کی صورت حال میں ھوتا یہ ىہ کہ قائون ۔ان ضروریاث و حوائچ 
کے لئے تو کلی طور پر کافی ھوتا ے جن کے پیش نظر وہ بنایا گیا ٹھا یا مجن' کے 
ظروفر زہانی و مکالی میں ابتداءٗ اس ,کو اغذڈ کیا گیا تھا لیکن تبدیلِ - حالات 
ىٍ اطوار اور اس کے لنیجہ میں پیدا هوے وا ی صورت ,حال اور ضروربات یو جچوائج 
غ لے لی مال امم ہا کرس و تد 


. - یپ کا 





رتپ جائڑسخرف اسن حد ٢ک‏ ہو کا جن بعد امکۂ کہ اس صدكعة کا تعلق طلح قاوا: طل علا -۷)؛' 


۰ 029 

اس عقیقت کو هی دو ایک شالؤں ہے۔ واضع +کرنۓ *ھین ۔ حب۔ جاللی 
عق کھ غمارے نظم قالون میں سودیٰ کاروبار غخرام بے ن-اوؤ اگر سود-ی بنیاد: 
پر کوئی شخص کاروبار کرلے تو وہ کاروبار باطان: اور اس سۓ حاصل شدہ مناقع ہال 
حرام ھوکا جس کی ملکیت بھی. باطلٰ وک ۔ لیکن جن ےحوائج و ضروریات: اور 
حوادث و واقعات ہیں ان قوالین: کو !ول' اولٴ نافذ کرکے ان کی عملی تشریح 
وتوفیح اور تعبیر پیش کی گئی تھی وہ اب بہت کچھ بتغیر ہوگئے ہیں جس وقتہ 
جس زبائه؛ جس ماحول اوو جس علاقہ میں حربت رہا کے احئم ازل کے گی 
تھے ان میں سے اب کچھ بھی اپنی ان وہ یر باقی نہیں رھا ۔ اس وقت :عام 
طور پر سودی کارویار کی جو صورت تھی وہ یە تھی کہ ایک شخص دوسرے کو 
روبیە قرض دیکر اس کا کرایە وصول کرتا تھاء سوذا چاندی؛ اور خوردلی اشیاٴ 
کا لین دین کر وقت وہ لوگ می بیشی ,کرۓے تھے؛ سود کی اس طرح کی ۔تعدد 
سیدھی سادھی اور سہل سہل الفہم اقسام ان ہیی رائج تھیں اس قسم کا سود عمارے 
زاته ہیں عض دیہاتوں تک محدود ہے ۔ بڑے بڑے شہروں اور بالخصوص جدید 
بنکاری نظام کے سکزوں میں سود کی اس قدر کثیر التعدادء جامع اور پیچیدە 
صورتیں ابلیس اور اس کی ذریت (علیہم ىا علیہم) ۓ ایجاد کی هیں کہ ان سب 
کو کماحقہ سمجھئے اور تحلیل کرۓ کے لئے بڑا وقت درکار ھوتا ے: ان لوگوں 
ے سود؛ بیعء مضاربت: شرکت؛ آمائت: ودیعتء ہزارعت“ خداعء غصب: اور 
حلال و حرام کے دوسرے ابواب کو اس طور پر خلط ٴماط کردیا ھے کہ سابقہ 
احکام کے عحضش.الفاظ سے ان تمام صوزثوت کے نتعلق حکم لگاتا-ھر شخص کے بس 
کی بات یں ؛ہر کین و لا من یہ نعتوم تہیں: کرسکتا کہ اس ملقوید میں کس 
قدر عنصر حلال کا ےے اور کس قدز'خرام کے اجزاٴ من میں ملا دئے کتے ہیں ۔ - 

اس طرح کی صوزف عَٰلْ آر اون کو پیش آتی ے٠ٗ‏ یه ایک-ایسا فطزق 
اس ہے جیں سے کیوئی السالی یا .اہی قالون آج تک خا ی نہیں ہو سکا دہ مجر 
زساۓ .مغ دلی کی ہو متمدن عقوم "کو اس سۓ سابقہ اپڑا.ے؛ ادلیا کی :کسی بھی 


۰ ۸ 

قوم”میں جو قانون یا ضابطه افذ کیا جاتا هے وہ کتنا .ھی جاہم مائع :کیوں: لە ہو 
ایک ہت گزرۓ کے بعد کسی نە ,کسی مقام پر جاکر میہم ھوجا تا ے یا ٹا کائی 
و کا کے ا نی ون یه ےے کہ قائون(م) بھرحال چند عحدود الفاظ لہذا چند 
بحدود معانی و مفاہیم پر یشتمل ھوتا ےء ان الفاظہ معائی اور مفاعیم کو کینا ھی 
جامع اور ہمہ گیر الداز سے مرتبب کرکے قائون بنایا جائے لیکن ظاہر ہے کہ اس 
میں لامحدودیت هرگز پیدا نہیں ھوسکتی جبکہ اس کے برعکس وہ حالاتء واقعاتہ 
ضروریات اوز حوائج جن سے نبٹنے کے لۓ قالون بنا یا جاتا ے بہرحال لامحدود 
ہوے ہیں اسی طرح وہ از منہ جن میں اس قانون کو منطبق کیا جائے گا لاتعداد 

ہوں گے ۔ ٠‏ 


اپ ایک بہت بڑا اور اہم سوال جس کے جواب پر اصول فقہ یا اصول قالون 
کی ساری بنیاد ے یه پیدا ھوتا ے کہ اس ابہام یا عدم کفایت کو کیسے دور 
کیا جائے ؟آیا کوئی صورت ایسی ھوسکتی ھے جس کو کام میں لاکر علم 
قانون کی اس پیچیدگ ہے چھٹکارا حاصل کیا جائے ۔ اور ھوسکتی عے تو وہ کیا عے ؟ 


دنیا کے هر نظم قائون ۓ اس شتل کے کچھ نہ کچھ جل تلاش کرۓے ک 
شش کی سے؛ بعض قوالین ے ججوں اور قاضیوں کے فہم و بصیرت پر اس اس 
کا فیصلہ چھوڑدیا عے کہ وہ اس پیچیدگی سے جس طرح چاهیں عہدہ برآ :هوں؛ 
بعض قالون دانوں نۓ قائون کک جموعیٰ روح أور سزاج کو پیش نظر رکھ کر اپر 
طرح کی صورت حال سے عہدہ برآ هوۓ کی قلقین کی؛ روح اور سزاج کا تعین کر 
ضابطه کے ماتحت هو اور کس اصول یا معیار کی بنیاد پر اس کا یقین کرلید چائے 
کہ کوئی نیج صحیح طور پر کسی قانون کی روح اور مزاج کو سمجھا ھے پیا نہیں 
اس کا کوئی تعین یہ لوگ نہیں کر پاۓء بعض لوگوں ۓ منطق؛ صرفِء نجو او 

وا رے کہ اس ہپوری بحُث میں قائون ہے. عمُاری سراد ‏ نصوص قطعیہ شرعیہ نہیں جیں؛ 
بلک شریعت کا و حصے ہے جو متغیر و متبدل ہوتا رہنا ۔۔. جس۔ پر بحث آگر آتی ہے 


دوسرے سمائل علوم سے کام لیۓ کا مشورہ دیاء لیکن ان دوٹوں میں ے ایک کو 
دوسرے پر کہاں تک فوقیت یا ترجیح ہو اور کہاں ٹک لە عو یهە سشثله پھر 
تشنه رہ جاتا ے ۔ 


ان سب صورتوں پر ور کرنۓ سے دو باتیں صاف طور پر سمجھ میں آتی ہیں : 


۔ وہ نظاسپائے قانون جو مذکورہ صورت حال میں مذکورە حل پیش ی 
کرۓ ہیں ابدی اور آفاقی نظاسہائے قائون نہیں ہیںء بلکہ زمان و کان کہ ئج 
قیود ہے مقید ہیں اور اسی لئے ان سے مذکورہ حلوں ھی کی توقع کی جاسکتی ہے؛ إ 
اس لئے که مذکورہ بالا اصولوں کو تعبیر قائون اور تطببق قانون کے معاملہ میں 
وعی نظام قاون اختیار کر سکتا ھے جو کسی خاص علاقے تک عدود ہو اور اس 
کو اس ہے کوئی دلچسپی نہ ہو کہ وہ رعتی دلیا تک زندہ رعے ۔ دلیا کہ دوسرے گا 
توائین کے بارے میں ہمارا روز سر کا مشاعدہ ھے کہ جب وہ زساےۓ کا ساتھ 
دینے نے یکسر عاجز هوجاۓ ہیں توان کی زندگ بھی ختم هوجاتی ھ ۔ 


×۔ دوسری اہم بات جو ان تجاویز سے سمجھ میں آتی ھے وہ یہ ےہ جو 
نظام قانون اس طرح کی کھلی چھٹی اپنے پیروکاروں کو دیتا ے یا دے سکتاے وہ 
کوئی وحدانی اور یکساں ( 0869 ) سسٹم نہیں ےہ بلکہ پراگندہہ منتشر اور 
غیر متاسب الاجزاٴ عناصر کا جموعہ ے ۔ جبکه اسلام زلدگ کی ایک مفصل اور 
جموعی اسکیم کا نام ےء یہ ایک ایسا کل ے جس کے تمام اجزاٴ لہ صرف اپنی 
اصل کے ساتھ بلکہ باعمدگر پوری طرح سبوط ہیں ء یہی حال اسلامی نظام قانون 
کا ےہ کھ وہ اپنی ٭٭ہ٭اء8 348٥(٢‏ کے ساتھ مرتبط ھوۓ کے ساتھ نہایت 
جاح اور متتاسب الاجزاٴ ےء وہ تغیر و ثبات کے ہسشلھ ہے عہدم برآ ھوۓے کے 
لئے اس طرح کی سطحیٰ؛ ے ربط اور پراگندہ کن تدابیز سے کام نہین لے سکتا۔ 
اس مسشئلہ کا .اس کا اپنا. الگ مخصنوص حل ہے جو ایک ۔_بوط اور 110188 نظام 
جی کا ہو سکتا ے ۔ 


واضضح ھونا چاہۓے کہ اسلامی نظریه گی رو سے ذات باری تعا ی ھی حقیقت 
الحقائق ے اور وھی کائنات میں پائی جایۓۓ وا ی ہر موجود اور زندہ شے کے وجود 
اور زلدگی کی روحانی اساس ےہ یہ وجہ ےے کہ قرآن کن اللہ تعالی کی اطاعت 
کو فطرت صححه کی اطاعت قرار دیتا ے ۔ 


فاتم وجھك الدین حنیفاء فطرۃ اللہ التی فطرالناس علیھاء لا تبدیل لخلق اللہ 
ذلك الدین القیم ‏ ولکن اکثر الناس لا یعلمون ( الروم ) َو ھوکر اپنا منہ 
دین حق کی طرف رکھو؛ یہی اللہ کی وہ فطرت سے جس پر اس نے لوگوں کو پیدا کیا 
۔ اور اللہ کی تخلیق میں کوئی تبدیلی نہیں ھوسکتی؛ یہی دین قیم ےےء لیکن 
اکثر لوگ اس بات کو نہیں جانتے - 
اسلام کے .نزدیک زندی کی یہ روحائی اساس ۔۔ ذات باری تعالی - ایک 
قائم ودائم وجود سے : هوالہ الذی لااله الاھو الحی القیومء وہ اق وہ ۓ کهہ 
اس کے سوا کوئی الہ نہیںء وہ زندہ ے اور قیوم ےے (خود بھی قائم و دائم ے 
اور کائنات کو بھی قائم رکھے ھوئے ے) ۔ یه قائم و دائم وجود جو اپنی ذات و 
صفات میں یکتا اورے مثل ہے ھم کو اختلاف و تغیر میں جلوہ گر نظر آتا عے : 
قرآن کہتا سے : 
کل یوم هو فی شان ء وہ هر روز ایک لئی شان میں هوتا ےے (الرحمن)؛ 
اب ظاہر ہے کہ ایسا کوئی معاشرہ جس کی زلدگی کی اساس ھی ان خصوصیات کی 
حامل ہستی هو اور اس کے تمام تر تصورات و نظریات کی بئیاد حقیقت مطاقہ ‏ کے 
اس تصور پر مبئی هو تو نہایت ضروری ےہ کہ وہ معاشرہ. اپنی زلدکی میں ئبات 
اور تغیر دولوں خصوصیات کا لجاظہ رکھے ۔ اس معاشرہ :ہیں کچھ اس قسم 
کے دوامی اور آفاقی اصول ہونۓۓ چاھثیں جو حدود زمان و مان نے بالکلِ بالاترٴوں 
اور حیات اجتماعيه میں نظم و الضباط قائم رکھیں‌؛ ائ لئے کە جب تک همارے 
پاس کچھ دوامی اور آفاقی اصول نہیں ہوں گے ہم مسلسل بدلتی ھوئی .اس دلیا 


ہیں نہ اپنے قدم مضبوطی سی جما سکیں گے اوز لہ اپنی امٹیازی خصوصیات کو 
بای رکھ سکیں گے اور لہ اپنے می تشخیص کی حفاظت کرسکیں گے ۔ لیکن ان 
دوامی اور آفاقی اصولوں کا یه مطلب نہیں کہ اس ہے تغیر وٴتبدل کے جمله امکانات 
کی نفی ہو جائے؛ اس لئے کہ اسلام نہ صرف تغیر اور تبدیلی کو پسند ۔کرتا ے 
بلکہ جائز اور مناسب حدود کے اندر اس کو پروان بھی چڑھاتا مے ۔ قرآن پاک 
میں تغیر و تبدل کو اللہ تعا ی کی آیات ہیں ہے ایک آیت اور اس کی قدرت کی 
علامتوں میں سے ایک علاست بتا یا گیا ے ۔ 

وسن آیاتة خلق السموات والارض و اختلاف السنتکم و الوالکمء ان فی ذلك 
لایات للعلمین . . . ,ومن آیاته یریکم البرق خوفا و طمعا و ینزل من السما' 
ماءٗ فیحمی بہ الارض بعد موتھا ان فی ذلك لایات لقوم یعقلون ؛ (الروم) 


اور اس کی آیات میں سے يہ سے کہ اس بیۓ آسمانوں اور زین کو پیدا کیاء 
تمہاری زبائیں اور تمہارے رنگ بختلف بنائےء بلا شبہ اس میں ئشائیاں عیں ان 
لوگوں کے لئے جو جاننے والے ہیں . . ,. . اوراس کی آیات میں ے یە ھے کھ 
و تم کو بجلی دکھا تا ےء کبھی خوف دلاۓ کے لۓ اور کبھی لانچ دلاۓ 
کے لئے اور آسمان سے ہائی اتارتا ے پھر اس پانی کے ذریعے زین کو زندہ 
کر ڈالتا عہ بعد اس کے کہ وہ مردہ غوچی تھی ۔ بلا شبہ اس ہیں آیات یں 
ان لوکوں کے لئے جوعقل رکھنے والے اورعقل ہے کام لینے والے هیں -_ 


اس مفہوم کو قرآن پاک کی اور بھی بہت سی آیات میں بیان کیا گیا ے ۔ 

اب اس حقیقت کے باوجود که قرآن کریم تغیر کو لە صرف جائز قرار دیتا 
سے بلکہ اس کو آیة من آیات اللہ قرار دیتا ے اگر اسلامی نظام قانون میں تغیر . 
اور تبدیل کی چائز اور سناسب گنجائش خ امکانات . کو بالکلیه سمدود کردیا 
جا تا تو اس کا بطلب یه حوتا کە:ایکک ایسی شے کو جس کی فطرت ھی حرکت ے 
حرکت ہے عاری کردیا جاۓ؛ اور ظاہر ىے کہ کسی چیز کو اس کی غطرت ہے 


٢ 5‏ 
عاری کردیٹا اس کی سوت کے مترادف ے ۔ گور اس میں طلامی قالوْن پا اسلامی 
معاشرہ ھی کی کیا خصوصیت ھے اسلام تو خود کائنات کو بھی ساکن و جامد 
شے تسلیم نہیں کرتا جس کی کہ تکمیل ہو چی هو اور اے جو کچھ بنا تھا بن 
چی هو بلکہ وہ کاثنات کو متحرک شے قرار دیتا ے جس کی تکوین و تخلیق کا 

عمل جاری سے : 

یزید فی الخلق ما یشا (فاطر) اللہ تعا لی تخلیق کائنات میں جو چاھتا ے 
اضافه کرتا رہتا ےہ یہ ۔اصول کہ کسی جماعت یا گروہ یا کسی ہثیت اجتماعیہ 
انسالیه کا نظم و انضباط اور اس کے تشخص کی بقاٴ چند دوامی اصولوں کی موجودک 
پر منحصر ے تازیخ السالی میں هر دور هر جگه اور عر حالت میں جاری وساری 
نظر آئی ھے ۔ السائی زندگی کے سیاسی اور اجتماعی پھلوؤں میں اھل یوربپ کی 
سسلسل ناکامیاں اس کا واضح ثبوت هیںء جہاں هر روز نظریے بتّے اور بگڑتے ھیں؛ 
معاشرے وجود میں آے ھیں اور تباہ ھوجاے هیں؛ اقدار ایک روز کچھ ھوتی 
ہیں اور دوسرے روز کچھ ۔ اسلام میں یہ بات نہیں یہاں نصوض قطعيه اور سنت 
ثابته کی شکل میں وہ دوامی اصول عم کو دے دۓ گئے یں جن ہر ھمارے نظریات 
کی بنیاد ےےہ؛ جن کے سہارے هھمارا معاشرہ وجود میں آتا اور قائم رهتا ھے اور جن 
کے ذریعے هماری اقدار کا تعین ہوتا ے ۔ یہی وجہ ے کہ ہمارے یہاں نہ عر 
روز نظریے بنتے اور بگڑے نظر آے ھیںء لە همارے معاشرے میں وہ تباہ کاریاں 
پیدا ھوتی ہیں جن سے آج دلیا کو سابقہ پیش آرھا سے اور نە هماری اقدار روز 
روز بدلتی میں ۔ ساتھ ھی ان نصوص قطعيه اور۔ُنت ثایته کی حدود کے اندر هم 
کو اجماعء اجنہاد استحسان اور استصلاح وغیرہ کے وہ اصول بھی دے دئے 
گئے ہیں جن کے ذریعے ھم عردم بدلتی ھوئی اس دنیا میں باوقار زلدگ ہسر کرسکتے 
ہیں ۔ نصوص: قطعیہ اورسنت ثابته میں بیان کردئے گۓے اصولوں کے علاوہ دوسررے 
پہلوؤں میں حم کو آزاد چھوڑ دیا کیا ھے کہ ہم ان اصولوں کی روشنی میں جس 
حد تک بھی ضرورتِ ہو ثغیر و تبدل کا ساتھ دے سکیں - ت. 


ہچ 

اسلاسی قالون کا ایک اوں اہم امتیازی پہلو یہ ہے کہ دلیا کہ دوسرے 
توان کے برعکس اس میں روحائیت اور اخلاقی اقدار پوری طرح جاری و ساری 
میں ۔ شریعت اسلامیه جب بھی کسی چیز کو حلال یا حرام قرار دیتی ےء 
فرد کو کسی چبز کا حکم دیتی یا اس سے منع کرتی ہے تو وہ دلیاوی اور دینی 
مر دو قسم کے مصالح کو پیش نظر رکھتی ے(:) ۔ السان روحانی بلندی 
اسی وقت حاصل کرسکتا ے جب وہ شریعت کے اواس و لواعی پر کما حقة عمل 
پیرا عو سوسن جب شریعت کی پیروی کرتا ھے تو اس کو نہ صرف یہ احساس 
رہتا ےے کہ وہ اپنے فرائض و واجبات کو کما حقه ادا کر رھا ےے بلکہ اس کو 
ی٭ بھی یقین ھوتا عے کہ اس کا پروردکار اس سے راضی ےہ ۔ اس طرح وہ اپنے ضمیر 
کو بھی سطمثن کرلیتا ے اور پورے قلبی اطمنان کے ساتھ حیات اخروی کی اىید 
رکھ سکتا ے ۔ شریعت اور روحانیت کے اس گہرے تعلق کو حکیم مشرق لۓ 
اس طرح بیان کیا سے : 


پس طریقت چیست اے والا صفات 

شرع را دیدن باععاق حیات 
دین حق کی غطرت اور شریعت اسلامی کے احکام میں روح و مادہ اور دنیا 
و عقبی کا یة حسین امتزاج عی درحقیقت قیام عدل میں سب ہے بڑا اور بنیادی 
عامل سے ۔ جب تک لوگوں کے دلوں میں لور ایمان موجود ےہ حدود اللہ کی 
پاسداری کا جذبہ بیدار اور باعمل ے اور جب تک لوگوں کا ضمیر باشعور باخبر 
اور دیالت دار ے اس وقت ان کو ایک ایسی بصیرت حاصل رعتی ہے جو السان 
سے شریعت کی غخالفت سرزد نہیں ھوۓ دیتی؛ اور یہی وہ بصیرت عے جس کی موجودکی 
ہیں انسان کو کسی دوسری 20*6۲ عحنہتھا٥ظ‏ کی ضرورت باقی نہیں وھتی ۔ 





١۔‏ یہاں دینی و دثیاوی ہے دو الک الک حقیقتیں سراد :نہیں ہیں ء اسلام کی رو سے یہ 
'یک ھی حقیقت کے دو پہلو ہیں بدنکه علامه اقبال کے الفاظ میں وھی حقیقت هارا اپنا 
زاویہ ٹاہ بدلنے ے مختلف دکھائی دیتی ہے ۔ بہر حال یه محض ایک قسم کی تیر ے 


.بب 

یہ بصیرت وھی قوت ے جس کو قرآن کریم ہیں فرقان کے لفظ سے تعیو کیا گا 
ے: 

یا ایھاالڈین آمنوا ان تنقوا اللہ یجعل لکم فرقاا و یکفر عنکم سیئاتکم و 
یغفر لکم واللہ ذوالفضل العظیم ۔ (الاثفال : و۹م) 

اے ایمان والو ! اگر تم القہ سے ڈرو گے تو وہ تم کو فرقان عطا کرے کا 
وہ تمہارے گناہ تم سے دو ر کردے کا اور تمہاری مغفرت کردے گا ۔ 

ایک اور خصوصیت جو اسلامی قالون کو حاصل ے وہ یا ے که یه اپنے 
اواس و نواھی پر عمل کراۓ میں بنیادی طور پر جس قوت تافذہ ہے کام لیتا ے 
وہ خُود السان کے غضمیر کی قوت ےہ اس کا الحصار کسی مادی قوت ہر نہیں جس 
کو کام میں لاکر یه لوگوں کو مجبور کرے کہ وہ اس کے احکام کی تعمیل کریں ۔ 
شریعت کا واضح اصول ےہ : 

لا اکراہ فی الدین قد تبین الرشد سن الغی ۔ (آل عمران) 

دین میں کوئی جبر نہیں اس لئے کهھ عدايہ راس ے نٹ وق رھ 
لیکن اس کا یە مطلب نہیں کہ اسلام اھنسا کے پجاریوں کی طرح ضرورت کے سواع 
پر بھی قوت سے کام لینے کا تخالف ہھے ۔ اس کی کوشش حتقی الامکان یہی ہوتی ے 
کہ لوگوں کے دلوں ہیں اس قدر دینی جذہات بیدار کردئے جائیں کہ مادی 
طاقت ہے کام لینے کی سرے سے ضرورت ھی ل٭ رے؛ اور تاریخ میں ایسی بیشمار 
مثالیں موجود ھیں ۔ لیکن .جہاں تشتر استعمال کئۓے بغیر چارہ نہیں اور دین حق 
کی رعدمائی سے ٹکل کر کسی سر میں جہانلگیری کا باطل سودا سمایا ھو وھاں 
بھرحال اس کے علاج کے لئے لشترزلی سے کام لیا جائے کا - 

یادی طور پر قب و اخ کو اپیل کرۓ ہے لە صرف فرد کی آزادی ک 
حفاظت اور بقاٴ کی ضمائت ھوجاتی ہے بلک اس کے ذاتی وقار اور عزت و غرافت 
میں بھی چار چائد لگ جاۓ میں - ‌ 


-. 


ا _...۔زیای) 


تعازرف و تبصرہ 


نام کتاب ع جائزہ مدارس عربيه مغربی پاکستان 
ام مرتب : حافظ نذر احمدہ پراسپل شبلی کالچ ء لاہور 
صفحات : ۳م مع ەے فوٹو بلاک ہ نقشے 
کاغذ عمدہء لکھائی چھپائی گوارا 
مجلد مع گرد ہوشء قیمت ہائیس روپیہ علاوہ عصول ڈاک 
ملئے کا یقہ : مسلم اکادمیء لذر منزلء ہ/ ء مد لگر؛ علامه اقبال روڈ؛ لاھور 
حافظ لذر احمد صاحب کی زیر تبصرہ کتاب کا پہلا ایڈیشن علماٴ دین اور 
طالبان علوم دینيه کی ضرورت ہوری کرےۓ کے باعث تمام ملک کے دیٹی حلقوں 
سے خراج تحسین وصول کرچکا ے ۔ اور اب ھمیں اس کتاب کا دوسرا ایڈیشن 
تبصرہ کے لئے ملا ےء جو بعض جدید اور اہم اضافوں کے باعث یقیناً نقش اول ہے 
بپنر ھے ۔ اس کقاب میں نام کے نیچے دو کے جلی ہندسه ے شبپہ عوتا ہے کہ 
اس سے عراد دوسرا حصهہ ےے حالالکه یه مذکورہ کتاب کا دوسرا ایڈیشن عے ۔ 
مناسب ہوتا کہ تب صفحہ م پر تمام تفاصیل کے تحت اس شبهہ کو بھی 
زائل کردیتے ۔ 
یہ کتابٔ اس قابل ہہ کہ اس کی اٹباع کرۓ ھوئے تمام دنیا کے سلمان 
اپنےاہے علاقوں کے دینی مدارس کی فہرستیں شائ عکریں۔ ان سے وحدت عالم اسلامی 
کو تقوبت کے لئے بڑے وسائل سہیا ھوسکتے ہیں - اسلاسی ٹریچرہ طلبہ و اساتذہ 
کہ بین الاسلامی تبادله میں بھی ان سے بڑی رهنمائی حاصل ہو سکتی ہے 
جیسا کہ ام سے ظاھر عے اس کتاب میں مغربی پاکستان کے چاروں صوبوں 
یز آزاد کشمیر کے دیتی مدارسء ان کے تعلیمی و انتظامی اسوں لیز آمد و خرچ 


٤ ں2‎ 


سے قلق ارات روم پرنوائن کل یں "رپ سے ان کا نطاق بسانت 
انہیں اگست سنہ ے۹ ۱ء سے فروری ہےء تک کے دوران حاصل ہوئی هیں ۔ 
لہذا ھم کتاب میں مذکور مدارس سے متعلق معلومات کو تازہ ترین معلومات 
کكہہ سکتے ہیں ۔ 

کتاب دس ابواب پر مشتمل سے ۔ پہلے چار ابواب میں صوبه پنجاب؛ صوبه 
سرحدء صوبہ سندہ اورصوبه بلوچستان کے مدارس عربيه کے حالات و کوائف درج کۓ 
گئے ہیں ۔ آخری چھ ابواب مدارس عربيهہ کے جائزےء؛ نظم و لسقء اآساتلہ و 
طلباٴ لیز دیگر کوائف پر مپنی ہیں ۔۔ ۱ 

کتاب کے پلے ایڈیشٹن میں س وم مدارں عربية کے حالاأت اور رےہ 
مدارس کی طویل فہرست تھی جبکه اس دوسرے ایڈیئن میں مہم مدارس کے 
کوائف اور جموعی طور پر ۹+۳, مدارس کی طویل فہرست دی کئی ھے - 

کتاب کے آخری ہاب کا عنوان ے ''مدارس عربیه اعداد و شعار کے آئیله میں ؛؛ 
اس میں گراف کے ذریعہ ختلف دینی مسالک کے اعتبار سے مدارس کی تعدادء مدارس 
عریية کی تدریجی ترقی کی وفتارٌ اور صوبد وار اساتذہ و طلبہ کی تعداد کے علاوہ 
بہت سی قیمّی سنتشر معلوەات کو سمیٹا گیا<ے - ' 

اس کتاب کا هر لائبریری میں بالخصوص تمام عربی مدارس کی لائبریریوں 
میں موجود ھوتا نہایت ضروری سے ۔ ھمیں اسید ےہ کہ عربی اور دیئی تعلیمی حلقوں 
میں یہ کتاب اپنا صحیح مقام حاصل کرے گی - صفحہ سم ہر بخاری ** کتاب العلم؛ء 
کی عبارت : من یرداللہ بہ خیرا یفقهه فی الدینءء میں ''یفقھا؛؛ _کے بجائے ”'یولقہ؛؛ 
لکھا گیا ےے جو صحیح کر لیا جائے ے 


٠‏ (عبدالرحمن طاحر سورتی) 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
او 


یروی مالک کے لئے پاکستان کےلئے 


1115:۳ 5أ 07 رہ8[8] از ڈاکٹر فضل‌الرحمان ٠٠ہ١‏ 0/۰" 
جما:1 ۶ہ جمەعدہ ٥09۵:۰‏ از مظبرائدین صدیقی ۰٠/د:‏ ۵۰ 
الکندی ۔۔ عرب فلاسٹر (انگریزی) از پروفیسر جارج این آتی۔ں ١۵٠٥+‏ ےا٢١۱‏ 
امام رازی کا علم الاغلاق ‏ زانگریزی) - 
از ڈاکٹر پد صغیں حمن معصومی ۱۸/۰۰۰ ۱۵٠۰‏ 
دمناہ4( صہ 651 +٣‏ مندعیے ۴+ ص8:ہ6تھ 
از و جیجببرمیً۷ہ آموراء(/ عق ٘مربءرہ؟7 رواورء ں۷( 72+۱۸ ۰٠/ہ١ ١/۰‏ 
ا[ ط19 ١٥‏ انت مصنادعص۸۸ ۱ہ ؛ جمەدہ00 
از مظہرالدین صديیقی ٠ ۱٢۲/۵۰‏ 
هنصداہا ٤ہ‏ غصعصجماہ :0 تَائعظ ٣‏ ناا' 
ےتا تا :مد/0۲اگ از ڈاکٹر احمد حسن ئ۸١‏ /ٹ؛) 
>( 15135 احدہ نادت:::11 ١ا)‏ آہ دھد(ادہہ٣۶‏ 
00516۲۰۶ ایڈٹٹ ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ۰ ١/٠‏ 
مجموعہ قوانین اسلام حصہ ال (اردو) از ٹنزیل‌الرحمن ایڈوکہف 2 ہ/١‏ 
ایض حصہ دوم ایضاً ابضاً ۔ ٠ہ‏ 
ایض تیم ایت ایغاً ۶ 
تقویم تاریخ (اردو) ازسولاناعہدالقدوس‌ہاشمی - ۰٠ھ‏ 
اجماع اور باب اجتہاد (اردو) ازکمال احمد فاروقی ہار ایٹ لا - ٠‏ 
رسائل القشیریہ (عربی متن مع اردو ترجمەم) از ابوالقاسم عبدالکریم 
۱ القشیری ۳ ٣/۰‏ 
اسول حدیث (اردو) از مولانا امجد علی - ۰ء 
اىام شافعی کی کتاب الرساله (اردو) از نولاا انجد علی :۰ ٠ا١٠‏ 
امام فخر الدین رازی کی کتاب النفس و الروح (عربی متن) 
ایٹٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - ۱/٠‏ 
انام اہو عبیدکی کتاب الاموال حصب اول ز(اردو) ترجمہ و دیباچہ 
: از مولانا عبدالرحمن طاہر سورق - ١۰‏ 
ایض ایض حصد دوم ایض ایضاً - رر 
نظام عدل گمتری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی - ۷ھ 
رساله قشیریه (اردو) از ڈاکٹر پیر مد حسن ۱/۰ 
5 ٤ہ‏ ء۷٥14‏ برأاأ٢ہہ٣‏ از ڈاکثر سید علی رضا نقوی - ۴۲٤‏ 
دواےۓٗ شافی (اردو) امام مد ترجمد سولاتا چد اسمعمل گودھروی مرحوم --- ۔- 7ج7 
اختلاف الفتھاےء ۰ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - ہمل.م؟م 
تفسیر ماتریدی ایض ْ اگج 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از چد یوسفکورایہ - ۔- ٠ہ‏ 
-٢ .: :‏ کتب زیر طباعت 
0۷0۶ ٢ہ‏ ۷آ ٤٥‏ د151 ٥ط‏ ]ہ 5000۷ ۷۰ ایہحدہں ھ از کے۔ این احمد 
طھبرتٗ ر۵٦‏ :10 آہ غطوەمط]' لد‌ناناہ۶ ٗ5" از قمرالدین غان 
مجموعہ قوائین اسلام حصہ چہارم از ڈاکٹر تنزیل الرحمن 
۲۵۶۷۰ انا دمہ.۶۰۱۰۱۰ ص) حصەضمزدہہ5 آاصد حصھاہ( از چد رشید میروز 


ققمخ :حا عانلہ/( ۶ہ 3۸:۳٤٥‏ عط]' ط۸ طلعصمن85 ٤ہ‏ او صہ٥)‏ ٭طا' از ۴ یوسف کورایە 


2 مف۲ہہ۶۷۷ 4ا .ط.4۰۸۶وءمہ 


بمدموسوور ا۸ 7 ۸ ۷[-۔(0ا۔ جک[ ]] ۷ڑ ملسم 


۱٥۹۹111175‏ ۱1552۸1071 --۸۸۵0.]کا 


۔ رسائل 
سے ما ہی (بر سال مارچ ؛ جون ؛ ستعبر اور دسمبر میں شائع ہوۓ ہیں) 
سالائه چندہ 
براۓ پاکستان براۓ بیرون پاکستان ‏ قیمت می کاپی 
اسلامک اسٹڈیز (انگریزی) لہ + پونلہ .م نئے پنس ۔/ھ روع 
چ ڈائر ہے نٹے پاعر 
۰/ ڈالر 
الدراسات الاسلامیه ابغاً ایض ابغاً 
ماھثانے 
فکرونظر (اردو) ۔ رت نئے نس ۹۰ پھہے 
٢‏ ڈالر ہے ۔نئے چس 
۳۰/۔ سیتق 


ان رسائل کے تمام سابقہ شمارے فی کاپی شرح پر فروخت کے لۓے موجود ہیں ۔ دنیا بھر کے وہ 
دائش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراسات میں دلچسپی رکھتے ہیں ہم انکے سالائه چندے کو 
خوش آمدید کپتے ہیں - ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پذیر ہوے ہیں؛ ادارہ ان کا 
معقول معاوضہ پیش کرتا ہےے۔ 
مٛ۔شرح کمیشن فروخت سطبوعات 
() کتيی 
(الف) سواۓ ہماری انگریزی سطبوعات کے؟ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یوٹیورسٹی کے پاس 
سے جملہ بکسیلرز اور پبلیشرز صاحبان کو مندرجہ ذیل شرح ہے کمیشن دیا جاتا ے ۔ 
اگر آرڈر .ہر تک ہو تو ۵ لیصدی 
ہہ مہم 7 مم ۔فیصدی 
9 ہے ] ۶ یں لیعصدی 25 
۶ .,.,ںم سے اوپرھوتو ےم فیصدی 
لوٹ:۔ ہر آرڈؤر کے عمراه پچاس میصد رقم پیشکی آا ضروری ے 
(ب) تمام لائبریریوں؟ مڈہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد کمیشن دیا جاتا ے 
(اا) رسائل 
(الف) تمام لائپریریوں؟ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد اور 
(ب ) تمام بکسملرز؟ پیلشرز اور ایجنٹوں کو چالیس قیصد کمیشن دیا جاتا ے ۔ اس کے 
علاوہ جو پیلشر اور ایجیٹنٹس کسی رساله کی دو سو ہے زائد کاپیاں فروخت کریں کے ۔ 
انہیں چائیسں کی بجاۓ پینتائیس فیصد کے حساب سے کمیشن دیاجاۓ ا ۔ 
جملە خط وکتابت کے لیٹے رجوع فرمالیے 
سرکولیٹن مٹیجر پوسف بکس نمبر ۵ء, , ۔ اسلام آباد ۔ (پاکستان) 











مجلس نگراں 


ایس ۔ اے ۔ رحمان 
فتح هد ملک 

ایس ۔ اہم ۔ اکرام 
چد صغیر حسن معصومی 


٭٭ 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارہ تحقیقات اسلامی کے لئے ضروری نہیں ے کہ وہ آن تمام افکار و آراء ہے متفق بھی ہو جو رساله 
کے مندرجہ مضامین میں پیش کی گئی ہوں ۔ ان کی ذمہ داری خود مضمون نگار حضرات پر عائد ہوتی ےہ 


پنناھےی پپمنتاگھی پہمنھ ہے بک موا 


( فی پرچە عاٹھ پہے ) 


ہے ہے ہے ہے بے ضصم‌ں 


'چھمرد ھ ہا 
( سالانہ چندہ چو روپے* ) 


لت ایا تی 


رر 








اظمم نشر و اشاعت : ادارہ تعطیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمبر ۵ء, ر ۔ اسلام آباد 
طابع و اشر : اعجاز احمد زبیری ۔ مطیع : اسلامک ربسرچ انسٹیٹیوثٹ پریس؛ اسلام آباد 


ماہنامه فکرو : 











اہر ] ذیقعد موم اہ 


دسبرہےوبدے ۰| شمارہ۔ہ 








طمرات ٠‏ ۰ 
نوار یا جمعہ : 
قیقہ کی حقیقت 
سلامی الدلس میں 


کتبخاۓ اور شائقین کتب 


نعارف و تبصرہ : 


مدیر 
٠‏ سولانا عبد القدوس ھاشمی 


: ڈاکٹر حمد صغیر حسن معصومی 


: احمد خان 


عبدالرحمن طاہر سورتی 
.. ڈاکٹر شرف الدین اسلاحی 
: وتام نکار 


. احمد خاںن 


۰۸ 


رہف 


ترہش 


۳۳۲۳ 


٥٣ 


۹ں" 


۲٢ 


۳ژ 


مسلعمان سن حیث القوم طرح طرح کے فقنوں کی آساجگاہ ہیں۔ ان فتنوں میں 
مبتلا هو کر ان کی اجتماعی قوت دن بہ دن کمزور ھوتی جاتی ھے ۔ مسلمان 
معاشروں میں افتراق و تشتت کے یوں تو بہت سے عوامل ہیں جنہوں ے هماری 
سی وحدت کو پارہ پارہ کر رکھا ے لیکن اس وقت ھم ایک ایسے فتنے کی طرف 
توجہ دلانی چاھتے ہیں جو خود دین کے ام پر دینی حلقوں کا پیدا کیا ھوا 
ہے ۔ ھماری مراد سسلمالوں میں مذھبی فرقہ بندی کی لعنت ہے ےہ ۔ اسلام 
السائیت کی شمراز بندی کے لۓے آیا تھا ۔ افتراق و تشنت اس کی حقیقی روح 
کے منافی ے ۔ لیکن اسلام کی امین قوم آج خود افتراق و تشتت کی شکارے ۔ 
مذھب کی بتیاد پر یہ امت اتئے گروھوں اور فرقوں میں بٹی ھوئی ےہ کہ ان 
کا احصا آسان نہیں ۔ تعجب ہوتا ھے کہ اسلام کی واضح تاکیدی عدابات 
کے باوجود سسلمانوں ہیں یہ کاروبار کیوں اس قدر عم گر آور وسعت 
پذیر سے ا فرق بندی کے ذمەدار حضرات کیا قرآن نہیں پڑھتے ۴ یا پڑھتے 
میں مگر سمجھتے نہیں ۔ افلا یتدبرون القرآن ام علىی قلوب اتفالھا (کیا وہ 
قرآن میں غور نہیں کرے یا دلوں ہر تالے پڑے ھوئۓے میں) قرآن کریم دو ٹوک 
الفاظ میں مسلمالوں کو متلبه کرتا ے کہ تم مشرکوں میں ے نە موجاٹا 


۰٣۰۹ 
رہ ان لوگوں میں سے ھوجاا جھوں بے اینے دین کو ٹکڑے ٹکڑے کرڑالا‎ 
اور خود گروھوں میں بٹ گئۓے حال یہ ے کہ ہر گروہ اہنی جماعتی باتوں میں‎ 

کن ےا 

یہ ترجمە ے قرآن جید کی اس آیت کا :۔ 

ولا تکولوا سن المشرکین سن الین فرقوا دین و کالوا شیعا کل حزب 
بما لدیہم فرحون (روم ۳٣‏ ۔ ٣م)‏ 

اس آیت ہیں قرآن جید ۓ شرک اور دین کی بنیاد پر فرقه بندی کا جس 
طرح ذکر کیا ے الداز بیان سے معلوم ھوتا ٴُۓے که دولوں ایک هی قببل ک 
چیزیں هیں ۔ شرک توحید کی ضد ہے ۔ اسور دین میں عقیدہ توحید پر اگر 
السان کی گرفت مضبوط ہو تو وہ فرقہ بندی, جیسے فتلے کا شکار نہیں ھوسکتا ۔ 
توحید السانی وحدت کی غامن بے اور شرک تقسیم و تفریق کو ستلزم ے ۔ 


آج حالت یه ے کہ ایک خدا ایک بی ایک کتاب کے مالئے کا دعوی 
کرےۓ وا ی انت ے شمار فرقوں ہیں بٹی ہوثی ھے ۔ یوں عسوس هوتا ھ 
جیسے قرآن مجید ۓ انہیں اس ہے بخ نہیں کیا ے بلکہ ایسا کرے کا حکم 
دیا سے اور مسلمان پورے اخلاص ٹیت و عمل کے ساتھ اس حکم کی بجا آوری 
0-1 تو ہے و 7 

حد تو یہ:ے کہ ببت سے فرقوں: ۓ اپنی مسمجدیں تک الگ بنا ی ہیں 
ایک نی جگہ پر مختاف مڈھیی قرقؤں کی مخٹلف منجدین قریب: قریب: نظر آئین 
گی۔ ایک فرقه کے لوگ دوسرے فرقہ کی 'نسجد میں لتاز پڑھنا گؤارا نہیں کرۓ ۔ 


ان ہیں سے بعضن۔ سنجدین و غالصةٴ قرقہ. 'بندی گی بنیاد: پر-تعمیز .کی جاتی ھی 


١۰ 
ىَ‎ 
اور تعمیر کے بعد اِس غضا ٴ کو قاثم رکھتے کا پورا اعتمام کیا.جا تا ۓ‎ 


جس میں فرقه بندی کےٴ وجعالات کو فروغ هو ٠‏ 


سید جانا ادا یہ ایک لیک عم نے بفرایکة تقامیٰ ملوں پر ان 
ضرورت ھو۔ لیکن ایسی مسجد تمَیٗر کرلا جس کی بنیاد تقوعل اور دینداری 
پر لہ هو بلکہ گروھی حرکات پر ہو اسلام کی نظر میں ھرگز پسندیدہ: نہیں ۔ 
جو لوگ فرقەبندی کی بئیاد پر مسجدیں تعمیر کرکے تفریق بین السلمین کی 
طرح ڈالتے ہیں انھیں آلحضور صلىی اللہ عليه وسلم کے عہد مبارک ہیں تعیر 
کی جاۓ والی ایک مسجد کا قصه پڑھنا چاھۓ - اس سسجد کا ذکر عام طور پر 


”سمجد ضرار؛ء کے ام ہے آتا ھے ۔ اور اس کا ختصر بیان قرآن میں بھی ھے ۔ 


والذین اتخذوا مسجداً ضرار و کفرأً و تفریقاً بین المویئین و ارصاداً 
لمن حارب اہ و رسولہ سن قبل و یحلفن ان اردنا الا الحسنی واتہ یشھد انہم 
لکاذبون . ...8 الخ 

سورۂ توبه کی آیت ے. ر سے .رر تک اسی سمجد کا قعمہ ے ۔ اس مسجد 
میں نماز پڑھنے سے اللہ تعال ی ۓ آنحضرت صلى الہ عليه وسلم کو حکماً روک 
دیا۔ لا تقم فیه ابد آپ اس ہیں کبھی لہ کھڑے هوں ۔ بعد میں آپ کے 
حکم ہے یہ مسجد ڈھا دی گئی اورجلا دی گئی ۔ ‏ 

عمارے مخقلف فرقوں کے مذھبی پیشوا فرقة بندی کی بنیاد پر جو مسجدیر 
تعمیر کرے ہیں وہ سسجد ضرار ہے وابسته چار مقاصد میں ہے دو مقصد ت7 
پورا کرتی ھی میں یعنی نقصان رسانی اور تفریق بین المویٹین - 


اس صورت حال ہۓ مسلیالوں کو جتنا لقصان پہنچایا ے سن جالتے ہیں. 


١ 


۔سلمالوں کی اجتماعی قوت پارہ پان ھزکر کمزور ہو چی ےہ ۔ ۔سلمان فرقه 
بندیوں کی وجھ ہے آپس میم ھی .جست ,و گریاں : 'ھیں _ وہ متحد عوکر اسلام 












کر ہی ہد ےس سی ساسا و جدواتا 
بی کە ان میں و ا 

مسلمائوں میں جو لوگ صحیح فکروشعور ہے بپرەور هیں وه اس صورت 
ال ے یقیناا مضطرب عوں گے اور اصلاِم حال کے لئۓ تداہیر بھی سوچتے ھوده 
گ_ ھمارے خیال میں سب ہے بہٹر صورت تو بی ہے کھ خود وہ لوگ جو ان 
فرقوں کے رھنما ہیں خود ھی اس کی اصلاح کے لے اٹھ کھڑے ھوںا۔ 
بصورت دیگر عامة المسلمین با اھل حکوہبت کو چاھۓے کہ اس سلسلے میں 


کوئی اصلاحی قدم اٹھائیں - وہا علینا الا البلاغ ۔ 


0"0,َٰٔ 


۱ : 


اتوار یا جمعں 
عبد القدوس ھاشی 


ستائیسویں شبء ماہ رسضان المبارک وہمپ+,ھ کو پاکستان کے قیام 
اور عماری آزادی کا اعلان ھوا ۔ مسلمالوں کے نزدیک رسضان المبارک برکتوں | 
اور رحمتوں ہے بھرا ھوا مہینہ عے ۔ اور اس. کی ستائیسویں رات کو عام طور 
پر ماہ مبارک رہضان کی سب ے زیادہ بابرکت رات سمجھا جاتا ے ۔ شاید 
اسی لئے مسلمانوں بے اپنے ملک پاکہتان کی تاسیس کے لئے یه رات اور یه 
سہینہ پسند کیا تھا ۔ پاکستان کا قیام مسلمانان هند ک طویل جدوجہد کا 
خوشگوار لتیجہ اور ان کی دیرینهہ تمناؤں کا ىیٹھا پھل تھا۔ اس کی تاسیس کے 
لئے مسلمان اپنے عقیدہ کے مطابق مبارک مہیئہ کی مبارک رات هی کا التخاب 
کرسکتے تھے اور الھوں ۓ یہی کیا ۔ 

یه محض اتفاق تھا کہ گریگوری کلینڈر سے اس دن اگست ےم۱۹ء ک 
چودھویں تاریخ تھی ۔ جب دوسرے سال یوم آزادی منایا گیا تو ے رسضان 
کو نہیں بلک م اگست کو منایا گیا۔ اس ہیں کیا مصلحت تھی کوئی 
بڑی اونچی بات رھی ھوگی ۔ اتنی اونچی کہ آچ تک اس کی مصلحت کسی 
کی سمجھ میں لە آسی۔ یہ سسلمان جو اپنے سارے تہوار چالد کے سہینوں سے 
مناے هیں - شہادت حسین رغہ کا دن قمری سپینہ سے سٹاے هیں؛ یوم بدں 
یوم فتح مکە اور میلاد و وفات رسول قمری سہینوں اور تاریخوں ے منا یا کرے 
ہیں ۔ خدا جاۓ اپنی آزادی کا دن عیسوی تاریخ م۱ اگست کو کہوں مناۓ 
لگے ۔ شاید دنیا میں کوئی ایسی قوم موجود نہیں جس کے نزدیک اگست ک 
ہر تاریخ کو کوئی تقدس و امتیاز حاصل ھو۔ لیکن ھم ہیں کہ مم اگست 
حی کو یوم آزادی مناے میں ۔ ۱ 


نتہ وار تعطیل 

یہی حال هھفته وار تعطیل کے ذن کا هوا ۔ هفته وار تعطیل کا دن ابتدا*ٴ 
ىی ہے سسلمالوں کے نزدیک جمعہ کا دن رھا ھے ۔ اور آج بھی باستٹتائے ایک 
ا دوہ سسلمالوں کے ثمام معالک میں جمعہ کو ھی تعطیل ھوتی ہے ۔ لیکن 
پاکستان ہیں الگریزوں کے عہد کی یادگار اتوار ی تعطیل کا طریقہ اب بھی 
رائج ے ےو ع بلکه م۹وع تک جب کہ تمام رباستوں کے انضمام کا 
ام تکمیل کو پہنچا عندوستان و پاکستان کے ان تمام علاقوں ہیں جن کا 
نظم و لسق مسلمالوں کے ہاتھوں میں تھا عفته وار تحطیل کا دن جەمعہ ھی کا 
دن تھا ۔ مثل5 حیدرآباد دکن؛ بھوپال؛ رام پور وغیرہ عندوستالی ریاستوں می 
اور بپاولپوں خیر پورء قلات وغیرہ پاکستانی ریاستوں میں حفته وار تعطیل جمعه 
ہی کے دن ھوتی تھی ۔ اور زباله ایادگار ہے یہی طریقه رائج تھاء مگر جب 
حکومت پاکستان ۓ ان رباستوں کو قوبی ترقی اور یکسالی نظم و سق کے 
لئے ختم کرکے براەراست اپنے ہاتھ میں لے لیا تو جمعہ کی تعطیل کا طریقله 
بھی ختم کردیا گیا ۔ عفته وار تعطیل اتوار کے دن هوۓ لگی۔ اور اب اتنے 
دلوں میں جمعہ کی تعطیل کا معاملہ کم از کم ہمارے لۓے تو بھولی بسری 
بات هوجاتیء اگر پچھلے دنوں عماری قوہی اسمبلی میں جمعہ اور اتوار زیر بحث 
لہ آجاۓ ۔ 


اب جب کد یہ سوال زیر بحث آھی گیا ےہ تو میں يہ چاھتا ھوں کھ 
اتوار اور جمعہة سے متعلق. کچھ مختصر سا تاریخی پس منظر پیش کردوں۔ شاید 
اس بحثٹ کے سمجھتے کے لئے ھمیں اس طرح کچھ روشنی یمر آجائے ۔ میں 
شش کروں گا کھ تحریر میں غیر ضروری تفصیلات لہ آۓ پائیں ۔ جو لوگ 
زیادہ تفصیل کے طلبگار ہوں انھیں حوله زیریں: کتابوں ک طرف رجوع کیلا 
چاہے ۔ : ' ' 


ئ۰۰۰" 

ماہە و روز کو 

ابتدا سپینوں کا حساب لئے چالد ھی ہے هوتا تھا ۔ سورج کی گردش ے 
سہینہ اور سال کا حساب بہت دلوں کے بعد شروع ھوا سے ۔ اھل تاریخ کا اس 
بارے میں کوئی اختلاف نہیں ے۔ اس کی ایک بڑی دلیل یة بھی ے 
کہ دلیا کی اکثر زبائوں میں سپینہ کے لئے جو لفظ ےہ وہ اس زبان میں چاند 
کے لفظ ہے مشتق ھہ ۔ مثلا ما شہر؛: منتھ (ہسون)؛ ماس آئے۔ فارسیء عربی 
الگریزیء سنسکرت اور تری کے الفاظ ہیں جن کے معنی ہیں مہینه اور یه 
گئے ہیں ۔ 
مقدس اتوار 


مفتہ کے سات دن اور ان کے نام اھل بابل کا کارلامہ ے ۔ چہ مظاھر 
پرست تھےە آفتاب ان کا سب سے بڑا دیوتا تھا ۔ صرف اھل بابل ھی نہیں بلکه 
دلیا کی تقریباً حر دیو سالا میں سظاھر پرستی کا یہ لشان موجود ےے۔ زمین مقدس 
اور عمومی ماںء اور آفتاب ساری کائنات کا بزرگ اور قادر و توالا باپ ۔ بابل کے 
قرىاں‌روا لمرود زین پر آفتاب کا ائب اور مدعی الوعیت - اور مصر کے بادشاہء 
فرعون دلیا میں یر اعظم آفتاب کے فرزلد هھوۓ کی بنا پر خدائی کے دعویدار 
دکھائی دیتے ھیں ۔ 

اغرض یہ کہ زبالہ حضرت ابراعیم عایة السلام سے بہت پہلے ھی بابل 
والوں ۓ چاند ى ہ منزلوں کو دلیا کے بچار عنصر آب: و آتش؛ خاکب و باہ 
پر تقسیم کرکے سات سات دنوں کے چار ھفتے مقرر کر لئے تھے ۔ 

اس کے بعد الھول ہے ان سات دلوں کے شثام رکھےء سب سد پھلا د2 
اپنے سب ہے بڑے معبود کے نام پر رکھا - دوسیا: مادر گیتی کے ززند:اوا 
چندربىان دیوتا کے ام پر؛ اور اسی طرح اہنے آسمالی دیوتاؤں : سر‌یخء ۔ؤھر 


مہسدعم 


ہفتری اور عطارد کے ام پر باقی دنوں کے ام رکھ لئے ۔ اب آخری دن جو 
ساتواں دن تھا, اس کا نام سب سے دور افقادہ سیارہ اور اپنے جلالں دیوتا 
زمل کے نام پر رکھکر اسے نحوس اور نہایت برا دن قرار دے دیا ۔ ذرا ان 
کے اس کاولامه کا دیرہا اثر تو دیکھۓ؛ آج تک لوگ ان دلوں کو ان ھی اموں 
ہے ۔وسوم کرۓ چلے آرے ھیں ۔ ان کے اموں کو دیکھۓ؛ سن ڈے (ادیتوار) 
سورجمان دیوتا کا دنہ منڈے یا سونڈے (سوسوار) چندرہان دیوتا کا دن؛ 
اور اسی طرح منحوس دن سٹرڈے (اسٹرنڈے) سنیچروار یعنی ستارۂ زحل کا دن؛ 
اور حد تو یہ ہے کہ آج بھی بت پرست قوسوں میں سنیچر کا دن منحوس دن 
۔ اردو میں سنیچر لگناء اور سٹیچر ھولاء نحوست واقع ھوۓ کے لے مندؤں 
کے عقیلہ ھی کی وجہ ہے سستعمل سے ۔ حسن کاکوروی کے مشہور قصیدہ 
لامیہ کا شعر عے ۔ 


ڈوبنے جاۓ ہیں گنگا میں بنارس والے نوجوانوں کا سنیچر ے یه بوڑھوا منگل 


اس طرح حضرت ابراھیم عليه السلام کی ولادت ہے صدیوں پہلے منازل 
تمر کے چار ھفته کے سات دلوں کے ام مقرر هو چکے تھے اور یه رواج بھی 
قایم ھوچکا تھا کہ اتوار کو آفتاب کا دن قرار دے کر مقدس دن سمجھا جائے ۔ 
اور اس دن کو پوجا پاٹ کے لئے خصوص کیا جا چکا تھا ۔(ے) 
ہندوستان میں 

آریا هندوستان میں تقریبا ٭٣ح‏ ٥٠ر‏ سو سال قبل مسیح آئے؛ اور جب آئے 
تو اپئے ساتھ سوبیریون اور ہابل والوں کے بہت سے معتقدات اور رسوم بھی لیتے 
آئے ۔ آریوں سے پہلے جو اقوام هندوستان میں بستی تھیں: ان کے متعلق هماری 
معلوبات اتنی کم ھیں کہ ہم کچھ نہیں ہہ سکتے۔ اتوار کے دن کو وہ 
کیا اھمہت دیتے تھے عمیں نہیں معلوم - البقد یہ معلوم ے کہ آریا جب 
ھندوستان میں آئے تو دلوں کے ام اور اتوار کے تقدس کا اعتقاد .دولوں اہئے 


تھی 
ساتھ لائے ۔ بلکہ زحل کے منحوس هو ےکا وھم :بھی ان کہ ساتیچ ھی آیا۔ 
عندؤں کی دہوبالا اور سوریا نارائن کے ام کی شاعری اس حقیقت کی شاہد ے ۔ 
اس کے بعد وسط ایشیاء ہے سیتھین اٹھے اور ھندوستان میں فاتحاله داخله ے ا 
بعد فخریہ لقب راجبوت کے نام ہے مشہور عوئے ۔ ان میں سے ایک خاندان 
ۓ اپنا مورث اعلی آفتاب عالمتاب کوقرار دیا اور سورج بنسی کہ لقب سنج ملقب 
هوا۔ دوسرے خائدان ۓ جب حکوبت ہاتھ میں ی تو اس ہے اپتا تسپ امہ 
چائد سے جا ہلایا اور چندر بنس یکہلایا ۔ حالالکہ نسا يہ لوگ ترک تھے۔ 
سورج کی پرستش کا ان میں عام رواج تھا اور اسی نسبت ے اتوار کو جو 
سورج کے نام سے موسوم سے ان میں ہوجا ہا کے لئے قدس دن سمجھا جاتا 
تھا ۔ اتوار کو سورج کے ایک ہزار نام کی جپ هوا کرتی تھی ۔ 
ایران میں 

ایران میں آتش پرستی بھی آفتاب پرستی ھی سے پیدا عوئی۔ آگ کو حرارت 
اور روشنی میں یر اعظم کا ظہور سمجھ کر اس کی ہوجا ہوے لگ اور اسی 
لسبت کی وجه ہے اتوار ے دن کو تقدس کا مقام ھاصل هوگیا ۔ اس دن کو 
روز سہر کہنے لگے اور اس کے مقررہ موکل کو آذر کا ام دیا گیا ۔ 
بنی اسرائیل 

بنی اسرائیل مصر میں آفتاب کی پرستش اگر نہیں بھی کرۓ ہوں گے 
پھر بھی فرعون (یعنی فرزلد آفتاب) کی خدائی میں رهلے ‏ تھے اور اتوار کے تقدس 
اور اس کے اھمیت کے عادی تھے ۔ جب اللہ تعال لق ے انہیں حضرت موسی علیہ 
السلام کے ھاتوں فرعون کے-سظالم سے نجات بخشی اور یہ لوگ ُجزیرہ لمائے 
سینائی میں آہے تو انہیں حکم توحید خالص هی کا دیأ گیا تھا اؤر حکم یا 
دیا گیا تھا کە سورج اور چاند کو اپنا ہروردگار لہ مالیں بلکہ الہ وحد*ٴ شریک 
کو اچا خالق و زازق سمجھیں لیکن یہ قوم سخت مقلون مزاج تھی۔ بائبٔل یر 


۴۰۱۶م 


ہد عتیق کی مقدس کتابیں اس پر شاعد ھیں کہ یہ باوجودِ سمانعت کے یار 
رشرک و بت پرستی میں مبتلا ھوے اور اس کی سزا پاۓ رے ۔ ابھی فرعون 
؛ے مظالم سے لجات پائے ھوئے بہت دن نہیں ھوئے تھے کہ بنی اسرائیل ے 
ود حضرت موسی عليہ السلام ہے مطالبہ شروع کردیا کہ دوسری توہوں 
ٴٍ طرح همارے لئے بھی بت بنا دیجۓے کہ ھم ان کی ہوجا کیا کریں(م)۔ 
ں وقت تو حضرت موسی عليه السلام ۓ ان کو جھڑک: دیا. اور خدا کے 
ضب سے ڈرایا لیکن جب حضرت موسی عليہ السلام اللہ جل‌جلالہ کی طلب 
چالیں دن کے لئے کوہ طور پر تشریف لے گئے تو بنی اسرائیل نے اپنے لئے 
بک بچھڑے کی شکل کا بت بنا ھی لیا اور اس کی ہوجا کرنۓ لگے() ۔ 
مسبت 

بنی اسرائیل کو توحید خالص کا حکم دیا گیا تھاء اس لۓے اتوار کے دن 
ك تعطیل اوراس کا تقدس ان کے لۓے کسی طرح مناسب نہ تھا ۔ یه آقتاب پرستوں 
ا طریقه تھا ۔ انھیں جمعہ کے دن کو مقدس اور عبادت کا دن قرار دینے کی 
علیم دی گئی گر وہ اختلاف کرۓ لگے اور بت پرستوں کے طریقہ پر قایم 
٠‏ کر اتوار کے دن کی تعطیل و تقدیس پر مصر رعے تو خداوند تعائی ۓ ان کو 
زا یہ دی کہ ھفقه کا وہ آخری دن جو بت پرستوں میں منحوس دن سمجھا 
اتا تھاء ان کے لئے عبادت کا اور تعطیل کا دن قرار دیا گیا ۔ قرآن بجید میں 
ں کا ذکر اس طرح ہے ۔ 
حا جعل السبت على الذین اختلفوافیه ۔() سنیچر کا دن تو صرف ان ھی 
لوگوں پر مقرر کیا گیا تھا جنہُوں 
ےۓ اس ہیں اختلاف کیا۔ 


اور حدّث میں سے کہ : 


یی الل می اللٴعمه لم نے آرایا کہ پور کو بھی جبمہ می 


۰۸۶ 
فی 


کے دن کا حکم دیا گیا تھا مگر یہود ۓ اس سے اختلاف کیا ۔ اللہ تعالی ۓ 
سسلمائوں کو اس کی طرف عدایت فرسمائی(۱) ۔ 

سبت کے لفظی معنی قدیم عبری؛ سریائی؛ سنسکرت اور قدیم دری زبانوں 
میں سات کے ہوے ہیں ۔ چونکہ ية هہفتہ کا ساتواں دن تھا اس لۓے اس کا 
لام یوم السہت ھوگیا ۔ اور چونکہ یہود اس دن کوئی کام نہیں کرۓ تھے بلکە 
عض بیکاری اور آرام کا دن سمجھتے تھے اس لئے ژىانه ما بعد میں اس لفظ کے 
معنی آرام و سکون کے قرار پائے ۔ اور عربی میں اب تک اس کےہ یپی معنی ہیں ۔ 

یہود اگرچه بار بار سبت کے حکم کو توڑۓ بھی رے لیکن عام طور پر 
وہ اکثر زمانہ میں اس کے پابند رعے اور اس ے اعتدا یل کے ساتھ پابند رۓ 
کہ اکثر زمائوں میں انہوں ۓ سنیچر کے دن یعنی جمعہ کا دن گزرۓ کے بعد 
غروب آفتاب سے لے کر سنیچر کے غروب آفتاب تک نعاز کی بھی چھٹی کردی 
اور تعطیل کو حض تعطل قرار دیا - لیکن یہودیوں کے سیت کا اثر لسل یہود سے 
باھر کسی پر نہیں پڑا_ بظاھر اس کے دو وجوہ تھے ایک تو ان کا لسلىی غروں 
اور دوسری وجه ان کی سیاسی وامائدگ تھی ۔ یہودیوں کی سلطنت کا رقبه تاریخ 
کے کسی دور میں بہت وسیع نہیں ھوسکا ۔ التہائے عروج میں بھی بنی اسرائیل 
کی حکومت چند ہزار مرع میل رقبہ سے لہ بڑھ سکی- ظاہر هے کہ اتنی چھوٹی 
حکوبت چاےے بڑی ھی ملتمدن ہو سطح ارضی کے بہت بڑے حصہ کو متاثر 
نہیں کرسکتی ۔ یپی وجد ےہ کہ ہمیں یہودیوں کے سوا دلیا کی اور کسی 
قوم میں سبت کا تصور نہیں ملتا۔ 
دین سسیحی 

حضرت عیسی مسیح علیہ السلام بنی آسرائیل میں پیدا ھوثے اور صرف 
ان ھی کی طرف مبعوث کۓ گے تھے؛ مسیح علیہ السلام ۓ خود فرمایا ھے : 

”میں اسرائیل کے گھراۓے کی کھوئی ہوئی بھیڑوں کے سوا اور کسی کے 
پاس نہیں بھیجا گیاءء(م) 


آ۴۰۱۰۹9| 

اس لئے ان پر جدید احکام ازل نہیں ھوئے اور نہ انھوں نے توربت کے 
کسی حکم کو منسوخ فرمایا۔ حضرت مسیح علیہ السلام فرماے ہیں : 

”یہ لە سمجھو کہ میں ٹوریت یا لبیوں کی کتابوں کو منسوخ کرۓے 
آیا هوں بلک پورا کرۓ آیا هوں:ء(ہ) 

ظاھرے که حضرت عیسی ہر ایمان لاے والے سب کے سب یوم السبت 
کے پابند تھے اور ھمیشهہ پابند رعےہ ۔ آفتاب پرستوں کے مقدس دن یعنی اتوار 
کی تقدیس کا خیال بھی ان بزرگوں کے حاشیۂ خیال میں نہیں آسکتا تھا ۔ حضرت 
سح علیہ السلام کے بعد بلکہ بہت بعد بعض مقدس علمائے سسیحیت کو یہود 
ی طرف ے شدید خالفتوں کا سامنا کرنا پڑا ۔ اور یہود ے مایوس ھوکر اپنے 
دائرۂ تبلیغ کو بنی اسرائیل سے باھر دوسری بت پرست اقوام تک پھیلانا پڑا - 
تو یہودیوں ۓ اب اور زیادہ شدت کے ساتھ ان کی خالفت کی ۔ انھوں ےۓ بت 
ہرستوں کی دلداری کے لۓ ان کے عقاید و اعمال میں ے بہت سی باتیں اختیار 
کرکے اپنے لۓ حمعایتی پیدا کۓ ۔ اس طرح دین مسیح ہیں تفثلیث: کرسس؛ 
ختنه کی خالفتہ خنزیر کی حلت اور اتوار کے دن کی تقدی وغیرہ بہت سی باتیں 
آئئیں۔ لیکن ان سب باتوں کے باوجود عیسائیوں ےۓٗ سہت کو چھوڑ کر اتوار 
ی فضیات قبول نہیں کی۔ اس کے لئے کلیسا کے فتاوعل اور بادشاھوں کے جبری 
حکمناسوں کا سہارا لیا گیا لیکن سارے عیسائیوں ۓۓ اسے کبھی قبول نہیں کیا ۔ 
آج بھی عیسائی فرقوں میں ہے بعض فرقے سنیچر کے دن کو سبت مناۓ ہیں 
اور اتوار کی اھمیت ے الکار کرے ہیں - 

سنیچر ی بجاۓ اتوار کے دن کو تقدیس عطا کرۓے کہ لئے جو متعدد 
کوششیں تاریخ کے مختلف ادوار میں ھوتی رھی ھیںء ان میں ے یه چار 
بطور لمونہ پیش میں : 


 )(‏ .مھ میں ایلبہری کوئسل ۓ ایک تجویز اس مضمون کی منظور 


۳٣۰ 
ای‎ 


کی مگر مسسحیوں کی ایک بڑی جماعت نے اسے قبولں کرےۓے ے 
انکر کر دیا۔ 

(م) ,مجع میں قسطنطین اعظم ے ایک فرمان شاھی افذ کیاء پھر 
بھی سچے مسیحیوں ےۓے اسے قبول نہیں کیا ۔ 

(م) مہم ھ میں لیدیا کی کوئنسل ےۓے ایک تجویز کے ذریعہ سٹیچر کے 
دن کام کاج کی اجازت دی؛ پھر بھی سسیحیوں ے نہیں ہاتا۔ ۱ 

(م) پہےء (مطابق ٭+ے؛ہجری) میں چارلس ہیگنز ڈگری کے ذریعہ 
اتوار ے دن کو عفته وار تعطیل کا مقدس دن قرار دیا گیا اور 
جبر و قہر کے ساتھ اس حکم کو افذ کردیا گیا ۔ لیکن اس پر 
بھی بہت سے سسیحیوں ےۓے اس حکم کو تسلیم نہیں کیا اور وہ 
آج تک ساتویں دن یعنی سٹیچر کے دن ھی کو مقدس سبت قرار 
دیتے هیں (ے) ۔ 

جمعه" المبارک 


عرب کے صویة حجاز میں جو لوگ بستے تھے وہ حضرت اسمعیل بن اہراھیم 
علیہما السلام کی اولاد تھے اور انھیں اپنے اس نسب لامه پر اڑ تھا۔ وہ 
ابتداٴ ہے چوتھی صدی تک بعض اخلاقی خرابیوں کے باوجوٹ عقیدةٴ موحد تھے 
اور اپنے آپ کو دین ابراھیمی حثیفی کا پیرو بتاے تھے ۔ نَچوتھی صدی عیسوی 
میں ایک عرب تاجر این لحی بسلسله تجارت فلسطین آیا تو حضرت ابراِم 
علیہ السلام کی فرضی قبر پر ہے تبراّ ایک پتھر اٹھا لے گیا اور انے کعبہ میں 
رکھ دیا۔ پہلے اس کی تعظیم ھوئیء پهر پرستشن اور دوسو سال کے ۔اندر تین 
منو ساٹھ بت کعبے میں .جع ھوگۓے سنارا عجاز بت پرستیٰ ہیں سہٹلا هو گیا۔ 

چولکە حجازیوں میں بت پرستی قدیم زشاله ہے لە ٹھی اس گئے-دیوبالا 
اورعلم الامنام کے قسم کی کوئی چیز ان میں پیلا_ ھی نہ . موس ان کر ہاں 


اصلاےم ےہ 


۳۴ٛ٣ 
عننہ کے سات دلون کے ام بھی! سورجء؛ چاندء عطارد وغیرہ کے نام ہر نہ تھے‎ 
بلکہ یہودیوں سے ملنے ملاے اور کارباری تعلقات کی وجہ ہے انھوں ے یوم‎ 
الہبت کا ام تو سیکھ لیا تھاء باقی دلوں کو یوم الاحدء (یعنی سہت کے بعد‎ 
کا پہلا دن ) ہوم الائئین ( دوسرادن ) یوم الثلاث (تیسرا دن) یوم الاربعاء‎ 


٠‏ (چوتھا دن) یوم الْخُمیس ( پانچواں دن ) یوم الست (چھٹا دن) کہا کرے 


تھے اور ھفته کی ابتداء یوم السبت سے کرےۓے تھے ۔ دیوان علی رض میں ایک 
نظلم سے جس میں ہفقہ کے سات دن اس طرح گے گئے هیںء اول یوم السبت 
اور آخر یوم الجمعہ ۔ اس نظم کا پہلا شعر ے ۔ 
لنعم الیوم یوم السبت حقا لصید ان اردت بلا امتراء 

یوم الستا کو ژباله ما بعد میں یوم العرویة کہنے لگے ؛ رفقه رفتہ یوم الست 
کا مستقل نام ھی یوم العروبة هو گیا ۔ بھی یوم العروبة عجرت رسول اتہ صلی 
الہ عليه وسلم (رہیع الاول :رھ مطابق مہع) کے بعد نے یوم الجمعهہ کہلاےۓے 
لگا۔ کوئی ایسی قابل وثوق تاریخی شہادت نہیں ملتی جس سے یہ معلوم 
ھوسکے کہ ھجرت رسول اللہ صلی الہ علية وسلم سے پہلے کسی دن کا نام یوم 
الجمعه تھا اس کے برخلاف بهہ کثرت راویوںن ےۓ یہ بیان کیا ےہ کہ 
زالڈ جاھلیت میں اس دن کو یوم العروبة کہتے تھے ۔ 

عجرت رسول اللہ سے پہلے مدیئە منورہ ہے مکة آکر الصار رضوان اللہ علیہم 
ے دو سال ہیں رسول اص کے دست مبارک پر بیعت ایمان و استقادت کی 
هیں۔ ان دولوں بیعتوں کو تاریخ اسلام میں بیعت عقبة اولول اور بیعت عقبة ثاليه 
کہتے ہیں ۔ بیعت عقبٴ ثالیہ کے بعد وسول اللہ صلی انقہ علیہ وسلم ےۓ اپنے 
بعض صحابہ کو اہل مدیدہ میں تبلیغ اسلام کے لئے رواله کیا تھا ۔ انْ لوگوں 
ۓ گھر گھر جاکر تبلیغ کی؛ اور جب کچھ لوگ سسلمان عوگے تو حسب عدایت 
لبوی یہ لوگ یوم المرویہ میں بعد زوال آفتاب جع عوکر لماز ادا کرۓ لگے ۔, 
لے ایک خطبه هوتاء اس کے بعد ذو رکعت نماز ہا جماعت ۔ سب سے پہلے جی 


ابمل 


ے یه خطبه دیا اور لناز بڑعائی و حضرتّ اسعد بن زرارہ الصلری. رضی اللہ عنہ 
تھے ۔ اس کے بعد جب رسول اللہ صلى اللہ علية وسلم ھجرت کر کے مدینہ منوں 
تشریف لائے تو آپ ۓ پہلی نماز جمعہ محله بی سالم میں ۱۹ رح الاول سن ایک 
عجری میں پڑھائی ۔ اس کے بعد ہے یوم العروبہ کا ام یوم الجمعہ مشہرور 
ھوگیا - 


اس کے کئی سال کے بعد یه واقعه پیش آیا کہ آپ مسجد لبوی مدینہ منورں 
میں خطبهة دے رع تھے اور عین اسی وقت باھر سے ایک تجارتی قافله آکر 
بسجد کے سامنے والے میدان میں ٹھیراء کچھ لوگ اس قافله کو دیکھنے 
کے لئے مسجد سے باھر چلے آئے ۔ اس کے بعد قرآن مجید کی سورة ۲ہ (سورة الجمعه) 
نازل ھوثی جس میں اس واقعہ کا ذکر ے؛ اور حکم دیا گیا ےہ کہ : 
یا ايھا الذین آمنوا اذا لودی اے وہ لوگ جو ایمان لاچکے ہو جب جمعہ 
للصلوة من یوم الجمعة فاسعوا ای کے دن نماز کے لۓے پکارا جائے تو اللہ ک 
ذکر اللہ و ذروا البیع“ ذلکم یاد کی طرف تیزی سے چل پڑو اور لین 
خیرلکم ان کنتم تعلمون (م) دین چھوڑ دو بھی تمبارے لئے بیٹر ھے اگر 

تم کو علم هو 

احادیث لبویه میں جمعه کے دن کی بہت سی فضیلتیں بیان ھوثی ھیں؛ 
اور لماز جمعة میں حاضری کو واجب قرار دے کر اس دن کی بڑی اھمیت 
جتائی گئی سے ۔ حضور صلى القہ عليه وسلم ۓ فرمایا : 
الجمعة حق واجب علىی کل سسلم ‏ جماعت کےہ ناو پل چار کے سوا ہر 
قی جماعة الا اربعة عبد مملوک او ۔سلمان بر ایک حق واجب ے؛ وە چا 
ا٘سااة او صبی او سریض۔ یہ هیں غلامء قوت ابد اور سان ۱ 
تچب الجمعة علل. کل سلم الا عووتہ بچہ اور غلام کہ سوا ہر مسلمان 
ا٘سة او صبی او مملوك ۔ تک پر جعہ واجب ھے ۔, . 


۳۴ 
بن ترك الجمعة ثلاث سرات جس نے تین بہار جمعدہ کو معمولی بات 
تھاونا بھا طبم القہ علی قلبه -۔ سمجھ کر چھوڑ دیاء اقہ تعا ل اس کے قلب 

پر مہر کر دیتا ے ۔ 


| ئمن الاولون و الاخرون و حم ھیں اول؛ ہم ھیں آخر اور ھم ہیں 
أٌ و ہپقون یوم القیامة بید ائھم ات کے دن سب سے آۓ؛ هاد! بهھ 


اوتوا الکتاب سن قبلنا اوتیناہ من غرور ۓ کہ انھیں (یہود و نصارعل کو) 
بعدھم ۔ فھڈا یوسہم الڈی فرض کتاب ہم ے پہلے دی گئی اور همیں ان 
علیہم فاختلفوا فیە فھدانا اللہ له کے بعد دی گئی: یہی (جمعہ کا) دن ے جو 
ٹھم لنا یه تبع ء فالیہود عدا بپہودیوں ہر فرض کیا گیا تھا - اس کی انھوں 
و النصارئل بعد غد ۔(١١)‏ ۓ غخالفت کی ۔ تو اللہ تعالی ے ھمیں اس 
دن کی طرف هدایت فرسائیء تو اب وہ لوگ 
عمارے بعد ھوگۓ ۔ یہود کا دن کل ھوکا 
اور نصارئِ کا ہرسوں ۔ 
حضرت الشیخ الصدوق ے بھی اپنی کتاب ''من لابحضرہ الفقیه؛ء میں فضائل 
جمعہ ے متعلق حضرت امام جعفر الصادق رح ہے بہت سی روایتیں نقل کی میں۔ 
ان میں سے ایک روایت میں حضرت ۓ سنیچر یا اتوار کو اختیار کرۓ ک 
سخت سالعت فرمائی ے اور دوسری روایت میں قرآن مجید کی آیة اذا قضیت 
الصلوة فائنشرواء الایہ کی تغمیر یوں بیان فرمائی ھے کہ نماز ختم هوجاۓ پر 
تلاش روزی کے لئے پھیل جاۓ کے حکم ہے سنیچر کے دن تلاش رزق کے لے 
پھیل جائا سراد هے ۔(۱۷) 


مان بیپٹی کی ایک روایت نے معلوم ھوتا ےکہ صحابہ کرام نماز جعہ 


: اورخطبہ میں حاضری کے لئے.مقام ذوالحلیفه سے مسجد لبوی مدینہ موہ میں 


آیا کرۓ تھے۔ مقام ذوالحلیلہ مدینه منورہ سے تقریباً لو ہیل کہ لاصلم ہر واع 


اراض 
ٗ۴ 
سے ۔ تیز مشینی سواریاں تو اس زبالہ میں تھیں نہیں ؾقیناً یه لوگ غسل 
وغیرہ سے فارغ عوکر بہت پہلے عی ذوالحلیفہ سے چلتے عوں گر اور نماز ے 
فاِغ ہوکر کافی دیر کے بعد ہی واپس گھر پہنچنے ہوں گے ۔(١١)‏ 


خدا اور رسول کے حکم کے ہموجب امت اسلامیہ کے ہر فرقه و جماعت 
کا اس پر اتفاق ھے کہ اذان جمعہ کے بعد کاروبارز حرام ے؛ کیونکہ یه اللہ 
تعا لی کی صریح حکم کی خلاف ورزی ے ۔ اگرچہ یہ کوئی نہیں کہتا کہ جمعہ 
کا سارا دن ے کاری میں گزارنا فرض ےء ایسا کنا جایز نہیں کیونکہ الہ تعالی 
ے قرآن مجید میں بعد ختم نماز کاروبار کرۓ کی اجازت دی ے۔ لیکن سوچنے 
اور سمجھنے کی بات یہ ے کہ ذوالحلیفہ ہے مدینه منورہ آکر خطبہ و نماز میں 
شرکت کے بعد واپس ذوالحلیقہ جاۓ والے صحابہ کرام کے پاس جمعہ کے 
دن کا کتتا حصه بچ رھتا ھوگا جس میں وہ کھیتی باڑی کا کام کرے ہوں 
گے ۔ حکما نہیں لیکن عما5 جمعہ کا دن کیا هفقه وار تعطیل کا دن نہیں بن 
گیا تھا ؟ 
نتائچ 
مندرجہ بالا معلومات سے عم حسب ذیل لتایج تک پہنچتے هیں :۔ 
(ر) اتوار کے دن کی اہمیت آفتاب پرستی ہے وابستہ ے ۔ یہودیوں 
عیسائیوں اور مسلعالوں کے لۓ اس دن کی کوئی اھمیت نہیں - 
(م) یہودیوں کو جمعہ کے دن کا حکم دیا گیا تھا ۔ جب انھوں ے 
اس ہے اختلاف کیا تو سبت کا حکم انھیں بطور سڑا دیا گیا ۔ 
(+) پہودیوں کے سوا کسی مذھب میں کسی دن کو سارا دن عض 
بیکاری میں گزارۓ کا حکم نہیں ھے ۔ 
(م) سلمائوں کے لئے ججعہ کے دن کو مقدس دن قرار دیا گیا ے؛ 
اس ہیں اذان جمعه کے بعد ختم لماز تک کاربار کرتا لاجابڑاے ۔ '-- 


٣٥٣ 
مسلعانوں کو اتوار کا دن اختیار کرے ہے امام صادق عليه السلام‎ ).( 
ۓ بیع فرمایا ے_ پپانچہ ۔اسلامی بمالک ہیں اتوار کا دن کبھی‎ 


(ہ) سددان ابتداء ھی سے جمعہ کے دن کا پڑا حصه نماز اور اس کک 
تیاریوں میں ۔گزارا کرے تھے ۔ 

(ے) سلمان ملکوں میں ھنتد وار تعطیل جمعهة کے دن ھوتی ٹھی 
ور تی دک بدتتائے ایک یا دو ملک جععہ کو تعطیل ھوٹی ےھ 


وع سس رف الک ال باقی رہ جاتا ے اور وه یە کە تاریخ 
ںام میں ۔یبعہ سے دن تعطیل عام ہو کا کوئی ذکر متا ے ۵ ۳ 
ا ےق سو ا سن 
ا ما ہیں مس ہچ شس ات 
ۓ اس کا حکم دیا موا تو اس سا ذکر آتا۔ عم ید طریقہ ابتداءھی سے راج 
ه وکیا تھا ء اور رائج تھا - عراق؛ شام؛ مر ایران اور افغانستان وغیرہ میں آج 
دی تنییل جبعہ کی عوتی ے۔ ید سمائک عید صحابد میں سملمانون نے فتح گے 
و کہ رت اھ و سا کو اوک 
هوتا کہ ان معالک میں فلاں بادشاء یا خلیفہ کے حکم سے اور فلاں تاریخ 
وھ ہی سس وعشا وکا 
0ور رہ رر س ہر چس مہ 
سے بد لیجد انڈ رك می مرکتا ےک مدینة دوہ کلت مخ 
بغدادء قاعرہ اور قرطبہ میں عیدین کی تعطیلات نہیں عوا کرتی تھیں - . 

بات بد ۓے کہ چھٹیوں کا حون تاریخ کا ایسا:کوئی بڑا سثلہ ہیں ے 


کہ اس کا ہریح ذرکر تاریخ کی کتابوں میں ملے ۔ الیقه کہیں کہیں سیاحوں 
کے بیانات ہے جمعہ اور دیگر تعطیااّت میں قاغمود؛ حاکموں اور بادشاھوف 


ہیس ۱ 
ق‫ 
کی مصروفیتوں کا پتقہ چلتا ےہ اور واضح طور پر ظاہر ھوجاتا ےہ کہ اس دن 


قاضیوں کی عدالت بند ھوتی تھی ورله وہ اپنا سارا دن دیگر مصروفیتوں میں کیے 
بسر کرے تھے ۔ بثلاٌ سفرنامهة ابن بطوطہ میں جمعد کے دن کے درار اور 
قاضیوں کی دربار ہیں حاضری کا ذکر موجود ے؛ ظاعر ےکہ قاضی جمعہ ے 
دن اپنی عدالت میں مصروف کار له تھا اسی طرح ڈاکٹر برلیر فرائسیسی 
اح جس ے ہ 8ہع سے ہہ ہے ٹک مصر و شام اور ہندوستان کا سئر 
کیا ےہء اپنے سفر امہ میں لکھا ےے کہ سسلمائوں میں جمعہ کا دن بالکل اسی 
طرح ھے جیسے کیتھولک عیسائیوں میں اتوار کا دن (:) ۔ 


ان تمام باتوں سے یه ظاھر ھوتا ےکه سسلمالوں میں جمعہ کی غفتہ وار 
تعطیل کا طریقه ابتداء عی سے رائج تھاء البندہ يہ صحیح ے کہ جمعہ کے 
دن دوکانوں کے بند رکھنے کا کوئی سرکاری حکم کبھی جاری نہیں هوا۔ 
اور حقیقت یه عہ کہ مسلمان فرماں رواؤں ے ایسا حکم جاری کرنا ے جا 
دست اندازی اور حکم خداولدی کے خلاف سمجھا۔ ھعر شخص کو يہ حق 
حاصل ےہ کہ اذان جمعدھ سے پپئے اور نماز جمع کے بعد اپنا کاربار کرے 
یا له کرے۔ ۱ 


تعطیل اور چھٹی کے بھی کچھ حدود ہیں۔ اگر عفتد وار تعطیل کا 
کم مکمل بیکاری چاھتا ےہ ء تو اس کی تعمیل بہود بھی کبھی لہ کرسکے ۔ 
ماضی کو چھوڑئیے آج جب کہ فلسطین میں یہودیوں کی آزاد حکونت قایم ا ے 
اور وہاں سنیچر کے دن تمطیل بھی ھوتی ہے کیا حکمة پولیس؛ ضروریات ک 
دوکالیں فوجداری داترہ ریڈیو ٹیلیویژن اور دیگر اہم حکموں میں سنیچر کے 
دن کام بند ھوا کرتا ےہ ؟ نہیں 


یه تصور بھی صحیح نہیں عہ کہ ببت ہے سالک اتواز کی تعطیل 
کمرے ہیں۔ پاکستان سب ے :الگ جنعہ کی تمطیل کینے کرسکتا ہے ۔ 


۳۲ 


پاکستان ہیں اگر جمعہ کی تمطیل ہوۓ لگی تو یہ دلیا کا چالیسواں ملک موگا 
جس میں جمعه کی تعطیل هو ۔ اور یہودیوں کی حکوہت تو دلیا میں صرف 
ایک ھی حکوبت سے جہاں سئیچر کے دن تعطیل ھہوتی ے؛ لیکن یہ حقیقت 
ے کہ سیچر کے دن تمطیل ھوتی ہے ۔ اور لہ اس ہے ان کا کوئی کام رک 
جاتااے اورلە پریشائی ھوتی ے ۔ 


حواشی 
() قرآن مجید سورة الحل؛ آیت مر ۔ 
(م) ایغاً سورة الجمعہ؛ آیت و ۔ 
(م) ایضاً سورة البثرۃہ آیت وو ۔٢ہ۔‏ 
(م) بائبل عہد امہ عتیقء خزوچ و تواریخء باب ہم ۔ 
() ایضاً عہد ا مه جدیدہ متی ک الجیلء باب وو درس م۔ 
(ہ) ایضاً عہد امہ جدیدہ متی کی انجیلء باب ہہ درس ۹-۱۸-۱۸ ۔ 
(ے) انساٹکلوپیڈیا آف ریلیجیز اینڈ اتیھکسء مادہ سن ڈرے ۔ 
(۸) انساکلوپیڈیا آک ریلیجیز اینڈ اتیھکس مادہ سبت ۔ 
ایضاً مادہ مترا ازم ۔ 
(۹) انسائکلوپیڈیا آں برٹائیکا مادہ سنڈے ۔ 
(۱۰) دائرة المعارف پطرس بستالیء مادہ السبت و الاسبوع ۔ 
(ں) السئن الکبریٰ لایپیقی؟ ج ۳؛ ضص ہے ویابمدا۔ہ 
(+) من لا بحضرہ الفقیه للشیخ الصدوقء طیع ایران؛ ضس رر ۔ 
(۱۳) سفر امہ ابن بطوطہ ۔ 
(۶) سفر امہ ڈاکٹر بریتر؛ سض بہرہ ۔ 


۰ 
عقیقہ کی حقیقت 
محمد صغیر حسن معصومی ۱ 

یہ حقیقت ے کہ اسلام کے قوالین اور قرآئی احکام و لواھی پیغمبر اسلام 
علية الصلاۃ و السلام اور صحابہ کرام رضوان الہ علیہم اجمعین کی وساطت ہے 
ھم تک پہنچے ھں۔ احادیث کے ذخیرے اور قدماٴ امت کی تصالیف اس بات 
کی شاھد ھیں که بہت ہے افعال رسالتعاب صلىی اللہ عليه وسلم سے انام مالک رح 
تک عملا پہنچے ۔ بعض روایات خود امام مالک نےۓ ایسی منضبط کی ہیں جن 
کے متعلق ان کو کہنا پڑا کھ روایت یہی ےہ مگر اعل مدینہ کا عمل اس کے 
مطابق نہیں ۔ ظاہر ے کھ اىام مالک حدیث کے آگے اھل مدینہ کے ئبوی 
طریقۂ عمل کو باطل نہ. کہہ سکے؛ اور خود بھی عمل میں ان کی اققداٴ کرۓ 
رےے ۔ ان کا مجموعد حدیث اولین مجموعہ ےہ اور جس کی مرسل روایتیں بھی 
محدئین کے نزدیک مرفوع کا درجہ رکھتی ہیں کہ بعد کی بیان کردہ اسالید 
کے لحاظ سے ان کا سلسلهہ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم تک جا پہنچتا ےء مؤطا 
امام مالک کے علاوہ امام اوزاعی شامی کے اقوالء امام ابو یوسف اور امام محمد 
کی کتابیں اس اس کی شہادت پیش کرتی ہیں کھ. ان کے یہاں بہت سی ایسی 
حدیثیں ملتی ہیں جن کا ذکر صحاح ستة اور بعد کے دوسرے مامیع .حدیث 
میں بھی موجود نہیں اس سوضوع ہر پھر کبھی لکھا جاے“ گا اس وقت اسی موضوع 
سے متعلق ایک خاص مسئلے یعنی عقیقہ کے متعلق کچھ عرٔض کرنا ھے ۔ 

اس مقالے کی تحریک اس بات سے ھوثئی کہ کچھ دن ھوئے راقم کی توجە 
امام شوکانی کی مشہور عالم شرح. حدیث لیل الاوطار (شرح منتقی الاخبار)؛ 
طبع ‏ انی ے۳ ۸۱٢۹ی‏ مطبعد مصطفی البابی المصری؛ جلد و؛ ص .م١‏ 
کی حسب ذیل عبارت کی طرف دلائی گئی : 


چدپسم 


ہی ماعب البحر عن ای یفة اذ العقِقة- جاعلی٭ عراما الاسلامء وھذا 
1 سو ہووت ئی ذلکہہ ۔ ۱ 
ترجمه : ماحب البحر لے امام ابو حنیفہ ہے حکابت ک ہے کھ عقیقةه 


۔دریں وارد ھوثی ہیں نہیں بدا - 

سی وت ید ہے کہ چا جاعلیت میں جب وچد بدا حڈ کے 
.اتویں دن ایک بکرہ ذبحع کرے؛ پے کا سر سولڈے اور جائور کا خوٹ ×د 8٭د 
ریت پھر اسکا نام رکھتے ۔ اس وسم کا زکرکرۓ هوئے امام عل١ٴالدین‏ ابوبکر 
پن سسعود کاسالی (المتوفی ےہہ٭؛ جن کا لقب ”ملک العذماٴء تھا) ے انی 
ساب ہدائع الصنائع فی ترتیب الشرائعء جلد تنجم کہ سا وہہ پر امام محمد 
رۃالہ عليه ہے ابو بکر کیسالی کی حکایت بیان کی ےء کہ قربانی ے جاھلیت 
کے چند خون منسوخ کردئے؛ جاھلیت میں عقیقه کا رواج تھا ء شروع اسلام 
ہیں لوگ اس پر عمل کرے رے؛ پھر یہ عمل قربانی کے حکم سے منسوخ وگیاء 
روا ا ا ںہ ہو سو ایت 
ایک بکری رجب کے سہیٹے میں ذہح مر پکاۓ اور کھائۓ تھے؛ اسی طبح 
ایک دومرا ڈیحہ تھاء جب اونای یا پکری بچھ دیلی تو و بچ کو ذبح 
یا ای ہی کے یی ون بی ا ا و انا 
قرالی کا حکم دیا گیا تو یہ تینوں طرح کے ذبیحے عقیقہء رجبیە؛ اور عثیرہ 
منسوخ ھوگئے ۔ امام ابو حنیفه رحمة اللہ عليه کے نزدیک قربائی کرنا واجب لے 
اور صاحبین کے نزدیک سنت مؤکدہ ۔ ان ذیحوں کے منسوخ موے کی دلیل 
ام المؤٹین شر عابشہ وضی اللہ عدہا کا فرمان ےہ جسکو ہرگز آب کے 
اپنے اجنیاد ے نہیں قربایا ھوکا بلکە ایسا ھی حکم آپ نے آلحضرت صلی اللہ 
عليه وسلم سے سنا اور سمجھا ھوگاہ آپ فرتاتی شیا : 


۱ '' روی عن سیدتنا عائشة رض انھا ات نسخ صوم رسضان کل صوم کان 
قبلك و نسخت الاضحیة کل ذبح کان قبلھاء و لسخٴ غسل الجنابڈ کل غسل پان 
قبلء یعنی ام المؤمنین حضرت عایشہ رضی اللہ عنبا سے روایت کی گئی ےۓ؛ 
آپ ۓ فربایا ”رسضان کے روزے جۓ اس سے قبل کے ہر روزے کو مثادیا, 
قربانی ےۓ اس سے پہلے کے ھرقسم کے ذبح کو منسوخ کیاء اور غسل جنات 
کے حکم نے پہلے کے ھر طرح کے غسل کو مثٹادباءء - 


بنا بریں اسام محمد رحمةاقہ عليه ۓ مرمایا ے کھ عقیقہ ایسا ذبیحہے 
جس کا جی چاھے کرے؛ جس کا جی چاھے لہ کرے (ذ کر محمد فی العقیقة فەن 
شاٴ فعل و سن شاٴ لم یفعل) ۔ اور جامع صغیر میں آپ ۓ جو کچھ لکھا ے 
اس سے اپسندیدگی اور کراعیت ظاھر ھوتی ےء کیولکە عقیقه اس زائد (فضل) 
تھا جس کا منسوخ ھولا اس بات کی طرف اشارہ کرتا سے کہ مکروہ ےے؛ کیولکە 
روز اور صدقة فرض تھاء جب منسوخ وا تو مباح یا ثفل هونا باقی رھا ۔ 
(کاسالی : بدائع جلد ہء ص ۹ہ)۔ 

علامه کاسالی کی حسب ذیل عبارت بھی قابہل غورے : 

وقال الشافعی رد العقیقة سنة عن الغلام شاتان و عن الجاریة شاةء واحتج 
ہماروی ان رسول اللہ ص عق عن الحسن و الحسین کیشا کیشاء و انا نقول اٹھا 
کالت ثم نسخت ہدم الاضحیة بحدیث سیدتنا عایشقرف و کڈا روی عن سیدنا 
على رف الہ قال : نسخت الاضحیة کل دم کان قبلھاء والعقیقة کانت قبلھا کالعتیرۃ: 
و روی ان رسول اللہ عليه وسلم سثل عن العقیقة فقال : ان اللہ تعالی لایحب العقوق 
سن شاٴ فلیعق عن الغلام شاتین و عن الجاریة شاۃء و هھذا ینفی کون العقیقة سنة 
لالہ عليه الصلوة و السلام علق العق بالەشیئة و هذا اىارة الاباحة ء والقهٗ عز 
شاله اعلم -۔ ۱ 


ترجمہ : امام شافعی رض فرىاے ہیں عقیقہ سنت حہء لڑکےہ کی طرف سے 


رسس 
دو بکریاں اور لڑی کی طرف. .ہے ایک بکری (ذبح کرنا: چاہئے) ۔ ان ک دلبل 
وہ روایت ہے :جس میں بیان کیا گیا ہے کہ رسول التہ صلی الہ علیہ وسلم ۓے 
حضرت حسن اور حضرت حسین کی طرف سے ایک ایک مینڈھا (ذبج کہا) ۔ 
اور ھم (یعنی احناف) کپتے ہیں کہ عقیقہ تھاء پھر قربائی کے حکم ہے 
منسوخ هوگیا (جس کی وضاحت) ام المؤمٹین حضرت عایشهہ رضی اہ عنہا کی 
حدیث ہے ظاہر ےہ ۔ اسی طرح حضرت على رضی اللہ عنہ ے روایت ے آپ 
ۓ فرںایا : قربائی کہ حکم سے قبل کے ہرطرح کے ذبیحہ کو منسوخ (قرار دیا گیا) ۔ 
اور عقیقہ بھی قربالی سے پهلے مثل عقیرہ کے تھا یعنی قربالی نے اسے مسوخ 
کردیا) ۔ روایت سے کہ حضرت رسالتماب صلی اللہ عليه وسلم سے سوال کیا 
گیا کہ عقیقه کا کیا حکم ےے ؟ آپصصہ ے فربایا: اللہ تعا ی افرمالی کو پسند 
زا نہیں کرتا ے؛ جو چاھے لڑکےہ کی طرف سے دو بکریاں اور لڑی کی طرف سے 
ایک بکری عقیقه میں (ذبح کرے) ۔ اس سے ظاہر ہوتا تھے کہ عقیقہ سنت 
نہیں کیولکہ آپ بے اسے انسان کی مرضی پر چھوڑ دیا ھے اور یھی بات اس کے 
اح هوۓ کی دلیل سے واللہ تعا ی اعلم - 


عقیقة کے اختیاری ہوے کی مزید حدیثیں امام ابو حنیفہ رحمة اللہ عليه 
سے حسب ڈیل روایت کی گئی ھیں : (دیکھۓے مرتضی زبیدی : عقود الجواھر 
النیققہ چ ١ص‏ م۹)۔ 


''ابو حئیفة عن حماد عن ابراہیم اله قال کالت العقیقة فی الجاعلیة فلما 
جا الاسلام رفضتء کذارواہ محمد بن الحسن فی الائثار عندء قال و بہ اخذ ۔ 

ابو حثیفة عن زید بن اسلم عن ابی ثتادۃ رضی اللہ عنه ال قال البی صلی 
الہ عليه وسلم لا احب العقوق؛ کذا رواہ طلحة سن طریق عبدالہ بن الزبیر عنہ؛ 
قال د روا الصات بن الحجاج عن ابی حنیفة عن زید بن اسلمء فقال سثل البی 
صلی اللہ علیہ وسلم عن العقیقةہ فقال لا احبھا ولم پذکر ابا ققادةء و کذ ارواء ابو 


حم 
یف عنه و۔رواء ابن المقفر بن طروق :صا بن واصل :ابن۔ اسم عدہ' عن زید بن 
اسلم قال :سشل النبی صلی انے علیہ وسلم عن العقیقة قال لا احب؛ العقوق کال 
الات _ ۱ 
ترجمةە: امام ابو حنیقەرح ۓے حماد ہے بنہوں ے ابراھیم ہے روایت یی 
انہوں ے کہا عقیقہ جاعلیت میں (رائج) تھاء جب اسلام آیا ء تو چھوڑ دیا 
گیاء امام حمد بن حسن ۓ اپنی کتاب الاثار میں ایسے ھی روایت کی ے؛ 
اور فرنایا کہ ھم لوگ اسی کو لیتے ہیںء امام ابو حنیفہ ےۓ زید بن اسلم ہے 
اور انہوں ۓ ابو قتادەرضف ے روایت کیء انہوں ےۓ کہا حضرت بٹی کریم صلی 
اللہ عليه وسلم ے فرسمایاء میں عقوق (نافرمالی) کو پسند نہیں کرتا ۔ ایے 
ھی طلحد ۓ حضرت عبداللہ بن زبیر کے طریق سے روایت کیء طلحدہ ۓ کہا 
اس کو صلت بن الحجاج ے امام ابو حنیفہ سے بواسطه زید بن اسلم روایت کیا؛ 
فرمایاء نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے عقیقہ کے بارے میں سوال کیا گیاء آپ نے 
فرمایا میں. اس کو پسند نی کرتاء (راوی) ے ابو ققادہ کا ذکر نہیں کیا؛ 
ایسی ھی روایت ان (زید) ہے امام ابو یوسف نۓ بیان یە اور این مظفر ے محمد 
بن واصل ابن اسلم کے طریق سے زید بن اسلم سے بیان کیاء فرمایا : حضرت لبی 
صلى اللہ علية وسلم ہے عقیقہ کے بارے میں سوال کیا گیا تو آپ نے فرمایا میں 
عقوق (عقیقہ کرۓ) کو پسند نہیں کرتاء گویا آپ نۓ اس لام (عقیقہ) کو 
”اپسند فربایا ۔ ک 
روایات ىذکورہ بالا سے یه بات واضح ےہ کہ احناف کا مسلک عقیقہ کے 
بارے میں صحابڈ کرام رضوان اللہ علیہم اجمعین کے بیان گردہ آثاوٴو احادیث 
پر مہنی ہے ۔ تاریخ شاعد ے ‏ کہ امام ؛؟بو حنیفہ وحمة اللہ عليه اور صاحبین 
عہد صحابه ہے زیادہ قریب تھۓء اور ان کی کتابیں ایسے آثار و احادیث پر 
مشتملی ہیں جن کا وجود تیسری اوز چوتھی صدی ہجتری کے تبجامئیع اعدیث میں 
کے یا جزواً مققود ے ۔ اہام صاححب کے وجؤان مغاصر امام ماٹکا یں جن 


ٍیورم 

, کتاب مؤطا اولین تد حدیث ے ۔.,ظاھرے :کہ امام وا تا 
وی کے خلاف نہیں عو سکتا۔ امام مالک کے نزدیکب عقیقہ. بہنت ھ ۔ ! 

گرچ تسں ت وت 
ى رائے ے کہ لڑکی کی طرف ہے عتیقہ نہیں کیا جائے ۔ ساتطدھی حسن بصری 
اور این سیرین کا قول ہے کہ اضحی (قربالی) عقیقد کے لئے کانی ےء یعنی اگر 
کوئی قربالی کرے تو پھر عقیقہ کرۓ ک ضرورت نہیں (دیکھ کتاب اختلاف 
الصحابة و التابمینء لسخه مصورہ ادارۂ ھذاء ورق ۱۲ : وھی (العفقة) سنة 
عند اکثر اھل العلمء و هو قول مالک و احمدرح؛ و قال ابو حنیفة و اصحابه 
ایست بنةء ویحی عن الحسن انھا واجبةء وھو مذھب داؤد . . واختلفوا فی 
الئسویة بین الغلام و الجاربةء کان الحسن و ققاد لاہریان عن الجاریڈ عتیقۃہ 
۱ وذھب قوم ال التسوبة بیٹھما عن کل واحد شاة - 


سا : اکثر اھٰل علم کے لزدیک عقیقد سنت بےہ امام مالک اور امام 
احمد کا قو ل بھی ےء امام ابو حثیفہ اور ان کے اصحاب فرماۓے ہیں کہ سنت 
نہیں ۔ حسن بصری ہے حکایت کی جاتی ہے کھ عقیقہ واجب ے؛ اور یہی مذھب 
داؤد کا بھی ىے ۔ لوگوں کا اس بارے میں اختلاف هے کہ لڑکا اور لڑک دونوں 
کی طرف ے براہر ہراہر عقیقه دیا جائے ۔ حسن بصری اور ققادة ک رائے ے کهہ 
لڑک کی طرف ہے عقیقہ نہیں ےا ۔ اور ایک جماعتٰ اس بات کی طرف گئی ہہ 
کہ دونوں کے دىیان برابری هر ایک ی و نے ایک ایک بکری ذبح 
کی جائے۔ مد 


امن عینتت 20 حنفی تالیف امام طحاوی یی اختلاف النقیا 
جلد اول ے۔ (دیکمے . مقعة ۹ہ ۹۰ ابی کردہ ادارۂ ساب اسلائی 
اسلام آباد ) باب !فی إلعطیقدہء کا پورا ترجمة حسم ذپل,ج: 


''اىام مدرح ۓ امىلاٴ میں کہا ےہ کہ عقیقہ نفلےء ئن 


بج بچن 
کا رواج. جاھلیت ٠‏ کے زماله میں کو ابتدا" اِحَلامْ میں عقیقه 
کرۓ رے؛ پھر قربانی کے ذبیحد ۓ اس (عقیقہ) کو منسوخ کردیا 
تو جو چاے عقیقه کرے جو چاھے نە کرے ۔.اىام مالک یتیم کی 
۱ طرف ے عقیقه اور قربائی دینے کا حکم دیتے هیں ”اور امام مالک اس 
اس قول کو بھی ذکر کرۓے ہیں کہ عقیقہ کرٹا سستجب ےء اگرچہ 
ایک چڑیا ذبح کرکے عقیقهہ کیا جائے ۔ 


انام مالک نۓے یة بھی کہا ے کہ کسی کا عقیقہ چڑیا سے 
نہیں ادا کیا جاتا ے کیونکه ال تعالل ۓ ''فرہایا کە چوپائے 


اسام مالک ۓ یه بھی کہا ےہ کہ کسی کی طرف ہے ساتویں دن 
ہے پیشتر عقیقہ لە دیا جائے ۔ اور اگر ساتویں دن سے پہلے بچہ سرگیاء 
تو عقیقہ اس کا نہ دیا جائے گا۔ اور لە بڑے کی طرف ہے عتیقه دیا 
جائے ۔ اور ساتویں ھی دن دوپہر کے وقت عقیقہ دیا جائے ۔ کھ یھی 
وقت قربانی کے جالوروں کا ے؛ ان کا گوشت گھر والے کھائیں اور 
پڑوسیوں کو کھلائیں - ۱ 

امام ثوری فرماۓے ہیں کہ واجب نہیںء اگر عقیقد کیا جائے تو 
اچھا ےءٗ (استحباب کی طرف مائل' ہیں) - ۲ 


نوا رد سض ور و و فا کا 
سنتوں میں ہے ایک سنت ہے اور لڑکے کا سر لہ مولڈا جائے گا ۔ 
''لیث فرىاتےے میں اگر (جالؤر) سہیاٴ لہ ھوسکے کہ سات دلوں 
ا میں عقیقہ کیا جائے تو اس کے بعد عقیلہ کرنے میں کوئی مطایقد 
نہیںء اور سات' دلوں کے بعد واچپ يُُی تھے کذ کسی کا غقیقہ کیا 
چائے پ8۴أ۔ : :ہے یں ا ا ا می کک ات 


>- ٠ ‫َ 


۳۳٣ 


امام سالک فرماےے ہیں کھ رر اور لڑکی ک خرف ے عو 

و کی و 0 ا 

ےت تو و ف0 

رو کی طرف ہے دہ بکریاں اور بڑی کی طرف نے ایک بکری عتیقه 

کیا جائے ۔ ْ ۲ ۱ 

سرت ان ما ںید ہے روابت ےکە حضرت بر مل اھت 

وہ نے حسن وف کی طرف سے ایک مینڈھا اور حسین رض کی طرف سے 

ایک مینڈھا عقیقه دیا - 

درت من (بصری) سمرہ ہے اوووہ حضرت لی کریم سلى 3 >>" 

وسلم ہے رواپ سر میں مہ لڑنا اپنے عقیقه کے می گانک 

سیا موا ےء تو اس کی طرف سد ساتویں دن ذیح کیا جائے اور سر 

ہوڈا جائے اور نام رکھا جائے ۔ 

پزد رن عبدالمزلی اپنے باپ نے آنحضرت سلى اللہ عليه قعام ک . 

روایت کرے میں کھ حضور ۓے فرمایا کھ لڑکے کی طرف سے 

ینہ کیا جائےء اور بچے کا سر خون آلود له کما جائے -٭٠‏ 

ان روامات ہے یه اس واضح ے کہ تابعین ہو صحابہ سے قریب تھے 
ہاہتٹناٴ اىام حسن بصری وجوا؟' سے عائل نہیںء اور لڑک ہے عقیقه کا انکار 
امام حسن بصری اور تتادہ دولو سے ثاب ےء اس طرح حسن بسری کا قول 
صرف لڑکے کے حق میں باقی رھت ہےہ۔ ۱ ۱ 

دوسرا قابل مور لکنہ یہ ےہ کھ بہت ے آثار و احادیث دال میں کھ 
عقیقہ کے لۓے لڑکا اور لڑک ى|ە وی ارتیاز نہیںء ایک ایک بکری دینا کائی 
ےء الیتہ, بعض احادیث و آثار ہے یه خظاصس موا ےه کے نڑجے کی طرف سے ۵و9 
بکریاں_ ذمح۔ کے -.حالانکہ قرفالی ہیں ىا سے کے ایام میں۔ دم دیے ےط 


۳٣,۹٤ 
ای‎ 


یا دوسری عبادات میں یہاں تک کهہ سر ود عو غیر سے 
روایت سے کسی طرح کا امتیاڑ ثابت نہیں -۔ --- ً 


تسرا نکنه قابل اعتنا یہ ے کهہ اجادیث ک روایتیں دوسری صدی ے 
کثرت طرق کے ساتھ زیادہ ے زیادہ قبولیت حاصل کرۓ لگیںء اور بعضّ احادبثٹ 
بوجہ کثرت اسالید یا دوسری وجوہ کی بنا پر عحدثین کے یہاں لسبتاً زیادہ 
مقبولیت حاصل کرگئیں؛ اور بعد کے قرون میں صحابه کرام اور خود پیغبر 
اسلام صلی اللہ علیہ وسلم کے عملىی طریقے مائد پڑۓ لگے؛ صرف یہی نہیں بلکہ 
بہت سے اعمال اور حضور ص کی سنتیں حدثین کے یہاں رفتہ رفتہ کثرت اسانید 
والے اقوال و افعال کے مقابل میں سستور و حجوب ھوے لگیں ۔ منجملہ دیگر 
ےۓ شمار اىثله کے خود قربائی اور عقیقه کا مسثلہ بطور مثال قابل حور کہ اس 
کے متعلق کچھ اقوال و آثار بیان کے جاچکے؛ مزید تفصیل کے لئے امام طحاوی 
کے بعد کے حنقی امام . ابوبیکر جصاص رازی کی کتاب ۔احتام القرآن (ج م؛ 
ص رم ,م) سے افقتباسات پیش کئے جاے میں :۔ 


''فہا کے مابین قربالی کے واجب ہوۓ میں تختلف اقوالِ ہیں؛ 

اىام شعبی ابو سریحہ سے روایت کرۓ هی کہا میں ۓ ابو بکر اور 

عمر رضی اللہ عٹھما کو دیکھا کهە وہ دلو قربالی نہیں کرتنے تھے۔ 
عکرمہٴ (تابعی) فرماۓ ہیں کہ این عباس زقی اللہ علد مھ کو ہوم 
اغحول میں دو دزھم ا گوشت خریدۓٴ کو بھینجتے؛ اور فرناۓ :جو 

تم سے پوچھےء کبه دو یه ابن غبامس (زشی اللہ عنه) کی فرپائی ےہ ۔ 
این عمر وضی ال عنه فرماۓ ھیں کہ قربانیاحتفی ۔(یقھنی) لپیا بلکہ سنت 
اور لیک عمل ہے (لوٹ : .ان اقوال: پر ععل . کزاۓ:اوز:ٴن بین .زاحنمائی 
حاعّل کرۓ ہے پھلے یه غبروری ے١‏ کہ تازپئی سقلیی: کو پیش نظر 
ہڑکھیں/ یہ ایک تاریخی حققت ےکہ حضزرۓ اج بفزوڑ اوزمقہرچہمضر رڑےٗ 


۸۳۳× 


اپنے پیچھے' لافت نک بعد. بھی اتنا:کم _ہال چھوڑا جس:ک نظیر اقوام 
عالم کی تاریخ میں .نہیں ملقیء کیولکە 'یه دونوں. حضرات اپنا سب کچھ 
سلمانوں ی بھلائی اور دینی خدمت کے لیئۓے: خرچ :کردیٹے تھے؛ ان 
کے پاس اتنا بچتا ھی :کب تھا :کہ قربانی کر ۔ ۔قربائی تو صاحب 
نصاب ہر واجب ےء اسے ‏ لوگوں پر واجب نہیں جن پر زکواۃ فرض 
لەہ هو ایسے حضرات جو حضرت اہو بکر رط اور حضرت عمر رف کی مثالیں پیش 
کرے لوگوں کو قربائی ہے باز رکھتا چاھتے ہیں وہ درحقیقت لوگوں 
کو گمراہ کرنا چاھتے ھیں ۔ البتة بعض سالدار بھی اپنے غریب پڑوسیوں 
کی ۔خاطر اور ان کی امداد کے لئے کبھی کبھی قربائی ترک کردہتے 
تھے جن کی تعداد بہت کم ےہ اور ایسی شخسی آراٴ ہر آثار صحابه 
اور سنت لبوی کے مقابل ہیں عمل نہیں کیا جاسکتاء جیسے ابو مسعود 
انساری کا قول آگے آتا ے ۔) 

”ابو مسعود الصاری فرماۓ ہیں :۔ میں البته (اضحی) چھوڑ دیتا ھوںء 
اور میں مالدار ھوں ؛ اس ڈر ہے که کہیں بیرے پڑوسی یہ لە سمجھیں 
کہ ید بجھ پر حتمی ہے ۔ (نوٹ : اس قول کا یہ مفہوم بھی هوسکتا ے 
کہ اپنے پڑوسیوں سے اپنے مال و دولت کو چھپانا چاھتے تھے تاکهہ 
مدد کے لئے انہیں تنگ لە کریں ۔ یا انہیں استطاعات له ھوےۓے ہر 
احساسکمتری نہو ۔) .0109 

”ابراھیم لخعی فرىاےَ ھیں کہ قربالی واجب اع ء سسافر پر 
واجب نہیں ءان سے یہ روایت ثابت ے؛ کہتے تھے جب لوگ (انے 
گھروں میں) جاضر ہو تو قربانی کرۓ اور جب حالت سفر میں ھوے 
تو قربالی نہیں کرۓ تھے ۔ بحبی بن بمان بواسطۂ سعید بن عبدالمزیز 
مکحول ہے روایت کرۓ ہیں کہ قربانی واجب ہےء امام ابو حلیفہ: 
محمد اور زفر کا قول ےٴ ػکە قربانی مقیم مالداروں پز عام ازین کە شہری 


۴'۸”) 


موں یا قروی فص رت و سسافروں پر واجبے نہیں؛ اگرہہ 
مسافر مالدار حوںء اور مالداری :کی حد يد ے کہ اتتی دولت ہو کہ 
سالک پر صدقة فطر واجب حوہ (یعنی بروقت اتنی دولت .جع موجائے 
کە اگر وہ رقم سال بھر رے تو زکات واجب هوجائے ۔) امام ابو یویف 
ہے بھی ایک قول ایسا ھی ثابت ےء دوسری روایت يہ ےہ کہ قرالی 
واجب نہیں سنت ھے ۔ اور امام مالک کا قول ید ےہ کہ مسسافر ہو پا 
مقیم (مالدار هوۓے پر) غروری ے اور بلا عذر ٹرک کرے تو برا کرتا 
ے ۔ امام ثوری اور اہىام شافعی فہاے ہیں کھ یه واجب نہیں ےہ 
اىام وری کا ایک قول یہ بھی جے کہ اس کے ترک کرے میں مخابقہ 
نہیںء اور عبدالقہ بن الحسن کپتے میں کہ قربائی ک رقم اپنےٗ باب 
(عتاج) کو اگر دےدے تو قربائی کرۓ سے میرے نزدیک زیادہ پسندید 
ہے۔؛۴ 


یہاں قربانی کے متعلق اقوال مذکووہ بیان کرۓ کا مقصد ید ھے که 
فقہاٴ قدیم اپنے عہد کے اھل علم و بصیرت اور سن متوارئه کے پیش نظر 
عام امت کی رهنمائی کے لئے اپنے فیصلوں کا اظہار کیا کرۓ تھے اور ان 
تجزیہ کئے ھوئے احکام میں روز افزوں آثار و احادیث کی روایت کے پیش نظر 
عدئین اپنے اپنے اقوال و فیصلے منضبط کرۓ تھے؛ آئے آپکی توجہ پھر علله 
کے نسخ والے دونوں آثار جن لسبت ام المژہئنین حضرت عایشه اور حضرت علی 
وضی الہ عنھما کی طرف کی گئی بے اور علامہ کاسالی کہ ائتباس کہ ذیل میں 
بیان کٹے جاچکے هیںء کی طرف منعطف يٗ جاتی ے؛ امام ابوبکر رازیقی ے 
(احکام القرآنء جلد ۔ء ص ہومم) عقیقہ کے لئے اضفحیه کے اسخ نھوۓ کا ذکر 
اس طرح کیا ےہ : ۱ ۱ 


‫َ 


''قربالي کے وجوب کی دلیل میں اس روایت کو پیش کیا جاتاعے جر 


۴۹ 
اہر ججفی ے ابؤ عفر سے رایت کیا ے؛ قال.: نسخمے الاضفحیة کل یچ 
لھا و نسخت .الوکاة کل زکاة انت قبلھا: و نسخ صوم. ریضان.کل ہوم ىان 
ونسخ غیل الجنابة کل غحسل ان قب قالوا فھذا ۔یدل .لی وجوب الاضحی 
نسخ بە ىا کان قبله ولا یکون المموخ. بە الا واچباء الاتری ان کل ما ذ کر 
ناخ لما قبلہ فھو فرض او واجپء؛ ء قربائی هر اس ذبیے کی اسخ ھوٹی 
فربالی ہے قبل کیا چاتا تھاء کات ے قبل کے زکات و صدقه :کو نسوخ 
:یاء اور رمضان کے روزے سے قپل کا روزنہ اور حہل جنابتہ سے قبلی کا غسل 
وخ ٹھیراء لوگ کپتے ہیں کە یہ قربانی کے وجوب پر دلیل ے؛ ۔کیونکہ 
؛ کی وج سے قبل کی رسم منسوخ هو گئی اور (عام طور ہر) کوئی چیز واجب 
سے منسوخ قرار پاتی ے؛ کمونکه اس رواپت میں هر نلسخ. چیز یا تو غرضی 


27 


لے یا واجبب؛؛ سو 


ان احادیت و آثار سے لسخ ک روایتوں کی تقویت تقویت ھوتیي ے؛ مولاا عبدالحی 
کھنوی رحمة اللہ علیہ ۓ مؤطا محمد کے حاشیه التعلیق اجوہ طخ یوسفی) 
صفحہ روم پر ان روایات کی مزید تحقیق کی ے؛ چنانچہ ان کا بیان ہے کہ 
حدیث تسخ دارقطنی اور پھر بیہقی ۓ اپنے اپنے سن میں اس طرح روایت کی 
ے۰ : ''عن السیب بن شریک عن عقیة بن الیتطان عن الشعبی عن مسروق عن 
علی تال قال وسول اللہ صلی القہ علیہ وسلم لسخت الزکاۃ کل صدلة و لیخ _ صوم 
ربضان کل صوم و لسخ غسل ہی یہ ھا ری 
ترجمة : سیب بن شریک ء عقبہ بن الیقظانء شعبی۔ اور سروق کی وناطظت ے 
حضرت لی رفہ یں رفایت صے آپچے ہے“ فرائا“ رون اللہ خل اللہ عليه 'ونعلم نۓ کرمایا 
زت نے عز سم جے صدلہ کوۃ اور زسشان کے زوز تن هر روڑہ کو اوڑ سن 
جات ےہ عم سو لو ای نے مق درف کو و کر 


رعجم رر ؟ 


ال داطی اپ بہپتیر دی ولیں نے اس بعدد کو معغی کہا کل 


ضً 
ہوم 


دارقطنی کا قول ےد کہ سیب بن شریکہ اور عقبہ متروک ھیں ء اور عبدالرزاق 
ۓ اپنی کتاب مصنف میں: تکاح کے آخر میں حسپ بیان عینی :و زیلعی و أبن 
حجر اس حدیث کو حضرت علرض ہر موقوف بتایا ہے ۔. پر کیف مولانا لکھتوی 
رحمقالقہ عليہ ۓ عثیلہ کے متعلق دوسری احادیث کی بنا پر عقیقہ کے :استحباب 
کی طرف میلان کا اظہار کیا ے ۔ امام ابوبکر:رازڑی ۓ بھی قریالی کے ضروری 
ھوے اور وجوب پر دلالت کرے وا ی روایٹوں کو بیان کیا ےء اور یہ سيی 
حدیثیں صحاح ستہ کے اکثر مجامیع میں مذکور ہیں - اسی طرح عقیقد کہ متعلق 
بھی بہت سی احادیث کتب حدیث میں مذکور ہیں - اب سوال یه پیدا ھوتا 
کہ آخر حضرت امام ابو حنیفه اور حضرت امام مالک رضی اللہ عنھما سے 
یه ساری حدیثیں کیوٹکر مستور رھیںء یا ان حدیثوں کو ابام ابو یوسفە امام 
اوزاعیء مکحول شامی اور حمد بن حسن الشیبائی ۓ کیوں نظر الداڑ کردیاء 
اور صرف ان حدیثوں کو کیوں نقل کیا جن سے ان کا مسلک ھمآھنگ تھاء 
پھر ایک دوسرا سوال یہ پیدا عوتا ے کہ آخر مختاف مقامات میں ھوۓ کے 
باوجود ان حضرات ہے استحباب و وجوب وا یىی حدیثیں کیولکر رہ گئیں ؟ 
ھمیں ان حضرات کے ورع و تقوی؛ امىالت و دیالتء صداقت و ایمانداری کا 
پورا یقین ےء اور یه کسی طرح باور تہیں کیا جاسکتا کہ ان ائمهٴ جتہدین 
ۓ ء نعوڈ بالہ قصداً اپنے مسلک کے خلاف مضامین کی احادیث کو ترک 
کردیا حاشا و کلا! اس کا کسی طرح ادلی گمان بھی نہیں کیا جاسکتا ۔ 

پھر جب امام شوکالی کی بیان کردہ حکایت پر غور کرےۓے ھیں جسں میں 
ید الفاظ مذکور ہیں کم ابام ابو حنیقد ےت عقیقه کے متعلق یه ترباپا کہ 
جاعلیت کک ایک رسم تھی جس کو اسلام نے یڑا دیاء لو حی صاحب الج 
عنْ ابی حنیفة ان العقیقة جاعلیة بھاھا الاسلام تیل الافطار الج" الغاسںہ 

ص.م) ۔ گو یہ روایت امام محمد کی نسبت ے الاثار اور مطا امام محمد میں 
مَوجُود تھ اوڑاگلسانی گے ییاں آس سر سے مک لد سن رع امظہ ا کہ ام 


۹٣ 

المیخین حضرت عایشم اوں:حضرتر علی رضی الہ عنھبا کی روایتوں کے مطابق 
عقیقہ کا منسوخ ھونا اور اس کا مباح ھولا ظاھر ھوتا ےء .جس کی تفصیل ختلف 
ائمہ مجتہدین کے اقوال کے تجزیه کے ساتھ گزر چی۔ البتہ حیرت اس بات پر 
ھے کہ آبغر امام. ابو حلیقب کی طرف جس قول کی لسبت صاحب الیحر کی عکایت 
کہ ضین میں کی گئی سے کسی دوسرے ماخذ میں .کیوں نہیں :ملتا ؟ ٌ 
گتاب ‏ حوله بالا البحر الزخاز الجابع۔. لمذاعب علماء الامصار تالیف 
احمد بن یحییل بن المرتضی (المتوفی ۔.م۸ھ) سکتبہ الخانجی؛ جلد مء تفحہ 
ہم گی : عبارت 'حسب ذیل سے : ”(محمد) کانت فی الجاعلیة و ضدر الاسلام 
فنسخت بالاضحیةء قلنا: لا دلیل علی النسخ بل ھی بدعة ء اذھی جاعلیة عاعا 
الاسلامءء (امام ممد) عقیقہ جاھلیت میں تھا اور شروع اسلام میں قربانی نے 
منسوخ هو گیاء ہم کپتے ہیں کہ نسخ :پر کوئی دلیل نہیں ےء بلک یہ 
ایک بدعت تھی جس کو اسلام ۓ مٹا دیاءء غرض اس قول کا انتساب امام 

ابو حئیفه کی طرف صحیح نہیں اور غالیاً ید امام شوکائی کا اضافقه ے - 
امام ابن حزم کی لی (جزٴ ےء ص ہمم)ء امام شعرائی کی میزان الکبری 
(چ +ء ص ہم) میں وجوب و استحباب و اباحت پر مشتمل ختلف ائمہ کے 
اقوال نذکور ہیں؛ مگر اىام ابو حتیفه کا قول جو زیر نظر ے کہیں 
سذکور نہیں ء اور لہ کہیں کتاب الام میں اس کا سراغ مل سکاہ حالانکه 
اس فقہی دائرة المعارف میں ائمہ کے اختلافی اقوال بکثرت مذکور ھوثئے میں - 
ان تاریخی حقابق کے پیش نظر راقم الحروف کی یه توجیہ بعید از قیاس نہیں 
معلوم عوتی کہ قرن اول و ثالی میں جو احادیث معمول بھا تھیں ۔ بعد ےۓے 
قرون او میں محدثین کے یہاں منضبط لہ ھوسکیںء یا اول وثانی قرون میں فقہاٴ 
و عدثین ے جن روایات کو ضبط کیا اور جن سے مسائل کا استنباط کیا سیاسی 
دینی اور اعتقادی اختلافات کے رولما ھوۓ کے بعد ان روایات کی جچگه ےپشمار 


٦ 

٣ك‌۳‏ 
دوسری 'روایتوں: ۓ لے ئ: اس طرح فقہاٴ و عدثین کے گروہ ظاحر عولز اور ذواؤ 
کے دریان خلیج وسیع سے وسیع کر ہوتیٰ گئی ‏ اس تتیجہ ے اریباب ظواعز ٗ 
سنٹک ضرور معرض خطر میں پڑجاے ہیںء مگر حدثین و مبتہدین کی اختاط 
سال کے سمجھنے میں بڑی مدد سلتی ےہ اور ان کا حل بحہولت تل 
میسر ہو جا تا ےےء نیز ان تحقیقات سے بہت فے حل طلب مشکل مسائل .کی ثق 
کشائی ھوتی عےء اور سستشرقین کہ ے شمار شکوک و شہہات کا بالکا 

ازاله, هو جاتا ے۔ ۱ 


إللوم:ارنا الحق حقا و ارزقنا اکتسابہء و ارنا الباطل باطلا وارزژقنا اجتنابه - 


ہ۔ 


ا 
٠‏ بت 


: 
یت ہے ٠.‏ ہے سط بیتے! 


۰ ری َ۶۱5 وہ ڑےء : 0 
ات : دہ “ہعی* ھا نم مھ 7 
ٹیہ سج ری رہ ظط 
:- | ےج میں م۳ پھے وس می 


2م ا رھ ہے وٹ ام ۰ 
ٴُ و یت8 وف ا ماسمفل جس بل نت رہ نج کے 


اسلامی ۔اندلس میں کعبخانے اور شائقین کتب 
احمد خان (مترجم) 

[اسپین میں پچھلی صدی کے اواخر اور اس صدی کے اوائل میں اندلمی 
کے مسلمانوں کی علمی و ادبی نثقافت کا شیدا اور اس میں تحقیقی کرۓ والا 
یک مستشرق خولیاں ربیرا (1934 - 1858 ٥و٥ہ‏ :ب7 ىر وءط ۶ہ۸11لت) 
عوگزرا ہے۔ اس ۓ تمام عمر وہاں کے مسلمائوں کے علمی ورٹے کو اجاگر 
کرۓ کی کوشش میں بسر کی ۔ اس کی اس قسم کی تحریرات نے ایِک مقالے کا 
ترجمہ کتابوں اور ان کے حاثقینِ کے بارے میں پیش کیا جاتاے ۔ 

دراصل رببیرا ۓ سرقسطه کے طبی اور سائلسی علوم کے کالج میں 
٦ر‏ ا:۷ د٥:ہەم6ا‏ ١ا‏ ہہ ںاھ بر ومامٌ/ہ:61:ھظ کے عوان 
ے ایک لیکچر دیا تھا۔ جو وھیں کے مجلہ ل2 ص7 میں پبلی سر‌تبه 
قائم ہوا ۔ پھر شاثقین کے مطالیے پر اسی شہر کے ایک دوسرے رسالے 
مل مب 0 بل 6ل ۶۷یہ مہ7 میں طلبع خوا ۔ تیسری ساتبد ختون لطیفہ 
اوو سائنسی علوم کی سرکاری اکیڈ می: کے خرچ ہے عمدہ شکل میں ۹ :1ء میں 
بھی زبور طباعت ے آراستہ ھوا ۔ پھر مصنف ے اے اپنی کتاب زڑ ئ7ر0٥‏ 123۲10 
ھ دی سوہ میں شال کرلیا ۔ 


نس مقالے ی ندرتہ قرووم ار اجوہ کر ہی فان مہ گرم 
٠‏ ارد (قاعرہ)" کے عبله (مشی رو وہ می 9ءء)ء)) رفک عرنلی ترجمە٭ 


ڈطتز جال عخع مرزا ھائع کیا ۔ ا 
-+ک- تی وھد میک بک ردان سا دا بہت اتطار ھا 80 


ےس و شید 0ہی مق مع ڑاگ 


ہے پر و ہر پ کڈ یرہ 


موب[ 
دختیاب نہیں ھوا ۔ مسلمانوں کے اس علمی ورۓٗ ہے دلچہی رکھۓ والوں کے 
لئے بالاخر عربی ہے ھی اس کا ترجمہ پیش کیا جارھا سے ۔ ڈاکٹر موصوف ۓ 
ک ترجھ کیٹ وق مس ا ناجقول ای طف رجیم نوں کما یی اوہ اماوی” 

میں کائی غلطیاں رہ کئی تھیں؛ جو میں ۓ اصل حوالوں کو پیش نظر رکھ کر 
در ضر وہ اض می و تع موق و وی ا بن 
ان کے ماخنوں کی بھی میں ۓ نثشان دھی کردی ے ۔ حواله جات کو 
موجودہ مطبوعہ نسخوں کے مطابق بھی کردہا ے تاکەه قارژن کو رجوع 
کرۓ وقت آسائی ھو۔ اس کے مطالیے ہے آپ کو ید علم ھوکا کہ اندلمی 
مسلمانوں کہ پاس کیسا علمی ذخیرہ تھا اور مقوط خرنلطه. کے بعد سے کس 
طیح نذر آنی اور درنا رد کیا کیا مترجم] 


فرڈی لینڈ اور ازابیلا نۓ جب سسلحانوں کا آخری قلعهہ غرناطه بھی فتح 
کرلیا تو مسلمانوں کو حکم دیا کہ نہیں لذر عری کلایںِ ان کےٴ پاس موجود 
میں وہ ععکمہ احتساب مع لام پیش کریں' ناکد ان کی جانچ ہڑتال ک جاسکے 
اور ان میں ہے فلسفه طب اور تاریخ کی کتابیں انہیں واپس کردی جائیں 


اور باقی کو نڈذر آتشی کردیا جائے ۔ ایوں ےۓے :یه حکم یھ سمجھتے::حوئے دیا 


تھا کہ اس طرح سسلمالوت کو اث “کے دن سے پھیّرے میں ا سای ھوگی - 
مگر وہ اس نُقصد میں کامیاب لهھ ھوسکے رو کو گرا وو 


ا یہہ ١.٠.‏ کاٹ 


افذ کرۓے والوں ۓ کچھ درگزر سے کم لیا ۔ بالاخر کارڈینل خیمیٹیس 


ممەسں ی٘ ۳ مسوم ےَ خیال کیا کھ. .اس حکم 9 پابندی ضرور 


ہ ےم ٣‏ ایے٭: 


ھونی چاہ ۔ ۔پنانچہ اس نۓ بہت سخت احکلبات جار کئے؛ جیں کہ اتیجہ 

عزاروںِ عربی بخطوطات جج ھوکے جنھیں . خرلاطہ کے بڑے بیدانربیں ء جو باب 
رٹھ ا 

الرمله کی مزدیک تھطہر سرمام لا کی وا کو کہ چھا گیا 


وب پت 


۴۰۵ء۳۴۷ 


ید واقعہ ایک عام میدان ہیں ھوا اور انے ببت نے آدمیوں ۓ دیکھا۔۔ 
کشی معاصر:ط٭ؤرخین ۓے تحزیر بھی گیا ۔ جو اب تک ویسے هی بمان ھوتا: آیا 
۔ اس واقعے کے تائید کنندگان کی شعور اوز:تعصب ,دینی کے احساس سے 
اسہ کچل عرصه ے محرکةالاراء بنا دیا عد ۔ جس کی بدولت اس کا دفاع کرے 
والوں کے لئے اس ہیں ٹحقیقٴ و تدقیق بہت سشکل ہوگئی ہے ۔ تتیجل انتہا 
پسند لوگوں بنۓ اس میں اختلاف کی بنا پر اس روایت ھی میں 'تحریف شروع 
کردی ۔ وہ مؤرخین جو کارڈیٹل خیمیٹیس کی اس زیادتی کا یه خیال کرے هوئے 
دفاع کرےۓ ہیں کہ سسلمانوں کے دلوں سے دین ختم کرۓ کے لۓ موصوف 
ےۓے جو طریقهد اختیار کیا و ببت مناسب اور کسی حد تک مفید تھاء. ایسے 
حضرات جلائی جاۓ وا یں کتابوں کی تعداد میں اضافہه کرۓ میں کوئی حرج 
نہیں سمجھتے ۔ وہ سمجھتے ہیں کہ تعداد کی کثرت اس واقعے کی قدر و منزلت 
بھی بڑھا دیگی۔ ان کے مقاہله میں جن لوگوں ۓ اس سانحے کو باعث شرم 
خیال کیا انہوں ۓ سسلمانوں کے اس ادبی ذخیرہ کو جس کا بچایا جانا ضروری 
تھاء حقارت کی لگلہ سے دیکھا اور انہیں بھی تعداد بڑھاے ہیں کوئی عار نهھ 
آئی ۔ اس کی وجه یه تھی که وہ دینی تعصب سے پیدا هو والے عغمے اور 
وحشت و برہریت کے سخت حالف تھے ۔ بہت کم ایسے لوگ تھے جو اس تعصب 
کی نذر نہیں ھوئے ۔ درحقیقت وھی لوگ اس واقعه کا دفاع کرۓے والے ہیں ۔ 
یہ واقعه ایک ایسا مسثله بن چکا عے جس میں کثرت ہے اختلاف رائے موجود 
عہ ۔ حال ھی میں (تقریبا ۹۰ ,ع) غرناطه میں ایک لئی رائے ےۓے عوام کے 
ذھنوں میں سخت اضطراب پیدا کردیا ے ۔ وہ یہ کہ ایک آزاد رائے صحافی 
خُوْ عرتی نے ھی ٹابلدا ےد جنے ات واقعه میں کسی قسم کا نقصان پہنچنے کا 
إندیشع بھی نہیںء وہ تجصب کے اسن شنیع و قبیح فعل کی ایک مہم سی تصویر 
کھ چنا بعر جس می کارڈیزل بے احساہں و شعور کو بالائے طاق رکھ کر 
سمشائوں کے سکبت و دائش کے عم ذہیرے .کوا جو,لاکھوں کتابوں پر 


۹٦ 


مشقمل. تھاء یرسر عام آگ ہیں جھوٹتک دیا(و) ۔ ایس کے برعکیں جئاببد سیمولیہ 
(ەنمہ رہ5 786 ٥موزہہ78)‏ جنھوں ۓ اپعی زندگ عربی ۔علوم کے لے 
وقف کر رکھی ےہ اس واقعے کے دفاع میں کھڑے جوئے ہیں ۔ یل 
میں یه خیال رکھتے ھوئے کہ ہجو کچھ جلایا گیا ے وہ تحقیقی ثقطه* نظر 
سے بیکار تھا ۔ انہوں بے خیمیئیس کے دفاع میں روایتی انداز اختیار کیا مے ۔ 
اوز یہ ثابت کرےۓ کی سعی کی ھے کہ اسلامی اسییلٰ ییں اس قدر مخطوطات کا 
وجود هی ا سمکن تھا ۔ اور اس کی وجہ یه بیان کی ے کہ ؛اگر سسلمالوں کے 
ہاں اس قدر کتابیں تھیں تو اس کا مطلب ےہ کہ وه علم اور ثقافت کی بدولت 
اِس دلیا کی اقوام میں سب ہے آگےہ تھے مگر اسہین میں ملئے والے عربی:سخطوطات 
اس خیال کی ثائید نہیں کرۓے اس پر مستزاد يہ کہ جس طرح تمدلی نیدان 
مین آجکل کے عرب ہمالک پیچھے ھیں: اسی طرح اسلامی الدلس بھی پیچھے 
رھا ھوگا۔ یہ اِس اس کی بین دلیل هھے کہ اسبیتی سسلمان ابھی غیر متبدن 
دور سے آگے نہیں بڑعےے تھے؟ء(م) ۔ 

اس غلو اور زیادتی ۓ میرے ضیر کو جھنجوڑا اور اس اس پر مجبور کیا 
کہ تحقیق کے ذریعے معلوم کیا جائے کہ اسپینی سنلمالوں کے پاس: کس قدر 


کتابیں تھیں اور وہ کہاں تکٗ کتابوں سے دلچسبی رکھتے تھے ن 'اس کے 
علاوہ رع ان تی سو پر ا اوہ 
ضروری ؟ غلہ بھی ٴےے ۔ ے8 ٠‏ : عو ‏ کارم و ٠ج‏ 


یم سے اس سن میں مو تعدیی تی اس سے تیج ےل مو 


جس ےر یک ٹہ 


 )(9‏ سماائید سے یع اور ابر تی ذزورے کے انچ ھٹا دہ ساسا یہ یت ابی محال 


- نے کتاہوں کی تعداد مبالشھ کو حد الک بڑھادی ہے ۔ 





۰٠ 
٢ ر0 میمونید بن یمینیس کے دفاح نیں ڈھوہ موہ وا تک کیا ہے کہ الس نسلمانوں‎ 


”خلت کے ہارے میں ج وکلوْ و کہا جلاٴ ےس میں ارہ مز خرالفت و زآرمائ و تکان ٣‏ ْ 
اف مدکی ہیی مط ھکعا محر مضروفات خر صیدن می - ی_. 


3ن 


5 س.-سج ۴ مت و گے پر 


۳۴۰ 

پانگ دھل اعلان کرتا ہوں کہ اسپینی مسلمانوں کے پاس لاکھوں کتابون 
کا لة صرف وجود ہمکن ےہ بلکہ حقیقت میں ید ایک اس واقعد بھی ےھ -۔ اس 
ے یه مطلب ھرگز نە یا جائے کهہ وہ باقی اقوام عالم سد تمدن و قافت میں 
آگے تھے ۔ کیونکہ کافی تعداد میں کتابوں کا جمع کرلینا اور بہت ہے علماء 
کا پیدا هھوجاا کسی قوم کی علمی ترقی کی لشالی نہیں ھوسکتی ۔ لیکن لاکھوں 
کتابوں کا جمع ہوا بذات خود اس اس کی دلیل ےہ کہ اندشنْ غیر تمدلی دور 

سے بہت آگے لکل چکا تھا - 


وہ اقوال جو مؤرخین ے اس ضمن میں بییان کۓے ھیں ان کی صحت کے 
بارے میں میں اپتنی تحقیق کے ابتدائی مراحل میں تردد کا شکار ھوگیا تھا ۔ 
کیولکه وہ میرے لۓے نئۓ اور بالکل غیر متوقع تھے ۔ چنانچہ ان کی کثرت ورود 
ےۓ اس مرحله پر ان میں مبالغه: کے رجحان کو بہت تقویت پہنچاٹی - ایسے 
اقوال ختلف النوع گروھوں کی طرف منسوب ہیں -۔ ایسے عقائد کے لوگوں ہے 
بھی منسوب ہیں جن کا ہمارے موضوع بحث ہے دور کا بھی واسطہ نہیں تھے ۔ 
بجز اس کے که ان ختلف گروھوں میں ایک قدر مشترک تھی ۔ اسی اتفاق 
(قدر مشترک) ۓ میرے شکوک و شبہات کو یک قلم ختم کردیا تھا ۔ 
مگر میں اس کے باوجود اتنے پر قائع لہ رہ سکا یہاں تک اپنی تحقیق کی بذولت 
تمام باتوں کی کنہہ تک پہنچ گیا ۔ 


ان تاریخی حوادث میں سے جن کی توجبہ مشکل ےہ ایک عجیب و 
غریب حادثه اس قوم (عربوں) کا خط بھی ےے ۔ جس میں حروف کے مقطوع 
حصوں ہے الفاظ بنائے جاۓ ہیں کیولکد جن لوگوں ہنۓ اسے ایجاد کیا ے 
وہ. بھیڑ بکریاں چراےۓ والے غریب لوگ تھے ۔ وہ خالة بدوش تھے ۔ ایک وسیم 
اہر رش ہے ابد وادی غیرذی زرع میں پانی کی تلاش میں سرگرداں رعتے ۔ 
انبید ےن کبھی کوئی تچھوٹی سی“ نہر بھی نہیں دیکھی تھی.۔ یہ سب انداز انبان 


ارس 


کے ابتدائی دور کہ اطوار توے ۔ بہت عجیب بات تو ید ے کہ وہ قرب: و جوار 
کی متمدن اقوام سے بھی سعتقفید لہ موسکے ۔ اس کے باوجود اس قوم کے پاس 
حروف تہجی کا ایک عمدمہ سیث اور مدون خط تھا جو صرف قدہم متمدن اقوام 
میں دیکھا جاسکتا ےےء جنہیں تجارتی ضرورت اور آپس کا میل جول ایسے خط 
کی ایجاد و اخذ پر مجبور کرتا عے ۔ ہمیں یہاں ایک عجیب و غریب حقیقت کا 
سامٹا کرا پڑتا ہے اور وہ یہ کہ عربی خط ایسے تسلسل کا حامل ےہ جس میں 
کسی مقام پر بھی کوئی خلل نہیں ھےء جس کی بدولت اس کا مقابلہ نہ رومی 
خط کرسکتا ھے نه یونانی اور لە عبرانی ۔ اور وہ ایسا ےہ کہ اہے آجکل 
ٹائپ رائٹر ے بآسالی لکھا جاسکتا ےہ ۔ اس کے باوجود کہ اس خط میں الفاظ 
ختلف حروف کے ملنے ہے بنتے ھیں جو کبھی سالم اور کبھی مقطوع شکل میں 
ھوے ھیں ء یه پڑھنے والے کی ذمالت اور خط کی عمدگی کی دلیل حے کہ وہ 
انہیں آپس میں تد صرف جوڑ لیتا ھے بلکہ بعض اوقات ناقص حروف کا انداز 
بھی لا لیتا ھے ۔ وہ لفظ جو چار یا پانچ مقطوع حروف سے مل کر بنتا ھے وہ 
ساکن حروف وا یىی اسپینی زبان کی ٹسبت زیادہ سرعت کے ساتھ تحریر کیا جا 
سکتا ے۔ مثلا لفظ “ عمدءء عربی خط میں تحریر کرے میں اس قدر دقت نہیں 
ھوتی جس قدر کہ 8405٥0084‏ کے پہلے حرف یعنی ء3 کو اسہینی زبان ہیں 
لکھتے ھوئے ھوتی ے ۔ وہ ٹیڑھا بن جو لاطینی حروف میں ھے اے اگر سیدھ 
کر کے دیکھا جائے تو ہم پر یه بات عیاں هو جائے گی که اسپیتی میں ایکہ 
لئظ ع340 لکھنے میں جو ٹیڑھا بن مہ وہ عربی کے لفظ حمد سے کئو 
گنا زیادہ ے ۔ 

بدیں وجه حمیں اس اس پر حیران نہیں ھوئا چاہئے کھ عزربی میں لکھۓ 
والوں ۓ لاطینی زھالوں ک لسبت زیادہ کیسے لکھ لیا هوکا۔ اسی طرح اگرھ 
بد دیکھیں که ایک جیسی ھی کوشش اور وقت میں عربی لکھتے۔- ولا :لاب 
کے ہال ےک لسبت حا رکا زیادہ تحری رکر کا ے ک وتوزپ زیو زکرنانپاھا 


۹ڑ 

بھی وجھ. ےہ کہ عہ لوگ یعنی مسلمان اس میدان میں ہم سے چار گنا آگۓ عیں - 
ایک دوسری بات یه ےہ کہ اھل یورپ اور دیگر قدیم اقوام ازمنہه وسطی 
ہیں تحریر کے لئے پائپرس (بردی) اور جھلی استعمال کرتے تھے جو قلت 
یا حصول میں دقت کی بنا پر بہت سہنگے ہوتۓے تھے ۔ ان کے برعکس سسلمانوں 
ے تو ابتدائی ادوار ھی سے کاغذ کا استعمال شروع کردیا تھا - اور ان کی اس 
صنعت ہے پائپرس کو از کار رفقه بنا دیا تھا ۔ اسی طرح جھلی بھی بہت 
کم استعمال ھوۓۓ لگی ۔ لہذا اس دوسری بات کی بدولت کہ وہ ابتدا می ہے 
کاغذ کا استعمال کررے تھے کتابوں پر کئے جاے والے اخراجات تو اور بھی 
کم عوگے تھے ۔ مسلمالوں کی سرعت کتابت اور کاغذ کے استعمال کے نتیچے 
ہیں جو اثر اس وقت مترتب هوا تھا انے موجودہ عہد کے سطبعء کثابوں کے 
پھیلاؤ اور کتب خانوں سے مقابلہ کرکے بآسانی دیکھا جاسکتا ے ۔ 


علاوہ ازیں سسلمانوں کے خصوص اظام حیات نے کتاب کو تعلیم کا 
واحد ذریعه بنا دیا تھا (م) ۔ اگرچھ دوسرے امور کی طرح یه ایک بنیادی بات 
نہیں سے تاھم دونرے وسائل کی عدم موجودگی میں یہ دکھاۓ کے لۓ کافی 
اھمیت کی حامل ےہ کہ سسلمانوں میں کتابیں کس طرح پھیلیں ۔ یوٹائیوں 
کہ ہاں سیاسی جالس قائم ھوتی تھیں جہاں وہ اینے مسائل میں سہارت حاصل 
کرۓ تھے ۔ ان کے پاس تھیٹر وغیرہ بھی تھے جن میں السانی زندگی کے ختلف 
کوشے دیکھائے جاۓ ۔ عملىی جامعات تھیں جن میں علوم پڑھائے جاۓ اور ان 


میں عام بحث و تمحیص ھوتی رھتی ۔ اس طرح ھر شخص جو چاھهتا سیکھ لیا 





() ۔ این خلدون اپ یکتاب (مقدمه؛ تحقیق دی سلان: ص ے.م) میں بیان کرتا ے که ایتدائی ادوار 
: میں سسلمان جھلی استعمال کرے تھے کیوٹکہ وافر مقدار میں میسر آجاتی اور پھر 
لکھائی بھنی "کم تھی ۔ مگر جونپی اس کا استععال کتابوں اور سرکاری وثائق کے لۓ عوے لکا 
...و :کم پڑگٹی.۔ چنانچہ ارونِ رشید کے برسکی وزیر نۓۓ کاغذ کے کارخانوں ی طرف توجہ کی اس 
وقت سے حکومت کے دفاتر میں کاغذ استعمال ہوےۓ لکا ۔ اس ہے کٹابیں بھی بہت بننے لگیں اور 
کاغذ کی صنعتِ میں نفاست بھی پیدا ھوۓ لگی ۔ ٗ 


ه۳ 


کرتا۔ ان میں ہے کوئی چیز بھی سسلمالوں کے پاس موجود لہ تھی ۔ سی 
وج ےہ کہ ان میں سیاسیٰ خطابت کو پھولنے پھلنے کا موقعد لە ہل سکا۔ 
بات دراصل یه تھی کہ ان کا ماحول ایسی خطابت کا مااتضی ٴله تھا ۔ یہّی حال 
عدالتی خطابت کا تھا ۔ کیونکہ مسلمانوں کے ہاں ایسے نحکے نہ تھے جن 
"میں وکیلالہ خطابت و استدلال کی ضرورت پڑتی ۔ اسی طرح خطابت علمی بھی 
ترقی نہ کرسکی اس لۓ کہ اس کے مواقع کم تھے ۔ اس کا بنیادی سبب یہ تھا 
کہ ایسے مناقشات جن ہیں دلائل و ححج سے کام لیا جاقاء انہیں بنظر استحسان 
نہیں دیکھا جاتا تھا ۔ البتہ دینی مناظروں اور مباحثوں میں کافی ترقی ھوئی ۔ 
مگر وہ انفرادی اور شخصی خواہشات کے تابم ھوگۓ ۔ عوام کی ادہی زندی کسی 
حد تک بازاروں میں خرافاتی قصے سننے اور مساجد میں کتابیں پڑھنے تک 
حدود رھی ۔ چنالچه یه لوگ عموبا الف لیله کے قصوں میں کھوئے رہتے تھے ۔ 
اس طرح قدیم زماۓ ھی سے عرب لوگ دوسری اقوام کی لسبت کتابوں میں 
زبادہ مستغرق رعنے لگے تھے ۔ علاوہ ازیں کتابیں سستی ھوۓے کے ساتھ تعلیم 
میں بہت استعمال کی جاتی تھیں ۔ ختلف اسلامی ممالک میں کتابوں کی جالب 
ایک جیسی توجه تھی اور لہ زور۔ یہ اس ان ممالک میں زیادہ واضح طور پر 
دیکھا جاسکتا ہے جہاں پر قدیم تمدن ۓ ترقی کی تھی ۔ اسی وجہ سے فارس ء 
مصر اور اسہین کے سسلمان تمدن وکاچر میں دوسروں کی ئنسبت آگے تھے ۔ 
چنانچہ ان کے دربیان شائقین کتب بھی زیادہ تھے ۔ مگر یہاں یہ بتانا مشکل ہے 
که ان تینوں میں سے کون سا خطه دوسروں کی نسبت آگے تھا۔ کم از کم 
عمارے (اسپینی لوگوں کے) پاس ایسی وجوہ ہیں جن کی بنا پر اس.معاملے 
کی بحث و تمحیص کے موقعد پرء ہم اپنے موقف سے پیچھے نہیں ہثیں گے ۔ 
کیونکە اہین لسم سی ھت بر ھو یس ہے 


تک پہنچ گئی _ ۰ ۱ پا مم 


رہ مہ یہ“ 


زس 


ایتدائی ایام میں جب مسلمانوں نے اندلس میں ان فوجی چھاؤلیوں کو 
فتح کیاء جو شہروں اور قلعوں میں قائم تھیں تاکه ماتحتٗ علاقوں کو ہوری 
طرح زیر رکھ سکیں؛ کہا جاتا عے ان ایام میں کتابوں نۓ اپنا کام شروع کر 
دیا تھا -۔ لاطینی مستعرب سمسیحودے نے اپتی ثثقاقفت کر علاوہ دوسروں کے 
رسم و رواج کو بھی عحفوظ کیا ےے۔ اور اس زبان میں کیا ے جو اصلىی اور قدیم 
تھی وھی زنان جو ان کے آباؤ اجداد قدیم سے بولتے آرعے تھے ۔ لیکن جب 
یه لوگ کثرت ہے حلقہ بگوش اسلام ہوۓ لگے اور حکومت کو بھی علماء 
کی احتیاج حسوس هھوئی تو یہی لوگ کتابیں جمع کرۓ اور مشرقی ممالک سے 
علوم کے حصول کے لۓ ایک دوسرے سے سبقت کرىۓے لگے - یه علمی تحریک 
الدلس میں شرعی علوم کی قلت اور ناپختگی کے باوجود چل رعی تھی ۔ چنانچه 
علماء مشرقی ممالک سے جو کتابیں اندلس میں لے گئے ان کے تذکروں ہے 
کتابیں بھری پڑی ہیں ۔ اسی. طرح ان لوگوں کا بھی ذکر سلتا ےہ جدہوں ۓے 
مشرقی ادب کی سشہور و معروف کتابیں اندلس میں متعارف کرائیں ۔ 

معروف تحوی و قاری الکسائی کی کتاب (غالبا وہ ''فیما یلحن فيه العامةءء 
تھی) اندلسی خلفاء کی اولاد کا اتالیق جودی بن عثمان تحوی (متوفی ہ۱۹ھ) 
الدلس لے گیا(م) ۔ مدینہ منورہ میں متداول بہت سی کتابوں کو الدلس میں 
متعارف کراۓ کا سہرا عبدالرحمن بن دینار بن واقد الغافقی (.ہ,ھ۱.ھ) 
کے سرھے(م)۔ جاھلی شعراٴ کے کچھ دواوین اور لغت کی کچھ کتابیںء اصمعی 
ی روایت کے مطابقء محمد بن عبدالسلام بن ثعلبه بن زید بن الحسن بن کلب 
بن ثعليه الخشنی اندلس لے گیا (ہ) - یه بات عام مشہور ےے کہ خلیل بن احمد 





(م) ابن الاٴبار : التکلة لکتاب الصلة ۔ط مطبعة السعادة بمسره ۵ن۱۹ء-۔ج رص یمںہ ترجمھ 
تمبر وی - 

(م) این القرضی : تاریخ العلماء و الرواء جو می تحفیق عزت المطار الحسیتی؛ ۱۹۵۰ء ۔- 
ج ١‏ سے ووبےءت وہےے۔ 

(ہ) ایخ ج ‏ ص وو ٹب رر۔-۔ 


ح٣۳‎ 


فراہیدی کی کتاب العینء قاسم بن ثابت السرقسطی مشرق ہے۔لے گۓ تھے(ے) ۔ 
ابو عبدالملک عثمان بن الشثنی (متوفی سےجھ) ۓ عرب کے مشہور شاعر حبیب 
بن اوس طائی کا دیوان انھی سے پڑھا اور اس کی ایک نقل الدلس بھی لیتے گئے ۔ 
یه اہو عبدالملک ان لوگوں میں سے ہیں جدہوں نۓ عبدالرحمن بن الحکم یعنی 
عبدالرحمن ثالی کے بیٹوں محمد اور عمر کو پڑھایا عے(ء) ۔ آأبو عبداقہ محمد 
بن عبدالقہ بن الغازی بن قیس ہۓء جو قرطبةہ کے رھنے والے تھے عربوں کی تاریخ 
شاذ لغت اور شعری ادب کا بہت سا حصه اندلس منتقل کیا(و) ‏ ابو جعفر احمد 
بن محمد بن ھارون بغدادی ۓ ابن قتیبه اور عمرو بن بحر الجاحظ کی کچھ کتابیں 
الدلی میں متعارف کرائیں ۔ ان میں ابن قتیبه کی کتابوں کی روایت أیو جعفر 
ے ابن قتیبةہ کے بیٹے سے حاصل کی تھی(, :)۔ 

بعض ایسی کتابیں بھی اندلس میں منتقل ھوئیں جن کو وهاں کے 
علماٴ ے استحسان کی نظر سے ہی دیکھا ۔ ان میں سے بعض تو جدل و مناقشہ 
کا سبب بنیں ۔ چتالچہ جب ابو محمد مبداللہ. بن محمد بن قاسم بن ھلال 
(متوفی ہے ھ) نۓۓء جو قرطبہ کے شہری تھے ابو سلیمان داؤد بن سلیمان کی کتابیں 
اندلس پہنچائیں تو ابو محمد عبداللہ کے عمعصر علماء ے برا منایا( ) ۔ قرطيه 
کے باشندے ایوب بن سلیمان بن حکم بن عبدالقہ بن بلکایش بن الیان القوطی 
(متوفی ہممھ) نۓ, عوام کی مرضی کے خلاف عراق کی متداول کتاہیں اہنے 
شہر میں داخل کیں ۔ جندہیں انم سے ان کے بیٹے کے سوا کسی ے نہیں پڑھا() ۔ 


قرطيه کے ایک عالم ابو عبدالرحمن بقی بن بخلد (ر,+ھ۔ہےمھ) جب 





(ے) المتری ۔ نفح الطیب ۔ط لائیٹن۔ ج ر ص م۔وم۔ ض 2 
(ہ) این الفرضی : عوله بالا دج رص وپسسئءت رپور۔ 
(و) ایغاً زج + ص سرت ًزر۔ 


۱س 


۸( ایفاً ج رص سےٹارم۔ 
(۸) این الفرضی : عواہ الا 


/۷) ای جح 


اط ہر ۰ پا" 
+۰/ا ۷ یٹ۱ت وؤوو۔ 


سر کر یہ قاع کا ما 


۳۱٣۴۳رٹےےم۔‏ ے رپچجرث ۳۸۰ئ2 7 ۱ 


وزی 


* مصنف اہی بکر بن ابی شیب ؛ اپئے شہر میں لائے تو اس کتاب کی بدولت 
وہاں کے علماء کے دربیان اختلاف و جدل کی ایک ئئی راہ کھل گی( ۱) ۔٠‏ 
الدلس میں کتابیں ‏ لاۓ میں صرف علماء ھی کا حصہ نہیں ےہ بلک 
اس لیک کام میں شاھی خاندان کے افراد بھی بڑھ چڑھ کر حصہ لیتے رع ۔ 
جیسے حبیب بن ولید بن حبیب: دحوث (م۱) ء اور ابن الاحمر عاشمی محمد بن 
معاویة بن عبدالرحمن بن عبدالرحمن بن معاوید ۓ فقه اور دیگر اسلامی علوم 
کی کتابیں مشرق سے منگوائیں (ہ و) ۔ اس کار خیر میں تاجر اور سیاح بھی براہر 
کے شریک تھے ۔ یہ لوگ سفر کے دورآان مشرق کے وراقین ٭ کے ہاں ہے کتابیں 
خرید لاے ۔ ان کا مقصد ان کتابوں کو اچھے داسوں بیچنا ھوتاء یا پھر یە 
کتاہیں اپنے پاس رکھتے جن ہے ان کی شہرت ایک عالم کی طرح هوجاتیء 
جیسا کہ ابوبکر احمد بن الفضل بن العباس دینوری (متوفی ۹م۳ھ) ے کما(٦٥)‏ ۔ 
ایسا ھی قرطبہ کے ایک تاجر احمد بن خالد بن عبداللہ بن قیبل بن بیقی الجذامی 
(متوفی ہرےبھ) کا عمل رها (ے ۱)۔ اھل قرطبہة میں ے ایک اور صاحب حمد 
بن عبید بن ایوب (متوفی ےمھ)ء جو دباج سشہور تھے اور لکھنا پڑھنا معمولی 
سا جالقے تھے مشرق سے کتابیں جمع کرلائے تاکه اپنے آپ کو عالم ظاہر 
کرسکیں (ہ و) ۔ اسی طرح محمد بن عیسی بن رفاعد الخولانی ۓٗ بھی کیا تھا(۹) ۔ 





(+م) الضبی : بغیة الماتمس می تاریخ رجال اھل الاٴندلس ۔ تحقیق ریبیراء میڈرڈ م۸ ۱ءء ج ١‏ 
ص بر ۔ ابن الفرغی : عوله بالأ ۔ج ہر ص ے. رت ۳ہ۔ 
* وراق دراصل ان اشخاص کو کہا جاتا تھا جو کتابیں نقل کرکے پڑھنے کے قابل صورت تک 
تیار کرےۓے تھے ۔ 

() این الا'بار : عوله بالاء ج رس ےے بہ۳ہ۔ 

(ور) الضی ٠:‏ عو بالة چ سو بہررت رےر۔ 

(ور) لین الفرغی ۰ عولہ بالاہ ج ر ص دے ت م.۔ 

(ءں) انا : ج رر صموتوی؛۔ 


(۸ر) ایشا یج ہص ووت ووںں۔ 
7 تبضفاً : جچ پر ےو ےت ومم۔ 


٣م‎ 

لوگ زیادہ تر کتابیں بیچنے کی بجائے جع کرئنۓ کا شوق رکھتے تھے ۔ 

جیسا کہ غرناطه کے ایک عالم فاضل عبدالملک بن حبیب نۓ کیا تھا ۔ انہوں ۓے 
اپنے هم عصروں میں سب ے زیادہ کتاییں جمع کر رکھی تھیں (, ہ)۔ 
ھاشم بن خالد إلبیری ۓ بہت فیس اور صحیح ترین کئی بخطوطات جمع کر 
رکھے تھے (,م)۔ موھب بن عبدالقادر بن سوعب ے جب مشرق کا سفر کیا 
تو اس نے بہت سی کقابیں اکٹھی کرلیں ۔ مگر واپسی پر موت ے ٢‏ لیا 
ان کی یه کتابیں‌ء ان کے ساتھی باجہ کے باشند ے اندلس میں لائے تھے(۲م) ۔ 


ان حضرات میں سے بعض نے اپئی جمع کردہ کتابیں طالبان علم کے 
افادۂ عام کے لئے مساجد میں یا عوام کے لۓ متاسبٰ جگہوں پر رکھوادی تھیں ۔ 
جیسا که ھارون بن سالم قرطبی ۓ اپنا ذخیرہ کتب احمد بن خالد کے ہاں 
رکھوا دیا تھا تاکە طالبان علم اس ہے بآسائی استفادہ کرسکیں (مم) ۔ 


ای کر ہی میں الاقیل اع ابی کاپ زفرمة نا رواء من فوع می 

ان کتابوں کو مفصل بیان کیا ھے ۔ جو بختلف علوم میں مشرق ہے الدلس 

میں منتقل ھوئیں - ان کتابوں کو فہرست میں ختلف علوم کی فصوصی فصول 
میں دیکھا جاسکتا ے ۔ 

(جاری) 


(.م) ابن الخطیب : الاحاطة فی اخبار خرناطه سخطوطه در الائَادیممة یة التازیخٴغی مدرید .اج ١‏ 


فرقه ۵+ ۔ 5 ٠‏ 


(م) ابن القرضی دز عوله بالا اج رص رورت ہسرور۔ 
(ءء) ایغا منج ےم صا میم 
(ء) اہیفاً 


ت یہرر۔ رت 
ہے ۳ص ٥‏ 
جج ۳۷ء ت گرور۔ تر ہہ بے لی کر ہل َ‫ جس 0 


درس حدیث (ہائچ صد منتخب احادیث بع ترجمە و تشریح) 


تالیف : ادارۂ اصلاح و تبلیغ کی طرف ہے مقررہ بورڈ ۔ 
صفحات : .۱و؛ کاغذ لکھائی چھپائی درمیالہء مجلد ۔ 
قیمت : بارہ روپے ۔ ۱ 

ملئے کا پته : مسلم اکاڈمی ہر وہہ محمد نکر لاھور۔ 


ادارہ اسلاح و تبلیغ لاہور ۓ سله دەو,رع سے سله ەمہوع تک پندرہ 
روزہ درس قرآن شائع کیا تھا اس کے ھر شمارے ہیں آخری دو صفحے درس 
حدیث کہ لۓ وقف تھے زیر تبضرہ کتاب ای درس حدیث کا مجموعہ ےہ ۔ 
ھر صفحہ پر پہلے ایک حدیث عربی میں لقل کی گئی ھےہ پھر اسکا اردو ترجمہ 
لکھا گیا ھے پھر اس کا حوالہ دینے کے بعد اس کی تشریح کی گٹی ےہ ۔ ۱ 
اس کام کے لئے ادارۂ اصلاح و تبلیغ ۓ مولانا خواجہ عبدالحی فاروقی 
(سحوم) مولانا حافظ سرغخوب احمد۔ حاجی عبدالواحد اور حافظ نذر احمد 
صاحبان پر مشتمل ایک بورڈ مقرر کردیا تھا آخر میں جب یه دروس :حدی ثکتابی 
شکل میں شائعم کۓ گئۓے تو نظر انی کا کام حافظ لڈذر احمد صاحب کے سبرد 
کیا _گیا۔ 
اس جموع میں صلوۃ و ڑکوۃ و صوم واحج سے متعلق فقہی تفاصیل تؤ 
نہیں ملیں گی لیکن معاشرہ میں _ان ارکان اربعه ہے جو خوبیاں پیدا عوتی میں 
اف کو بت ساجھۓ ھوئے انداز میں بیان کیا گیا ے۔ آلحضرت صلى اللہ عليه 
سلم, اخلازق “.تہ کیا اجلی نمونہ تھے یہ کتاب زندگی کے ختاف گوشؤں میں آپ 
کے۔اسوہ ینہ بیز روشنی ڈالنے: کی مہاوک: کبوششن بےے.. بیشُتر مندرج احاہیثد 






ه۳ 
وی می سای سے کر ال ذکر کمی خہحسوس 
نہیں ےھ قارئین کی اکثریت اردو خواں لے - ۱ 


تیز رنتار ترٹی پذیر علمی معیار پر کسی کلام کو صحیح ثابت رن 
اس کی ایسی تشریح کرنا جو آج کے ذھن کو مطمئن کردے نہایت لاڑک اور 
سشکل کام ہے اس کٹھن مرحلہ میں عقلی تفاوتٴ کی وجہ ہے اختلافات کا ظہور 
ناگزیر ے ۔ ایک عقل جو ابھی گھٹنوں چل رھی بے اور دوسری جو سمندرون 
کی غواصی اور اس ک تہوں میں چھان بین کررھی ہے دولوں کے لئے ایک تاویل 
کافی نہیں موک تاہم گھٹنوں چلئے والىل عقل کے لئے بڑھنے اور بھلئے بھولے 
کا سامان سہیا له کرنا بڑا ظلم ھوگا ۔ 

صفحد پر پر ۶ شرالامور عدثاتھا و کل بدعة ضلالة کا ترجمه یوں دیا 
گیا ۓے ”اور بدترین چیزیں وہ ہیں جو نئی نکی ھوئی ہیں اور جو بدعت ہے 
گمراھی ے؛ء ۔ اسی صفحہ ہر تشریح میں ےہ : ۱ 

'"آپ نۓ فرمایا کہ بدترین چیز وہ ےہ جو نٹی لکلی ہوئی ہے یہ بدعت 
او رگمراعی ھے یہاں یہ واضح کیا گیا ھے کھ هر بدعت گمراھی ے ۔ بعض لوگ 
بدعت کی دو قسمیں بیان کرے ھیں :اچھی اور بری حالالکہ جس عمل کا بپئر 
ھونا ثابت ھوجائے وہ بدعت :رھتا ھی نہیں بلکد اس ہے لغوی بدعت ماد ےہ 
کیونکە بدعت دو قسم کی ے ایک شرعی اور دوسری لغویء شرعی بدعت سے 


ساد وہ لیا کام ے جس کے مبوت ہر شرعی دلیل لە هو اور لغوی بدعت هر لئے 
کا مک وکہپتے ھیں جو هر روز موۓ رھتے هیں ۶ہ 


قباس بل میں 7 00 
890 اار1 مو ہاج 


پ مر ۷أ 





کے ت٠‏ 


ھوتی ے۔ اور دوسری لغوی جو ھر لۓ کام کو کپتے ہیں جس میں برائی 
بھلائی دونوں کا احتمال ے ۔ 


اسی صفحہ پر آخری دو سطریں اس طرح ہیں : 


”'کتاب اللہ اور سنت رسول ادص کے علاوہ اور ان کی تعلیمات کے مناقی 
جو یا کام بھی هوکا وہ بدعت کہلاےکا یعنی دین کے نام پر اگر کوئی شخص 
کوئی لغی بات دین میں داخل کرۓے کی کوشش کرے گا وہ بدعت عوکق 
اور بدعت گمراھی ہوتی ےء؛ ۱ 


ھمارے خیال میں مذکورہ بالا عبارت سے بدعت پر قدرے روشنی پڑتی ے ۔ 
دراصل ”*بدعت؛ء دینی اصطلاح ے - اب جب بھی یہ لفظ استعمال ہوتا ے تو 
اس سے ە لئی ایجادات مراد ھوتی ہیں له نۓ کامرله نئی باتیںء تکمیل دین 
کے بعد جو کچھ دین میں اضافه کیا جائے اور اسے دینی فریضه قرار دے دیا 
جائے ”بدعتءء ہوتا ے ۔ بالعموم بدعت برا کام نہیں ہوتی کیونکھ برا کام 
تو ویسے جی لوگوں کی نظروں میں اپسندیدہ اور حرام ھوتا ے؛ چوری بدىعاشی 
فحاشی بدعت نہیں کہلاتیںء بدعت وہ لیک کام ھوتا ہے جے انسان اپنے 
طور پر دیتی حیثیت دے کر اسے اپنے اور دوسروں کے لۓ لازم قرار دیدیتاے 
اور دینٴنیں اس کی کوئی سند نہیں ملتقی ۔ اگر کوئی لیک کام رضاکارانہ انفرادی 
طور پر کیا جائے اور نے دینی حیثیت ند دی جائے دوسروں پر اس کی الجام دھی 

۰۶ 70 بتے گا ۔ 


۱ اصفحہ ے٢۲‏ پر ”٭وعدے کا پاسء؛ٍ کے تحت حدیث کے الفاظ اه ذکرت 


ند ثالاك اذا خو فی الہ انتال لد د وا تہ مو و ا ور 
گا مل بولا دیا گیا ے ںہ 


لد "> مکی حم نو ہم رض ُ۲ ۔ہ٭َ- ےا ظ و 


ق او اد ریت کی بن گزد چکے تی یں کر 







ہ۔ 


پور آقای 


7 


:پر بیٹھے ھوئے تھے بے دیکھ کر فرمایا تم نے ج4 پر بڑا ۔بھاری بوجھ ڈال دیا 


میں تین دن ے یہیں تمہارا انتظار کر رھا ھوف؛٠‏ - : 7۸3۴۴ 


ا یں ا ا کے ا 
ویر تی ہیںء بل تں حل لک کس ا ئی جکە پر ٹھہرکر اننظار 
کرے رھنا عادة اور اصولا سج ہیں آے وال بات نہیں یا پھر آپ کا 
يہ قول ایسا ھی ے جیسے ہازار میں خریه رد و فروذت کر والا ایک تاجر کسی 
86 و رر اس بد کٹ 
تمہارا یہاں انتظا رکرے رھ ھیں اور اس سلسله یں همیں بیت زحمت اٹھانا پڑی ۔ 

ری ہے شس و تا 
ات سس ہی چم وت 


ے جو 'ساعات:؛؛ ‏ هی حوسکنا ےه اور ”'یالء؛ بھی ۔ 


ور سی کو یہی اصرار هو کھ آپ دن دن تک سلسل اسی جگھ 
ے0 کی ال 
سی ہیں ار مطلب نید ہے مہ اس حدیث کہ سعالی کا دا رغ بھی 
واضح کردیں ۔ :7 

مفحد مم پر ”'جائداد ک محبت؛؛ کے تحت نبایت خوش اسلونی سے 
دولت کی عبت اور سرمايه بش کے انجام بد سە مقنبه کیا گیا ےه آخری سطور 
بطور لمولھ ملاحظه هوں : ۱ 


بھی ات 7 
۹ 


اید ٹیک ے کە بظاھر ریاست زینداری اور سرمایه داری سے حدیث 

میں سختی کے ساتھ نہیں یکا سیا سے بین کیا انسان میں انی سمجھ بای جع 

کک 0ھ" عرایوں ی جڑ سمجبے اور اس اشارے کر سك 
.رف ۱< ہم می 


ا ئے که سربايه داری کا السان کے لئے سرمايه بیادی ما حدیتٹ ے لکل 
سخ تی کن / 
دای مدای 'سیایەدایف ریم وی سن مات سد 


کی اف صاف سانعت نظر آرھی ہے اور شخصی اجارمەداریوں کو بھی یبی حدیث 
ھلا رھیٰ ہے .....؛؛۔۔ 

اس عبارت میں ذلیا کی عبت جے ساری خرابیوں گی جڑ بتایا جا رھا عے 
اس کے بارے میں یه توضیح ضروری سے که وہ ایسی محبت ہوتی عہ جس میں 
اسان اللہ تعا یل کی بتائی ھوئی حدود میں رھنے اور الہ کا بندہ بنئے کے بجائے 
خواعشات لفسالی اور ذاتی مفاد کا بندہ بن جاتا ےے؛ ورنە دلیا اورٴاس میں السانوں 
کے فائدہ کی جتنی چیڑیں ہیں ان سے متوازن محبت رکھنا کوئی گناہ نہیں نہ 
اس سے فساد کا خطرہ باقی رعتا ےء ہر محبت کو انقہ کی عبت ہے تابم رکھنا 
ضروری ے ۔ ارشاد باری تعالول ھے: والڈذین آسنوا أشد جبا لہ ۔ (البترة : ٭٠)‏ 

اس حدیث کی تشریح میں زمینداریء کرای خوری؛ رئیسی؛ سود خوری؛ حنت 
کے پھل عوام تک پہنچاۓ کے _لۓ دربیالی لوگوںں کے دھندےء سبھی کو 
معاشرے کے لے مضرت رساں اور اس لے ممنوع قرار دیا گیا ے ۔ 

کتاب کے اھم ابواب میں ہے ”اسلام اور مسلمء علم اور علماٴء اسلاہی 
معاشرہہ اخلاق حسته اور مال و دولتءء خاص طور پر قابل تٌوجە ہیں اس قسم 
کے پچاس ہے زائد موضوعات ہیں جن کے تحت پالچ سو عنوالات قائم کرے 
زندکی کے ختلف گوشؤں پر اسلامی اخلاقیات کی ترجمانی کی کئی ےہ ۔ 

یب و ہاو سوہ کو تعلیمیافقہ مسلمانوں کے لئے مفید ےہ ۔ 


(عبدالرحمن نا سورتی ) 


کتاب <۔نکمل اشاریه تفسیر ماجدی' 
مالب ۔ حافظ لذر اخمدہ پرنسہل شبلی کالجء 
تانز تسلم :اکادنیٴذ تروع عمد و عرید اقبال روڈ امہ 
وص میں رو“ 21 ۱ 
نہ غەم۔ ملاک عبداتاجد'ذریابادی۔ کی تُخُمیت گرانی اوز ان ک تقشہر 






لف 
علمی جلقوں میں کسی تعارف کی مقاج نہیں مرتب ۓے موصوف کی تفسیر کہ 
سضامین کو بسہولت قارئین تفسیر تک پہنچاۓ کے لئے بڑی محنت ہے ید اشاریه 
تیار کرکے شائع کرایا ھے ۔ جن حضرات کے پاس مولانا سوصوف کی یه تفسیر 
یا جو مولانا ی تفسیر کے مضامین سے رھنمائی حاصل کرنا چاعتے ہیں 
ان کے لئے یه کوشش مفید هو ۔ خود مولانا عبدالماجد صاحب بے اس اشاریه 
کے نموله کو بنظر استحسان دیکھ کر اس حنت پر ان کا شکریہ اداکیا ےہ ۔ 
اگر مضامین بجائے عربی کے اردو میں لکھے جاۓ تو ترجمه و تفسیر 
پڑھنے والوں کو زیادہ مدد ملتی , کتاب بڑی تقطیع کے چوالسں صفحات پر 
س‌تمل سے ۔ 


(عبدالرحمن طاھر سورتی) 


عیسائیت کیا ھے : از مولانا محمد تقی عثمانی ۔ 

شائع کردہ دارالاشاعت مولوی سسافر خائہ؛ کراچی 2 

تعداد صفحات ۹۲ ء بڑی تقطیعء مجلد مع گرد پوش 

قیمت چھ روپے پچھٹر پیسے ۔ 

دارالاشاعت کے علاوہ مندرجھ قیلِ و ریت اب کی جا کے 
ادارۃ السارف؛ ڈاکخاله دارالعلوم؛ 07 ۱ 
مکتبه دارالعلوم؛ ڈاکخانه دارالعلومء کراچی ۔ م١‏ 
ادارۂ اسلامیاتء نمبر ۔۹؛ اارکلیء لاجور 
ابتداء“ یه کتاب مولانا رحمت الله کیرانوی کی کتاب:'اظھارالجق؛+: کے 

اردو ترجمہ میں بطور مقدمه شامل تھی بعد میں آفادہ عام کی جاطر اہے: الگ _کتانی 

صورت میں شائع کردیا گیا, ہے ۔ اظبارالحق کے ترچے کی دو جچاہیں,۔''جائہیی 

سے قرآن تمہ کے نام سے پیلے شائع موچک تھیں اس ک تہسری إہ رآیری لد 

حال ھی می یکلہ شلسلمہ اص رس ای موئی یھ اسا ف زی مد 


ِ 4٤ 


۳۹٤ 


اہ سس عو ہے دھو نر و ش وت و و 
الجام دیا ےے - 

زیر تبصرہ کتاب میں سان مذھفِ کے کی افکار و نظریات اور عیسائیت 
کی اجما ی تاریخ سے بحث کی گئی ے:۔ مصبفب ۓ اپنی بحث میں تحقیق ہے کام 
لیا عے اور نتائج اخذ کرےۓ میں عدل و انصاف کے بنیادی تقاضوں کو ملحوظ 
رکھا ے ۔ بقول مفتی محمد شفیع صاحب اس میں عیسائیت کی اصل حقیقت خود 
عیسائیوں کی مسلمہ قدیم و جدید کتابوں سے پیش کی گئی سھہ ۔ فاضصل مصلف نے 
بھی کتاب کی ابتدائی سطورمیں اس اس کی تصریح کردی ے : 

عمارے نزدیک کسی مذہب کو سمجھۓ کا صحیح طریقه یه 

ہے کھ اے براہ راست اھل مذھب ے سمجھا جائے - اس لے ھم کوشش 

کریں گے کہ کوئی بات خود عیسائی علماء کے حوالے کے بغیر عیسائیت 

کی طرف منسوب نه کریں ۔ 

یہ حقیقت ے کہ اس کتاب میں عیسائیت کے متعلق جو کچھ کہا گیا 
ے وہ تمام تر عیسائی مذھب کی کتابوں سے ماخوذ ہے یا خود عیسائی علماء کے 
اعترافات ہیں ۔ مصنف ے اپنی طرف ہے کچھ کہنے کی بجائے یه طریقه اختیار 
کرکے ے لاگ حقیقت پسندی کا ثبوت دیا ےہ ۔ اسلام کے باب میں عیسائی مصنفین 
کا رویة بالعموم اس کے برعکس ہوتا ے ۔ وہ اسلام کے متعلق یا اس کے پیغمبر 
کی نسبت ایسی باتیں لکھتے هیں جو ے بنیاد ھوتی ہیں اور سمتند مآخذ کی طرف 
رجوع کۓ بغیر ھی لکھ دی جاتی ہیں ۔ ۱ 

اس کقاب کے دو ہاب ھیں (م) عیسائثیت کیا ےہ (م) عیسائثیت کا بائی 
کون ےے ۔ آخری صفحات میں' انجیل' برلاباس:ء کے عنوان ے جو تحریر ے وہ 
بھی دراصل عولاا کمرالوی کی کتاب پر عثمائی صاحب کا ایک حاشيہ ےے جو 
ات متادوجات او حج" کے اعتبارنیۓ بلا شبه ایک مضمون کہ برابرے ۔ 


٠ ۱‏ (شرف الدین اسلاحی) 


اخبار و افکار 


وتائم نار 


٭م اکتوبر: کولٹوریڈو اسٹیٹ امریيیکهہ کے جح معاشیات اور قالون 
ناحول کے پروفیسر ڈاکٹر جارج ۔ 7 ۔- ریڈوسونچ (طہكہہہ 5-341 :وہہ .م0 
ۓ ڈائرکٹر ادارۂ تحقیقات اسلامی سے ان کے دفتر میں سلاقات کی ۔ ڈاکٹر جارچ 
“” پاکستان میں ہائی کی تقسیم ۔۔ ایک معاشیاتی مطالعد ؛ء -أتا٥ل‏ ٢٭ا‏ ٭ط7) 
(برؤ ناد :ہ٠٥٤۶‏ ۶ہ ۶۸:٤8۱‏ ہ1 صہٹاداطا کے سوضوع پر ایک مقالهہ لکھ - 
ہیں ۔ اس سلسلے میں انھوں ے پالی کی تقسیم اور ہانئی کے استعمال کے 
متعلق اسلامی نقطة نظر پر ڈائرکٹر سے تبادله خیال کیا ۔ ڈاکٹر جارخ نے 
قرآن سنت اور فقة کی روشنی میں طہارت؛ وضو غسل اور آیبپاشئی کے متعلق 

قر احکام و مسائل ے بھی واقفیت حاصل ی۔ 

مم ومبر : ہزارت قانون حکوبت پاکستان کے ڈہپٹی ۔سکریٹری جناب 
عدایت حسین ایم ۔ ایس ۔ سی ؛ سی ۔ ایس ۔ ہی ے سیمیتار ھال میں 
”مم ماادہت-ان5 مھادفا 10:6-٥‏ د؛ 12۷٦‏ اعمەنھنی دعآد:0 4“ کے" سوضوع پر 
انگریزی میں ایک عقاله پڑھا ۔ مقاله پیش کرنۓ سے پلے .الہوں ۓۓ تمبید 
کے طور پر سائنس ء اس کے جدود اور اغراض و مقاصد پر شسته اردو زبان 
میں روشنی ڈا یل ۔ مقالے کے بعد سوالات و جواہات :کا سلسلہ شروع وا جو 
ویر تک. ۔بلری رہا۔۔ یه گفتنگو بہت دلچسپ اور داش ورائل, تھی ۔؛ہعض+وع 
خشک هھوۓ کے باوچود انداؤ گفتگو اور آزاداله. ساحولپۓے گرالی ےسوس. نہیں 


چا ےہ 


ھبے غوگاے سای : ۰ 


ٹہ 


ابتداء میں مہمان مقالهہ نکار کا تعارف اور اختقام پر تشکر کے فرائض 
جناب ڈائرکٹر ۓے الجام دیئے ۔ 


وم نوببر: ڈاکٹر احسان حقی ۓ ادارۂ تحقیقات اسلامی کے ڈائرکٹر 
سے ملاقات کی ۔ ڈاکٹر حقی ایک لبنالی مورخ ہیں ء بیروت میں مقیم ہیں اور 
حکومت پاکستان کے ایما پر عربی زبان میں پاکستان کی تاریخ لکھ رعے میں ۔ 

انھوں ۓ ادارہ کے کتب خاے میں ہہت دلچسپی لں اور تفصیل سے اس کے 
ختلف صیغوں کا معائلهہ کیا ۔ الئہوں ۓ اس بات پر خوشی اور تعجب کا اظہار 
کیا کہ ادارے میں اکثر لوگوں نۓ ان کے ساتھ عربی میں گفتگو کی ۔ 

ڈائرکٹر ۓ ادارے کے رسائل اور دیگر عربی اور الگریزی مطبوعات 
کا تحفه الہیں پیش کیا ۔ 


فہرست مخطوطات 


( کتب خانه ادارۂ تحقیقات اسلامی ) 


احمد خانِ 

خغطوطہ لمبر : اس داحله لمبر : جس۳۸ 
عنوان : کشف الاسرار العلمیة بدار الضرب المصریة ., فغن : کہا 

۳ ' 
5 پر یڈ پہےے 
تقطیع  :‏ ہہ رپ سطریں فی صفحد؛ حجم م۱ اوراق 
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مصنف : منصور بن بعرہ الذڈھبی الکاملی ۔ 


ابتدائے آفرینش ہے السان باہمی لین دین کے لے تختلف اشیاٴ مبادله 
کے طور ہر استعمال کرتا رھا ےے؛ جن میں حیوالات؛ اجناسء کھالیں اور شیشے 
کے علاوہ پتھر اور معدلیات قابل ذکر ہیں _ یه اس پوری طرح واضح نہیں 
ہوسا کہ باقاعدہ سکے کی شکل بن کر کوئی دھات کسی عہد میں استعمال 
ھوئی ۔ البتہ حیروڈوٹس کے بیان کے مطابق باشندگان ”لیدی:؛ وہ لوگ میں 
جنہوں ےۓ چائدی اور سوے کے سکے باقاعدہ دارالضرب ہیں ببنوائے تھے (ہ) ۔ 

مسلمالوں کے ہاں سب ے پہلے عبداق بن زیر (رھ۔ےم) ے ایک 
خاص شکل میں درھم بنوایا تھا ۔ سک تو اس سے پہلے بھی اس علاقہ میں 
مستعمل تھا مگر ہدشکل اورے قاعدہ تھا ۔ انہوں ۓ اس کی شکل گول بنوا دی ۔ 
ایک روایت کے مطابق ان علاقوں میں اس وقت کے مستعمل سکوں میں دینار 
کا نقش رومی زبان میں اور درھم کا فارسی زبان میں تھا ۔ مگر عید الملك بن 





(م) موجودہ ترک اور اس کے گرد و نواع کا علاقه ےہںہ۔ ہمہ بل مسیح میں لیدی کہلاتا تھا 
اور یہیں یہ سکے بنے ۔ دیکھئۓ : ماکزادہ بمالی : تاریخ سکه-ط دانشگ قٌرانء ومم۱ شم۔ 
کس مر“۔ہ 


ڑں.- 


مروان کو سکوں کے يہ قش اگوارگزرے تو انہوں ۓ بدل دئے() ۔ اس کہ 
علاوہ انہوں ےۓ ےھ میں سکے پر باقاعدہ دارالضرب کا نام بھی لکھوایا(م) ۔ 

اس فن یعنی علم النمیات ہر مسلمانوں ےۓ بہت کم قلم اٹھایا عہ ۔ اس 
لئے اس نن کی تالیفات الگلیوں پر گنی جاسکتی ہیں۔ ان میں سے اعم چار 
رسالوں کو السٹاس ماری الکرسلی ۓۓ ”'النقود العرییة و علم النمیات:؛ کے عنوان 
ے ایک مجموعے کی شکل میں ۹مم*ٴ میں مصر سے چھھوا دیا تھا ۔ 

یه اور ایسے دیگر رسالوں میں سکوں کے اوزانء دھاتیںء مختلف دارالضربء 
ڈھالئے کے اوقات اور ان پر کیا کیا لقش تھاء ان سب باتوں ہے بحث کرے 
هیں - مگر رسالہ زیر نظر ان تمام سے الگ ھی موضوع کا حامل ہے ۔ اس میں 
صرف يد بحث ے کہ مصری دارالضرب کے الدر کون کون سے سکے؛ کس کس 
دھات ہے بے ۔ ان دھاتوں کو کے صاف کیا جاتا تھا ۔ انھیں کس کس 
نسبت سے باہم ملایا جاتا تھا ۔ بنے ھوئے سکوں کے اصلى اور نقلی هوۓ ک 
پہچان کیا ہے ۔ کھرا کھوٹا کیسے جانچا جاسکتا ےہ ۔ اس میدان میں صرف 
بھی ایک رسالہ ےہ جو معلوم ہوا ےہ ۔ اس کی ابتداء یوں ھوتی ےہ : 

آنىا بعد فالی قد جمعت فی مذا الکتاب من آسرار عمل الدینار و الدرھم 
بدار الضرب ما لا غنی عده لمتولےپا من معرفقه . . . 

مصٹف ے اسے سترہ ابواب میں تقسیم کیا ہے ۔ آخر میں کتابت ک 
تاریخ .رھ لکھی ےہ ۔ جو ظاھر عہ زیر تبصرہ لسخے کی تاریخ تحریر نہیں 
ھو سکتی کیولکہ اس کا اصل لسخہ دارالکتب المصریہ میں موجود ےہ اور 
تمام دلیا میں واحد نسخہ ےہ ۔ اس نسخہ سے حکومت کے باقاعدہ ملازم کاتب 
ۓ کسی وقت یہ نسخه نقل کیا سے ۔ حکومت مصر کی مشینی ساخت کے کاغذ 





)١(‏ محمد راخ رضوی: گنج شائکاں۔ظ مطبم مطلع العلوم و اخبار نیر اعظم سرادآبادء ٭۱۹۰ء٭ 
اج ساے۔م. _۔ ۱ 
(م) حسیح عبدالرعمن : افظود ۔ط مطیفة الاعتناد بمصر ضص ہہ 


پر اچھے خط لسخ میں سیاہ روشنائی سے‌غالباً اسی صدی کے اوائل میں لکھا 
گیا ۔ ابواب سرخ روشنائی سے تحریر کردہ ہیں ۔ مولاا عبدالعزیز سِمن ہ۹۰ ۱ء 
میں کتابوں کی خریداری سہکے سلسلے میں قاہرہ گئۓے تھے ۔ غالبا یا لسخهہ 
وہاں ہے سولانا عی لائے تھے ۔ اس مبجموعے میں چند اور بھی رسالے ہیں جن 
کے متعلق بعد میں لکھا جائے ا۔ 

ھمیں بہت افسوس ےہ کہ اس قدر اہم رسالے کے مصنف منصور بن 
بعرہ الذھبی الکاسلی کے حالات زندگ نہیں مل سکے ۔ صرف اس رسالے کی تاریخ 
تحریر سے بعض علماء ےۓ اندازہ لگایا ھجے کہ يہ صاحب ےس۷ رھ میں حیات 
تھے (ر) ۔ مگر میرا خیال ے کہ جس طرح کی تحریر اس رسالے کے آخر میں 
موجود ے اس ے یه اندازہ نہیں ھوتا کہ مصتف واقعی اس سن میں زندہ تھے ۔ 
سمکن سے پہلے التقال کرچکے ہوں اور مصر کا لسخہ بھی سصنف کے نسخے ہے 
٥ھ‏ ہیں نقل کیا گیا ھو۔ اس لے ھم نہیں کہ سکقے کہ منصور بن بعرہ 
الڈھبی کس ہد ہے تعلق رکھتے ہیں ۔ البتہ اتنا واضح ےہ کہ ۰١۱۳ھ‏ 
سے پہلے تھے ۔ 





(ر) _ ایفاع المکنون (ط استبول ےم ۱ء سص جعم) میں ہے کہ مصنف اس سن میں اس قالیف ےے 
فارغ ھوا۔ مگر اصل کتاب میں ایسی کوئی عبارت نہیںے ۔ اس میں صوف ”تم الکتاب بعون الل؛؛ 
لکھا ے ۔ یه کلمات کاتب بھی لکھ سکتا ے ۔ ممکن ے مجبر والا سنہ بھی اقل جں ھی۔, 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتعب 


بیروٹی سمالک کےلئے پاکستان کےلے 


رہ ٤د11‏ ص) ۷ى٥ 3/٥٤1٦٥‏ ٥1تھ5[8]‏ از ڈاکٹر فضلالرحمان ٠٠/كہ١‏ ۰/۰ 
برہا:71 ۲ہ ؛ جزدءدہ ‏ ص053 از مظہرالدین صدیقی_ ۰ ۰٠../ك۵١‏ ۲/۵۰ 
الکندی ۔۔۔ عرب غلاسفر (انگریزی) از پروفیسر جارج این آتیه ۰۰٠/۵؛‏ 0/۰" 
امام رازی کا علم الاخلاق (زانگریزی) 
از ڈاکٹر مد صغیر حسن معصومی ۸/٠‏ ۸/۰ 
تمنا3۸0 دہ مہ6۵ خمدنمعمے × ۱01ھ 
از مب ئ۸ ہ۔ءوہا :۷ مك ہمءزە+رہہڑز رم|وہل(‌مں۷( ۰ بط تر ۵۰" 
[دماو۲ ص٦‏ وصناغلبت حصنافت3۷ ٤ہ‏ اومءدصہپ 
از مظہرالدین صدیقی ۵۰ ۰٠‏ 
نحصداا1 ۶٤ہ‏ خاددصدمہ ط۷ :10 اد2 :ط7 
ا اوت ٦او‏ ال از ڈاکٹر احمد حسن ۱/٠٠ ۱۸٠٠‏ 
>ا1515 آقدہ ذاد18:66 ٭ا١٤‏ ٤ہ‏ د٢ال۶۲۲۱۰‏ 
00/۵۲۶٥۰‏ ایٹٹ ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ۰/۰ ٠/٠‏ 
مجموعه قوانین اسلام حسعہ اول (اردو) از تنزیل الرحمن ایڈوکیٹ ۔ ٠/٠‏ 
ایضاً حعہ دوم ایغاً ایض -‫ ه۰٠۵١‏ 
ایض حصد سوم ایض ایض -- ء۰ 
تقویم تاریخ (اردو) . ازمولاناعبدالفدوس‌ہاشمی - لہ 
اجماع اور باب اجعہاد (اردو) ازکمال احمد فاروقتی بار ایفؤقف لا - 7 /۔ 
رسائل القشیریەں (عری متن مع اردو ترجمہ) از ابوالقاسم عبدالکریم 
القغیری .2 مل 
اصول حدیث ز(اردو) از مولانا امجد علی ۳ ۰ء 
امام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی ۔ ۰ھ/ۂ 
امام فخر الدین رازی ی کتاب النفس و الروح (عربی متن) 
ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - ۲ ٠‌/هہ‏ 
امام ابو عبیدکی کتاب الاموال حصے اول ز(اردو) ترجمەە و دیباچہ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورقِ َ‫ ۰ 
ایضاً ابضاً حصہ دوم ایض ایضا - ۰+ 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی ٌ ۵۰ھ 
رساله قشیریه (اردو) از ڈاکٹر پیر چد حسن ۔ ٠‏ ۰/ه 
:۶ ۲ہ ٣ص1‏ ادہ۶ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی - ٠ك‏ 
دواے شافی (اردو) امام مچد ترجمہ مولانا مچد اسمعیل گودھروی مرحوم --- - 7 
اختعلاف الفٹھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی 5 فمل.م 
تفسیر ماتریدی ایضاً - ہم 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از ےد یوسفگورایه - ۔ ۰ہ 
٭۷زہ0[۷ ٠ہ‏ ۷ھ ا:۸0( -ط] از کے ۔ این احمد ََ ٠ء‏ 
ہ ۔ کتب زیر طباعت 
زمرہ 1 ٢٦:‏ ٠ہ‏ غطوبہدەط]' لەەنائاہ۶ :ط1_' از قمرالدین غانں 
سجموعہ قوائین اسلام حسه چہارم از ڈاکٹر تنژیل‌الرحمن 
٢(۷‏ ۲' + نناد حصہ ۶۲۰٠٠‏ ص١1‏ حصدنعماہہہ5 دہ صھاء( از چد رشید لیروڑز 
م۸ ٭طا علناد/3 ۶ہ ۸3۸۱۳٣‏ ٭طا]' صذ طعصصٗہ5 ٤ہ‏ اجزي تہ ٥ا٢‏ از د یوسف گورایە 
کتاب معدن الجواھر ٹی تاریخ البصرۃ والجزائر از ڈا کٹر حمید اللہ 


الکندی و آراءہ الفلہفیة از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وی 


2 مررہمہہ72 ٰ +4 ۸۷۰۸۰ .93ج ءز7 


٤4‏ :٭ا:1 8۶ 7 ٌ 7۷ ۔(ٌ) ۔ یر نج ہہ 
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+ ۔ رسائل 
سه ماھی (ہر سال مارچ ٤‏ جون ؛ ستمبر اور دسمبر میں شائلع ہوے ہیں) 
سالائه چندہ 
براۓ پاکستان براۓ بب رون پاکستان قیمت ٹیکاپیں 
اسلامک اسٹڈیز (انگریزی) ۰ ۰/ھ ۳ پونڈ رو نئے پنسں -/ھ زرفعع 
ےج ڈالر ہے نئے نس 
۵۰/؛ ڈالر 
الدراسات الاسلامیء ابضاً ایض ایض 
ماھثانے 
فکرونظر (اردو) /ہ .ے‌ نئے پیس ۹۰ /۔ پسے 
۳ ڈالر بے ۔ نئے پخٹس 
٤/۔‏ سیٰق 


ان رسائل کے تمام سابقہ شمارے فی کاپی شرح پر فروخت کے لۓ موجود ہیں ۔ دنیا بھر کے وہ 
دانش ور جو اسلامک اسٹیڈیڑ اور الدراسات میں دلچسہی رکھتے ہیں ہم انکے سالائہه چندے کو 
خوش آمدید "کہتے ہیں ۔ ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پذیر ہوے ہیں؟ ادارہ ان ک 
معقول معاوضہ پیم شکرتا ہے۔ 


سم ۔ شرح کمیشن فروخت مطبوعات 
() کتبی 
(الف) سواۓ ہعاری انگریزی مطبوعات کے؛ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یونیورسٹی کے پاس 
ے؟ جملم یکسیلرز اور پبلیشرز صاحبان کو مندرجہ ذیل شرح سے کیئن دیا جاتا ے ۔ 
گر آرڈگر ..ہر تک ہوتو ‏ 2 فیصدی : 
ہی ٦٦۶‏ امب ۔فیصعدی 
0 0927 0 ام فیصدی 
...مم ہے اوپرھوتو جم فیصدی 
توٹ:۔ ہر آرؤر کے عمراء پچاس فیصد رقم بیشگی آنا ضروری ے 
(ب) تمام لائہریریوں؟ سذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد کەیشن دیا جاتا ے 
(8) رسائل 
(الف) تمام لائبربربوں؛ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد اور 
(ب ) عمام بکٹیلرز؛ پیلئرز اور ایجٹوں کو چائیس فیصد کمیشن دیا جاتا ے ۔ اس کے 
علاوہ جو پباشر اور ایجینٹس کسی رسالہ کی دو سو ہے زائد کاپیاں فروخت کریں گے ۔ 
انہیں چالیس کی بجاے پینتالیس فیصد کے حساب سے کمیشن دیاجاۓ گا ہم 
جملہ خط وکتابت کے لیئے رجوع فرمالپے 
سرکولیشن منیجر پوسٹ بکس نمبر جم. م ۔ اسلام آباد ۔ (پاکستان) 








مجلس نگراں 
7 ایس ۔ اے ۔ رحمان 
فتح چد ملک 
چد صغیر حسن تعصوبی 
مد 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارہ تحثیقات اسلامی کے لئے ضروری :نہیں ے کہ وہ ن تمام افکار و آراء سے متفق بھی ہو جو رساله 
کے مندرجہ مضامین میں پیش ی کی ہوں ۔ ان کی ذمہ داری خود مضمون لگار حضرات پر عائد ہوتی ےہ 


جو جم اج تھا 


( حالانه چندہ چھ روپے* ) 


لآ اہ بت ت) 


جر لجع جو دو ھا 


( فی پر جهە سالھ پیے ) 


ہے ہے ے ہے ہے ےب 


دع کم 





سی کک یی کت سح سوج چْ ‪گ ُحٔ طظطصص”صک ‏ کچھ شےےے222-_---.ھھ00200--ج--7:011جچٌ 
ناظم نشر و اشاعت : ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس لمبر ۱.۳۵ ۔ اعلام آباد 
طابعوٴ اضر : اعجاز احمد زبیری ۔ مطبع : اسلامک ریسرچ انسٹیٹیوٹ پریں؟ اہسلام آباد 





جلدا۔,ر | خیالحجہ وم,ھ لہ جوری ٢۹؛,ءع‏ | شمارہ۔ے 


نظرات ٠ ۰ ٠‏ ۰ مد یر 
تعیر بیت اللہ الحرام ہ........ مولاا عبد القدوس ہاشمی 
قرآن جید میں اسخ و منسوخ آبات , ڈاکٹر احمد حسن 
اسلامی الدلس میں 
کتبخاۓ اور شائئین کتب . . احمد خاں 
تعارف و تبصرہ ؛ 
اسلام میں سنت و حدیث کا مقام 
ڈاکٹر شرف الدیم اصلا 
حضرت معاویه اور تاربخی حقائق اکٹر شرف الدین اصلاحی 


فہرست مخطوطات -.. / .× احمد خاں 





"۲۰۱۰۹ 


“۲۳ 


یہ سہینة حج بیت اللہ کا سہینہ ے اسی لئے اس کو ذوالحجہ (حج والا) 
کہا جاھا ۔ اس سن کل یہ نام ہمت عمدی, سے پیلے اس وقت سے چلا آرط 
ے جب دلیا کے بٹکدے میں حضرت ابراھیم خلیل القہ ۓے خدا کا 'پھلا گھرہ؛ 
تعمیر کیا اور خُدا کے ندوتہ کی اس ک. زعاں کی دعوت دی ۔ اس وقت ے 
نے کر آج تک براہر هر دور اور هر زماۓ میں لوگ اس کی زیارت ایک غریشهٴ 
دینی کی حیثیت ہے کرت آئے ہیں۔ آں حضورص کی بعثت سے لے جزارہ نمائے 
عرب کے کفار و مشرکین اگرچہ دین حنیفی کی بیشتر مقدس روایات کو راموش 
کرچکے تھے پھر بھی وہ حج و طواف کعبہ کی رسم کو اسی طبح ادا کرۓے 
چلے آرے تھے اور إپنی تمام گمراعیوں کے باوجود خود کو دین ابراہیمی کا 
پیرو کہنے تھے ۔ ۱ ۱ ْ ۱ 

لات و گمراھی کے ایک طوبل دور کہ بعد جب ذریت ٦‏ 88 
ہے ھی ایک لی خائم آیا تو اس کے ذریھے ات تعائ نے له طرفا نے اذین 
ىىی تکمیل ى بلکە ان روایات کو از سر تو زلدہ کیا یہو عبد وٴمعبود کے ذرنیان 
حقیتی تعلق کو استوا رکرے وای 'تھیں اور امتداد زبائه جۓ ہین لوگون 
ۓے فراسوش کردیا تھا ۔ ۱ 


* حا وک ا سد ے۔ مم ا کل کا 


ہ۹ جا یں ا سا 


‌۔۔- 

نےں. شمم حیم. گے پروارۓ مہ ی. گڑد۔ جس ھوجاۓ ہیں اور وہاں, کی فضا 
نفسد' توحیں۔ سے گوئج۔ الھقی ے۔ 

یوں, تو سال کے بیو سہیئۓےء سہی٭ه کئۓ تیس دن اور دن کا. چوبیس گھنٹنۓ 
کعبہ شریف کے گزد اعل ایمان. پرواند وار طؤاف. کرۓ .ھی رھلے میں ۔ لیکق 
اس ىاه کا۔ کیا کپنا ۔سارے جھاق ہے حاجی ء خثفق؛ بجری اور غفضائی رامتوں 
ہے آآکر منکہہ کزمه میں جع ھوجاےٗ ہیں ۔ بڑے بڑے طویل راستوں ےء 
بڑی بڑی مشقتیں اٹھا کر اور بڑی بڑی رقمیں خرچ کر کے لوگ جمع ہوۓے 
میں۔۔۔نمازییں۔ پڑھتے ھیںء طواف۔ کوے۔ ہیںٴء اور خالق ارض و سما کی توحید 
و تحمید. کے تواے کارے میں ۔۔ 

اسی ملد کی نویں تاریخ کو حج ہوتا ھے ۔ تقریباً سترہ لاکھ حاجی‌اس 
دن.میدإن عرفات ہیں جع ھوے ھی اور کس شان سے جمع هوے ہیں؛ احرام 
کے بن سلیے کپڑوں میں ایک اور صرف ایک جذبہ سے سَرشارء؛ کہ عم سب 
ایک خداء ایکى. رسولء اور ایک قرآن پر ایمان رکھنے والےۓ میں - هعارا رب 
ایک وحلت لاشریکتء همارا رہول ایکء: آخری نبی اور عملرا قرآن ایک ہ خدائے 
وحدہ. لآشریت کی آخری اور مکملی کتابء. ھمارا کعبه ایک مشرق و مغربہ 
جنوب اور شمالء؛ عم کہیں رہیں اور کہیں بسیں ھمارا قبله جی اور صرف 
بجی کہ - ای ا سب کچھ اعم لیکن ۶ 

۱ ام کچھ بڑی بات تھی هو جو سلمان بھی ایک 

- اسلام کا ایک رکن ے ۔ اس کی حقیقت پر غور کریں تو معلوم 
ھیایکو یہ پاب نل لسائی۔ لور اتی .ہو قلمولیوں میں وحدت کا ایکہ نان 
کا را کن کو اِس کے عمل وقوم کے لحاظ سے الہ زمیند کہتے میں 





ں۳۰ ۱ 
اللہ تعای ۓ دین, اسلام کو ایک عالمگیر دین اور خالڈ کعبہ کو اس کا بینالاقوانی 
سکز قرار دیکر دلیا کو اتحاد و یکالگت کا جو درس دیا تھا افسوس کہ آج 
انسان اور خود مسلمان نے اس کو بھلا دیا ے - غیر مسلم آج اس دین کو 
سٹاۓ کے درپے ھیں جو ان کے لے دونوں جہاں کی فلاح و سعادت کا ضامن ے ۔ 
اور مسلمالوں کا رشته بھی اپنے سکز ثقل کے ساتھ اتنا کمزور ھوچکا ے کھ 
حج جیسی انقلابی رسم بھی اپنی اصلى معنویت کھوکر ایک سالاله اجتماع 
بن کر رہ گئی ے۔ 

مسلمالوں کو اس دنیا میں ”امت وسط؛ کی حیثیت سے دنیا کی اجتماعی 
تنظیم اور سیاسی رھنمائی کا جو فریضه ادا کرنا تھا حج اس کا ایک سوئر ذربہ 
تھا ۔ اور اس ذریةہ کو کام میں لاکر مسلمان شر و فساد سے بھری هھوئی اس 
دلیا کو اسن وسکون کا گہوارہ بنا سکتے تھے ۔ لیکن یه ملت آج خود اپنے م سکز 
ثقل سے ھٹ چی سے ۔ اور اس کی جو حالت اس وقت ے وہ هو بہو قرآن کے 
ان الفاظ کی مصداق سے ۔ تحسبھم جمیعاً و قلوبہم شتی ۔ تم انھیں یکجا سجھتے 
هو حالالکهہ ان کے دل پھٹے ھوثے ہیں ۔ یه آیت قرآن میں جہاں آئی ےہ اہئے 
سیاق و سباق کے لحاظ سے سافقین کے بارے میں ہہ ۔ سلمان کہلاے 
والوں کے لئے عبرت کی جا ے۔ ۱ 

حج کے “ ایام معدودات ؛؛ میں جب کھ اطراف عالم کے ۔سلمان حچ ادا 
کر رے هھوے یں ان کی ظاعری ہیئثت سے ے شک وحدت؛ تنظیم اور اجتەاعی 
شہرازہ بندی کا اظہار ہوتا ےے مگر یہ چیز عحض وقتی ھوتی ھےے۔ اس کا کوئی 
پائدار اثر من حیث الاست ان کی زلدگ پر بعد میں کبھی نظر نین آتا ۔ افتراق 
و اختلاف کے وہ تمام امتیازات اس انت سا ید او ین 
ار ائن تخت ہے ےی ہی نٹ او تعاس چور ےہ 


>, 


۳۱ ۱ 
' سنہ حچ پر اکر ڈرا سی ی نظر ڈال جائے تو یہ دی اریہ افرادبت 
ے زیادہ اجنماعیت کا حا بے ۔ گر نظر بہ ظاہر بی معلوم ہوتا ہے کہ 
اس کا شعور نہ تو سللم عوام کو ہے نہ ان کہ قائدین کو۔ له مسلم معالک 
کو ےے لہ سسلم اقوام کو۔ لہ مسلمان سیامی جماعتوں کو ے نہ بسلمان 
مذھبی فرقوں کو ِ 
۱ عو مس مری غعاف بت تلاش کی جائے تو ایک ھی 
بات معلوم ھوگی اور وہ یہ کہ سسلمانوں میں علم دین کی کمی ے ۔ اور جو 
تھوڑی بہت دینی -تعلیم ہائی جانی ہے وہ ناقس بھی ے اور بے نظام بھی ۔ 

کاش حج کے عظیم موقع پر دلیا بھر کے سلمان سر جوڑ کر بیٹھیں اور اپنے 
مل امراض کا مداوا تلاش کرین ۔ 


٤‏ عیدالسوس عامی 


١‏ پا ھتہ بب موہ 
ہے 


ے تہ رف بے سو داب انتقاعت پر زلدک مو 
ایک بار فرش ھے ٴ٠‏ و ود ہیں اہ تا نے سج نیت اللہ کو لوکیٹ ار 
ناخ کہا ا ازفایا' س 


۔- 


بجی طد۔ 


رد فلہ علیٰ صن معبیت من انتطاع ا 7اا 3 


اليه سبیلا (سرۃ 7 عمراء آیت ء۹ اوہاں تک پہنچنے کی استطاعت رکھتا 
< ۱ 


هو ببت اللہ کا حج کرے۔ 


یت اللہ الحرام یعنی کعبہ شریف کا نج حضرٹ ابراہیم عليہ السلام 


کے عہد ے چلا آرھا ے ۔ اس طوبل مدت میں کسی سال ایسا نہیں ھواۓ 


کہ حج لہ ھوا هو؛ اور اس ے بھی زیادہ عجیب بات یه ے کە'کعبهہ شریف 

موسم حج کے سواء سال کے اور دلوں میں بھی دن رات میں کسی وقت طواف 

کرۓ والوں اور لماز پڑھنے والوں سے خا ی نہیں ھوتا ۔ بعض لوگوں ے بڑی 

بڑی طویل ۔دت تک اس کا التظار کیا ے کە دن رات ہیں کسی وقت انْ کو 

اکیلے طواف کرے کا موق مل جافرۃ لیک کبھی کوئی آدسی اس ثمنا میں 

کامیاب نہیں ھونکا۔ حضرت ابراھیم عليده السلام اور ان کے فرلد گراسی حضرت 
اسعیل عليد السلام ۓے جب حکم الہی ے بموہب بیت اقہ کی تعی رکرا 
تو الله تعالی نے انھپی حکم دا کہ ے ا 


ای اس لھع برا رو ےت س 


7 سے 
× اور وعا کی کا کریئء' یہ بھی قرآت:عبید:ضیں :سی جگ پتا دیا گیا 
ےء نماز پڑھیں ءا قیامء: رکوع۔ اور سجدہ کریں؛ غقد-کو یاد۔ کریں .اس“ توعید 
و یکتائی کو جانِ: :کریخہ مزبائی کزیںه+ نود کھائیں+ٴ بھوڑکونٹ۔اور عتانبوثت ۔ 
کو کھلائیء۔ایٹز؛ دلیہ وحماغ۔ کمیل: کچیل کو اف کر ڈالیں مارک نت 
بت پرسٹی سے جھنوڈگا عق جم بی جات سۓ بچیں- اوروتونة کویں راہ 


آچھا تو خ کے سچے ّ ابوالانبیاء حضرت ابراھیم 5 انسلاٍ ے 
اف نل جادل سے سکم کی تسیل کی اور لوکوں و ہب سرن کے لئے کا 
جن سے ادل کفر و فان لی : نہیں بپڈڑچکے تھے؛ اورجن کے کانوں میں 
حق کی آواز سٌّن لیے کی صلاحیت موجود تھی انھوں ۓ ابراہیم عليد السلام 
کی آواز کو سٹاء وو ہا اور زین کے گوشہ گوشہ سے چل کر 
طوبلء آپر از اخراجأ و مشقت مشقت ء سفر کی صعوبتیں برداشت کرکہ ہر سال 
وہاں جع ہوجاےۓ ہیںء اور کتتے جمع ہوجاۓ ہیں ء سینکڑوں نہیں ء ہزاروں . 
نہیں بلک لاکھوںء بری ء بحری اور فضائی راستوں سے آکر شریک ھوے والوں 
کی تعداد سو لاکھ تک پہنچج جاتی ےے۔ اور وہاں قیامء دکوع؛ سن 
تلییە؛ قربانیء طوافء خیرات مبرات؛ گناھوں ہے توبه اور دلوں اور ضاغوں ی 
عفائ یکر غینَ ۔ آور ابراهیم و اسمعیل علیھما اسلام کہ رب کے اسی کام کہ لئے تو 
بیت اللھ کی تعمیر کراٹی تھی اور ای مقصذ کے لئے ایے پاک ماف رکھۓ . 
کا حکم دیا تھا۔ - ۲ 


و 










ےھ تو اقم رو لیت بے حکم اور خداباتد کر تسیل عو رمی ے۔ لیکن 
: کہ کرت ہوئے مقدسی باپ.,ابراہیم علید السلام اور ان, کے:مکرم فرزلد 
یو عليه السلام ہے ابیک: دماہ بھی کیہ تھی. اوبرایں رکا کی قرآن کہ إلفه 


فت۔ھ 


2 اتی وں< 2 مہ ا ڈر ہہ ا ي5 ٴ ھتہ ےہا 


ول اور ا ت انت 
ند 22 ایراجیم ہیں ادر باب سر الہ کیم 


وت 5 .و۴۴ 


اسٰمْعیلء :ریتا 'تقبل ۔منا اُنك ۔انت ٠‏ :دیواریں بلند .کر رہ تھے (تو‌انھوں نۓ دعاء 
السمیع ۔العلیم . رہتا واجملتا منسلمین ۰ .ک)'اے ھمازے رب (ھماری, اس بندی کو) 
لك ومن ذرپتنا آمۃ مسلمة لك وارلا_ قبول فرما لے۔ بلاشک توھی سیع و علیم ے۔ 
منااسکتا و تب علینا الك انتالتواب “ اے همارے رب هم دونوں کو اپنا تاع 
الرحیم رہنا والبعث فیپم رسولا مدہم : فربان بنا لے اورھماری اولاد ہے ایک ایی 
یتلوا علیہم آیاتك ویعلمھم الکتابب امت پیدا کر جو۔تیری فرہا بردار هو۔ اور 
والحکمة و ی زکیہم؛ اك انت العزیز عتن غادت ۳ راہیں دکھا اور عماری 
الحکیمء (سورة البقرة ات ے۔۲) توبە قبول فرما بلاشبہ توھی توبہ قبول فرمانۓ 
الا اور بڑی رحمت والا ے؛ اے سارے 
رب هماری اولاد میق ایک ایسا و 
ٌ مبعوث ترما جو ان ,کو تیری آیات سٹائے 
اور انھیں کتاب و حکمت ک تعلیم دے 
: ادر إنھیں (برائیوں لے) پاک کرے ۔ 

۱ یقیناً تو ھی عزت و حکمت والا ہے ۔ 
ت-- یہ دعاء کیسی قبول نون ای مرو وت وکا 
کاے کو ایسی قبول, ھوئی ہوگی۔ .+,ھ کے حجة الوداع:میں جب ایک لاکھ 
چوبیس ھزار صحابہ ۓ حضرت خاتح النبین صلی اللہ عليه وسلم کے ساتھ حچ کیا 
اور عرفات و مزدلفه کے قریب مشعر حرام کی پھاڑیاں لبیک لبیک کی آوازوں ہے 
کولجنے لگیں تو حضورص نے سر جھکا کر القہ تعالل کا شکر ادا کیا او فرمایا 
“ آج مارے دادا حضرتٗ ابراعیم عم کی دعام قبول ھوگئیء؛ اور جب ہے آج 
کک ھر سال یہ پپاڑیاں اٰسیٴ طرح پیک لا فریک لکہ لبیک کی آوازوںٴے 
گولجتی' ہیں ء اور اْشاالقہ تعالی حمیثه ھی گولستی- یں کی ےت ۰جط ےمد 
بیت اللہ الحرامَعنی کعبہ شریف کی تاریخ سیر اور تاریخ اسلام کی هر تاب 
مین موجو نے'۔ ام تازینقوں سے ”علیہ خاض رٹ ال اور ضر تا خ2 


٠ 


ہے۳ 

تاریخ پر بھی ببت سی کتاہیں عربیء اور اردو میں لکھی گئی ہیں ثلڑء 
اخبارمکه ‏ :.. مصنفه ابوالولید محمد بن عبداللہ الا'زرقی المتوفی .٠ھ‏ 
تاریخ مک ؛: ‏ مصنف ابو عیدالقہ محمد بن اسحق الفاکہی المتوفی ےھ 
شفاء الفرام : . مصنفه تقیالدین محمد بن احمد الفاسی المتوفی مھ 
اتحاف الوری  :‏ مسئفه الحافظ لجمالدین عمر بن عمد بن فہد المتوفی 

۱ ھ٠‎ 

الجابع اللطیف: ‏ مصنفہ جار اللہ بن عبدااعزیز ااقرسنی المتوفی ہ۹* 
البحر العمیق :. مسلفه جمالالدین ابوالبقاء محمد بن احمد العمری 


الہتوفی م۰یہرھ 
۸ھ 


کتاب الاعلام باعلام بیت الحرام اپنے فاضل مصنف قطب الدین الٹدپروالی 
کہ ام سے موسوم ھوکر تاریخ القطبی بھی کہلاتی ےہ یہ بڑی جامع اور پر 
ازمعلومات کتاب ے۔ اس کے مصنف مولانا قطبالدین انہلواڑہ (لذہرواله) 
گجرات (ھندوستان) کے ۔رھنے والے ایک بزرگ تھے؛ اسی طرح اردو کی بہت سی 
کتابوں میں بیت اللہ ی تاریخ موجود ھے؛ خصوصاآً : 


سیرة النبی : مصنفه شمہلی نعمائی 


وٌعمة العلمین ٠‏ : مصنفہ اصّی سلیمان متصور پوری_ 
اح السیر ۔ ۔: مصنفه مولانا عبدالرؤف دانا پورزی 
تاریخ بیت اللہ : حکیم سیف الدین فاطمی 

خالة کعبہ : طاھر کردی مترجمه عبدالصمد صارم 
تواریخ لکه ' معبللہ فخر الدین حسن ‏ ْ 


تاریخ مسجدالحرام : مصنفہ حکیم عبدالشکور 


ےم 


بہت ال اور غمجد الحزام غ'' ' 7, [ 
بیت اللہ الحرام کی تعمیر کا ٴحال: پڑھتےٗ ھوئے اس بات کا دخیال رکھنا 

ضروزی سے کہ :ایک تو سے کعبہ شریف یعلی وه چوکور گھر جسے اللہ تعالی نۓ 
'قرآن مجید میں بیت اللہٴ الحرامء کعبہ اور البیت العتیق کہا سے ۔ اور دوسری 
تعمیز ے اس کے گردا گرد بنی ہوئیٰ مجّد جو مسجّد الحرام یا حرم می کہلاتی 

اس مسجد میں بار بار ترمیمیں اور توسیعات ھوتی رھی ہیں اور ابھی 
حال ہی میں جو جدید بسعجد پچھلىی مسجد الحرام کو مسعار کرکے بڑی وسعت 
سے اور ہرشکوہ انداز میں ے مثال رعنائی و زیبائی کے ساتھ سعودی بادشاہ 
ۓ بنوائی ھے وہ ھر اعتبار سے ے مثال سے ۔ دلیا میں کسی قوم کی کوئی 
عبادت کلذٴ اس کے ممائل نہیں سے ۔ لیکن بین اللہ ٴ یعنی کعبہ شریف اس طرح 
بار بار نہیں تعمیر ھوتا رھا سے ۔ تاریخ میں صرف چند بار اس کی تعمیر لو کی 
ضرورت پیش آئی ے اور اس ہیں بھی عمسشه اس کی پابندی قایم رکھیگئی ےہ 
که پچھلی بتنیادوں ھی پر تعمیر ہو اس میں کوئی فرق لہ آےۓ ہائے۔ یہ 
سمجد الحرام کے وسط میں ایک چار گوشہ مان سے جو زین ہے چھت تکە 
صرف مم میٹر بلند سے ۔ اور تقریباً + سیٹر طول اور .. , میٹر عرض رکھتا 

۔ اس کا ایک ھی دروازہ ہے جو زسین .سے تقریباً دو میٹر بلند سے ۔ اس ک 
ایک دیوار پر کوۓ سے قریب تقریباً ڈیڑھ میٹر کی بلندی پر ایک ئقرئی حلقہ 
کہ اندر حجر اسود ھے ۔ طواف کعبہ کی ابتداء اسی حجر اسود سے .کی جاتی ےہ 
اور یہیں آکر طواف کے ساتوں ہوری کو ا یئ عی وه 
گھرے جس کے بارے ہیں القہ تعال ی ۓ قرآن جید میں فرایا ے 
ان آول بیت وضع للناس للڈی ببکة داے ہی تب 
سبارکاٴ وھدی علمینء (سورۃ کے لئے بتایا گیا وھی ہہ جو بک میں ہے 


آل عمران آیت ٦)۔‏ پرکت, والاہٴ اور > دی اوت ک لے 
7 آ رمتاےہ“ ٦‏ 


با ےً× 


. دلیا ہیں اس عبادت۔گاہ یعنی بیت اللہ الحرام۔ کعبە .شریف کے سوا: کوئی. 
اور سجد نییں جس کا طواب کیا جاتا هو اور جس کے گرد چکر لکا کر عبادت 
کی تکتىیل ھوتی هھو۔ یه کعبہ کب بنایا گیا اور کس ۓ بنایاء اور آج جو 
تعمیر موجود ےہ وہ کس وقت کی ہے ۔ اگرچہ ان میں ے بہت سی باتیں عام 
طور ہے مشہور و معروف ہیں لیکن بعض باتیں ایسی ہیں کہ جن کا ختصر 
ذکر یقیناً مفید ہوکا۔ ۱ 
فاران یع 

جزیرۃ العرب کے طبعی حصے پائچ ہیں : یمنء تبامەء حجاز عروض اور 
نجد ۔ ان طبعی حصوں میں ہے حجازء عروض اور تہاه کے درسیان ہیں فاصل 
ہھوے کی وج سے حجاز کہلاٹا سے ۔ عربی زبان ہیں حجاز کے معنی ہیںء 
دو چیزوں کے ساین حائل کوئی چیز ۔ حجاز میں وہ سلسلهۂ کوہ واقع ےہ جس 
کا ام ےہ جبل فاران ۔ اگرچہ اس سلسلهۂ کوہ کی ختلف چوٹیوں اور غختلف حصوں 
کے مختلف ام بھی ہیں لیکن جو پہاڑیاں کہ شہر کے قریب ہیں اور جس کے 
دامن میں بیت اللہ الحرام واقع ے؛ اس کا ام قدیم زىاله ہے فاران ے ۔ توریت 
مقدس کی پہلی کتاب جو کتاب پیدائش کے نام سے بائیبل کے عہد عتیق میں 
ے؛ اس کے باب ہب میں حضرت ہىبی ھاجرہ اور ان کے فرزند اسعیل 
عليه السلام کے متعلق مذکورے کہ یہ لوگ وادی فاران میں رہتے تھے ۔ اس 
وادی کو مقامی طور ہر وادی بکه بھی کہتے تھے اور اس کے قریب جو شہر 
حضرت اسمعیل علي٭ٴ السلام کہ زہالہ میں یمن کے قبيلة جرہم کے ٢‏ بسنے کی 
د3جہ سے بن گیا اسے شہر مکہ کہنے لگے ۔ ؛س شپر کے ام مک کے علاوہ 
قرآن ید میں چند صفتی تام بھی آئے میں مثلا البلدالامینء ام القریٰ اور 
البلد الحرام وغیرہ ۔ 

شہر مکہ معظمہ ء جدہ کی بندرکاہ سے تقریبا ٭+م میل پر واقع ے۔ چاروں 
خرف پہاؤؤان عیں جن پر شپر مکہ معظلمہ کے مختاف مملے آباد میں اور بیچ ک 


گر ۳ 
اشیبی زین پر بیت اللہ بنا ہوا ےہ جس کے بارے میں الہ تعا ی یۓے قرآن ید 
میں فرمایا ھے کہ یہ سب سے پپلا گھر ےہ جو لوگوں کی عبادت کے لئۓے بنایا 
گیا ےہ - ۱" 
تعمیر کعبه : 


بیت اللہ کو پہلے پہلے کس ۓے بنایا؟ اس کے بارے میں ختلف روایتیں 
ملتی ہیں؛ بعض صحابہ اور حضرت امام محمد الباقر سے منقول ےہ کہ هبوط 
آذی علية انام نے لے آرفترں رت “یه قرف ی :می کی تن ۔ الاٴزرقی 
ے اخبار مکە میں‌ء امام ابن حجر العسقلانی ے فتح الباری میں اور عبدالرزاق 
ے مصنف میں بعض صحابہ سے روایت کی ھے کہ بیت اللہ الحرام کی تعمیرٴ 
حضرت آدم علیہ السلام ۓ کی تھی ۔ کنزالععال (طبع حیدرآباد الاکن ۱مھ 
ج٦‏ ص ہمم) میں بہت سے اقوال صحابه و تابعین ہے اس سلسلہ میں منقول 
یں ۔ ان سے یه معلوم ھوتا ےہ کہ سب ہے پہلے حضرت آدم علیہ السلام 
ۓ یه عبادت گاہ تعمیر کی تھی اور جب حوادث عالم سے اس کی دیواریں مسمار 
ہو گئیں تو حضرت ابراہیم علیہ السلام اور حضرت اسعیل عليہ الملام ۓۓ 


ان حی بنیادوں پر پھر سے بیت الله یک تعمیر کردی ۔ 


بہرحال ء اس پر اتفاق ےہ کہ عبادت کے لئے پهلا گھر جو بنایا گیا وہ 
یھی گھر ےہء اختلاف رف اس ہر ےکہ پہلے پہلے بنایا کس نۓ؛ فرشنتوں نۓ ), 
حضرت آدم علیہ الیلام ۓ یا حضرت ابراہیم علیہ السلام نۓ ۔ فرشتوں کے 
بناۓۓ یا حضرت آدم عليه السلام کے بناۓ کا ذکر نہ قرآن بجید میں ھے اور 
قول وسول القہ صلی اقہ عليه وسلم میں ب لیکن جن بزرگوں ہے یه قول سروی 


ہہ وہ بڑے درجه کے لوگ تھے او رکوئی وجه نہیں کهہ ھمر ے فائل٭ اس سے 
انکر ,کریں - : 


عفد اوایم علیہ اساجم الد اسمیل,یلع الام کی عازن ا 


۳٣۹ 


کعبہ کا صریح ذکر قرآن جید ہیں کئی جگہ موجود ے اور احادیٹ صحیحہ 
ے بھی یه ثابت ے ۔ اس لئے عم اس کا یقین رکھتے ھیں ۔ یه بات اتنی مشہور 


ےہ کہ اس کے دھراۓ کی ضرورت نہیں ۔ ہم تعمیر ملاٹکہ اور تعمیر حضرت 
آدم کو بھی اگر شمار میں شامل کرلیں تو حضرت ابراھیم علیہ السلام ک 
تعیر تیسری تعمیر قرار پاتی ے ۔ اور اگر شاسل لہ کریں تو پہلی تعمیر ھوگە 
اب اس کے بعد کی تعمیرات یه ھیں ‏ 


() پہلی تعمیر 

(م) دوسری تعمیر 
(م+) تیسری تعمیر 
(م) چوتھی تعمیر 
(.) پانچویں تعمیر 
(ہ) چھٹی تیر 

(ے) ساتویں تعمیر 
(۸) آٹھویں تعمیر 
(۹) نویں تعمیر 

(۰) دسویں تعمیر 


۰ 
. 


تعمیر ملائلکهہ 


۶ تعمیر حضرت ابراھیم عليه السلام 


قوم عمالقه کی تعمیر 

قبیله جرھم کی تعمیر 

قصی بن کلاب مورث اعلی قریش کی تعمیر 

قبله قریش کی تعمیر حضرت محمد رسول التہ صلی اللہ 
عليه وسلم پر وحی لبوت کے لزول ہے پائچ سال قیلء 


حضرت عبدالق بن زیر کی تعمیر سنە مہ ھجری میں 


حجاج بن یوسف کی تعمیر سثہ رےھجری میں۔ صرف 
ایک دیوار جو حطیم کے مقابل ےےء اسی کی تعمیر 
کی گئی۔ کعبه کی باقی تین دیواریں وھی رهیں جو 


عضرت داب ان زیر کی ضتیر ”کرد تھین 


: سلطان ساد بن احمد خلیفه عثمانی ےۓ سنہ ۹ .١و‏ ھجری 


میں کعبهہ شریف کی تعمیر کی جو اب تک موجود ہے ۔ 


اس آخری تعمیر کا واقعد شیخ نحمد طاھر الکردی ۓ اپنی کتاب الکعبة 
ت اللہ الحرام میں یوں لکھا سے کھ سلطان غازی محمد سراد الرام بن احمد کے 
1“ عکوہت میں بقاریخ ٭م شعبان سٹه وم, , هجری صبح کے وقت کثرت بارس 
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کی وجہ. سے ایک بڑا:سپلاب مکه معظمه میں آیإ اور بیت الہ (کعبھ) کی دیواریں 
گرگئیں؛ تو خلیفہ وقت ے.تعمیر لو کا حکم دیا. چنانچه ان ھی قدیم: بنیادوبم پر 
پھر ہے کعبہ کی تعمیر کردی گئی؛ اور دروازہ ذرا اونچے پر رکھا گیا تاکھ 
آیندہ کبھی سیلاب کا پائی کعبہ کے الدر داخل لہ ھوسکے ۔ 


اس طرح سنہ ۹م. ۱ ھجری میں حج کے وقت ٹک بیت الہ العرام کی تعمیر 
حضرت ابراعیم علیہ السلام کی تعمیر سے آٹھویں تعمیر نکنل ہوئی؛ اور یھی 
تعمیر اب تک موجود ے ۔ اس کے بعد ایک عثمالی خُلیفہ ۓ طلائی اینٹوں ے 
کعبہ کی تعمیر کا ارادہ کیا لیکن علمائے اسلام ۓ اس فضول عمل ہے خلیفہ 
کو روک دیا ۔ 

چونکہ سنەوم, , هھجری کے بعد ہے بار بار سیلاب آۓ کے باوجود کعبھ 
ی دیواریں منہدم نہیں ھوئیں؛ اس لئے پچھلی دیواروں کو گرا کر دویارہ تعمیر 
کی ضرورت نہیں پڑی؛ اور اب جبکلہ کعبہ کے گرد کی سسجد الحرام کئی ارب 
کی لات ے سعودی بادشاھوں ۓ تعمیر کردی ہے ۔ اس وقت بھی کعبہ شریف 
کی دیواریں اور چھت عثمائی خلیفه ماد ھی کی تعمیر کردہ باقی ھیں ۔ اللہم 


زدہ شرف و تعظیاً۔ 


ر2 بیع را یے اه کت 


قرآن مجید میں ناخ و منسوخ آیات 
احمد حسن 


قرآن مجید میں نسخ آیات کے بارے میں دور قدیم ہے هی اختلاف رائے 
ایا جاتا ےے:۔ دور حاضر میں بھی اس مسشثله پر اھل علم ۓ ہہت کچھ لکھا ے ۔ 
سول فقه کی کتایوں میں بھی اس موضوع پر تفصیل ہے بحثیں ہلتی میں ہ۔ 
سخ منسوخ آیات پر سستقل کتابیں بھی لکھی گئی ہیں ۔ تاھم اھل علم 
کےدربیان آج تک اس بات پر اتفاق نہیں هوسکا کہ قران مجید میں منسوخ آیات 
کتی میں یە بات بھی پورے طور پر واضح نہیں ے کھ جو آیات منسوخ سمجھی 
باتی ہیں ان کو نبی کریم صلىی اللہ عليه وسلم کے ارشاد کے مطابق منسوخ 
مجھا گیا هےء یا قرآن مجید خود واضح و صاف لفظوں میں ان کو منسوخ 
کرتا ے ۔ قرآن عید جونکه آلحضرت صلی اق عليه وسلم ہر ازل هھوا اس لۓ 
سخ کے بارے ہیں آپ کی عدایات ھی حتمی ھوسکتی تھیں۔ اس کے بعد اس 
سثله میں کوئی لزاع لہ ھوتی ۔ لیکن اس بارے میں آپ کی طرف ہے کوئی 
نہ ارشادات موجود نہیں ہیں -۔ اھل علم ء بالخصوص فقہاء ے تقدبر قرآنء 
دِیث لبویهء آثار' صحابہء تعائل است اور اپنی رائے و بصیرت کی روشنی :میں 
آیات کا لین کیا سے ٴ۔ ”اس لئے ختلف زنالوں میں منموخ آیات 
کھٹلی پڑختی رھی ہے ۔ ذیل یں سم اس سئلہ کے مختلف گوشوں 
یں گےء اور اس کا تاریخی تجزیہ پیش کریں گے ۔ 








اطری مخ خناعتء-ژائل_ کرۓے یا سنتقل کرے کے ہیں ۔ 
اور ڑم اون تۓ نقالات خقا ۔ذۓ) اور نعخت ائٹس انظل 
ارول خفعائیں “زائل کرۓ کے فجوم یی ٹاک 







۸۳ ژ۶ 

میں پیش کی جاتی ھیں ۔ نسخت الکتاب (میں ےۓ کتاب لقل. ی) میں لفظ 
ئسخ کا مفہوم کسی چیز کا ایک جگہ سے دوسری جگہ منتقل کرنا سے ۔(ہ) 
اسطلاح شریعتٹ ہیں نسخ ایک حکم کو دوسرے حکم ہے بدلنے کو کہتے 
ہیں - اس کا مقصد مدت حکم کا بیان اور وضاحت سے ۔(م) لسخ کا عحل صرف 
احکام ہیں جو اوامس اور نواھی پر مشتمل ھوے ہیں اخبار میں نسخ نہیں 
ھوتا۔ نسخ کی سناسبت ہے احکام کی چار قسمیں ھو سکتی ہیں ۔ ایسے احکا 
جن کا ابدی ھوئا نص ہے ثابت ھو۔ ایسے احکام جن کی ابدیت دلالت النص ے 
ثابت ھو۔ اور ایسے احکام جن کی توقیت ئص سے معلوم ھو۔ چوتھی قسم میر 
وہ احکام شامل ہیں جو مطلق ہوں؛ جن کی توقیت یا اہدیت ؛ئص سے معلو 
له هو بلک ان میں دونوں کا احتمال ہو۔ پہلی تین قسموں میں لسخ نہیر 
ہوسکنا ۔ صرف احکام کی چوتھی قسم محل نسخ ھوسکتی ھھے ۔(م) 


فقہا ۓ قرآن ید میں ئسخ کی چار صورتیں بتائی ہیں۔ ایسی آیات جم 
کی تلاوت اور حکم دولوں منسوخ ہیں۔ ایسیٰ آیات جن کا حکم منسوخ ے 
تلاوت باقی ے - ایسی آیات جن کی تلاوت منسوخ عہ حکم باقی ےہ ۔ احناۂ 
نص پر اضافه کو بھی لسخ سے تعبیر کرےۓے ہیں ۔(م) ان پر ھم علیحدہ علیحا 
بحث کریں گے ۔ سب سے پہلے ہم اس قسم کی آیات پر کفنگو کرے ہیں جن " 
تلاوت باقی ےہ ء لیکن حکم منسوخ ہے ۔ ایسی. ھی آیات کے .بارے میں شد 
ے اختلافات ھیںء اور مفسرین و نبا ۓ اپنے اپئے ذوق تو بصیرت یا بعذ 
روایات کی بنا :پر ان کومنسوخ کپا بے ۔ همارے اس مقالے کا بوضوع یۓ 


اسی قسم کی آیات یں 
تاریخ کہ کس دور میں نسخ آیات کا تصور پیدا ھواء اس بارے می 


یقینی طور پر کچھ کہنا مشکل ےہ ۔ اتی بات یقین .کے ساتھ کھی :جا سک 
عے کہ ظہور اسلام کے .بعد سسلمانوں. کے ختلف...جالاتہ کے بط 


٭-ںڑٛٔ٭٣۳ب‎ 


احکام ازل ھوے تھے.۔ تبدیلی حالات کے ساتھ احکام بدلتے رھتے تھے : نئے 
حکم کے آےۓ هی سابق حکم برعمل نہیں رهتا تھا ء اگرچہ اس حکم سے متعلق 
آیات باقی رھتی تھیں ۔ يہ بحث علیحدہ ےہ کہ بعض آیات ایسی بھی بتلائی 
جاتی ہیں جن کی تلاوت اور حکم دولؤں ھی اٹھالئے گۓء قرآن جید کی تفسیر 
اور اس سے استنباط احکام کا سلسله جب باقاعدہ طور پر شروع هوا تو مفسرین 
و فقہاء دولوں ھی طبقوں کو اس بارے میں یقیناً دشواری پیش آئی حول کهہ 
بعشن متضاد آیات کی تطبیق کس طرح کی جائے ۔ بیشتر آیات کے دربیان بظاعر 
تطبیق اور موافقت نہ ھوۓ کے سبب هی غالباً تصور لسخ کو ایک علمی اور 
فٹی 'مسثلہ بنا کر قرآن مجید کی تفسیروں اور اصول فقة کی کتابوں میں اس پر 
تفصیل سے بحثیں کی گئیں اور آج تک یہ مسئله موضوع بحث بنا ھوا ے ۔ 


قرآن جید میں سنسوخ آیات مالنے کا ایک سبب يہ بھی ہو سکتا ے که 
خود بعض آیات قرآن میں ئسخ و تبدیل احکام کو بتلاتی ہیں - چنانچھ لسخ 
آیات کی تائثید میں مندرجه ذیل آیات عام طور پر پیش کی جاتی ھیں : 


() مالنسخ من آیة اونسها' حم جس آیت کو منسوخ کرے ہیں یا 
نات بخیر مٹھا أومثلھاء الم تعلم اہے فراموش کرديیتے ہیں تو اس سے 
ان الہ على کل ششی قدیر۔ :بیتر یا ویسی ھی آیت بھیج دیتے ہیں 
(+:و,.)۔ کیا تم نہیں جانتے که اللہ هر بات پر قادر ے 


(م) واذا بدلنا آیة مان آیة و اور جب عم کوئی آیت کسی آیت کی جکهہ 
اللہ اعلم ہما ینڑل قالوا الما ال بدل دیتے ھیں اور ال جو کچھ ازل فرماتا 
مفتر بل اکثر خم لا یعملون -۔ہ حے اسے خوب جانتا ےےء تو وہ (کافر) کہتے 
(ور:,)۔ و ہیں کہ تم تو ( یولہی ) اپنی طرف سے بنا 
۰ ._۔.۔ ۔ لاے هو حقیقت یه ےہ کہ ان میں اکثر 

یک ٦‏ نادان هی ۔ 


(م) پحوا اھدنا یشاء و یثبت۔ ات جس کو چاھتا ے مٹا دیيتا ےےء اور 


ہجوز ۳ 
ومنده ام الکتاپ۔ (سم :+پوم) (جس کو چاھقا ے) قائم رکھتا ےہ اور 
اسی کے پاس اصل کمتاب سے م 
عم ان آبات ہر علیحده تفصیل ے بحث کرکے دیکھیں گے کہ ان ے 
واقعی لسخ آیات ھی ماد ے یا کچھ اور - : 


قرآن جید ہیں نسخ آیات کا تصور پہلی صدی عجری کے آخر میں علمی 
طور پر زیر بحث آئۓ لگا تھا ۔ اىام شافعی ہے پہلے قدیم نکاتب فقہ میں بعض 
مسائل میں منسوخ آیات کو بتلایا گیا ے ۔ ابراعیم نخعی (متوفی ہ۹ھ) کا 
یه قول نقل کیا گیا ھے کہ آیت م : ہ, ر منسوخ ےہ ۔ اس آیت ہے معلوم 
ھوتا ے کہ وصیت کے وقت سسلمان غیر مسلم کو بھی گواہ بنا سکتا ے ۔ 
ابراھیم لخعی کے اس قول کو لقل کرکے امام حمد بن الحسن کہتے ہیں کھ 
چولکہ یه آیت منسوخ موچی هے اس لۓے اب غیر مسلم کو گواہ نہیں بنایا 
جا سکتا صرف سسلمان ھی گواہ عو سکتا ےہ ۔ اس سشثله میں وہ اىام ابو حنیفه کی 
رائے بھی یہی نقل کرے ہیں ۔(م) اسی طرح اىام مالک آیت ۲:.م؛ کو 
منسوخ مانتے ہیں ۔ اس آیت میں مر تۓے وقت والدین اور رشته داروں کے حق 
میں اپنے سال کی وصیت کرےۓے کا حکم ہے ۔ اىام مالک کے ئزدیک چوٹکەہ یہ آیت 
منسوخ ے اس لۓ اس کو نقل کرکے وہ کہتے ھیں ”جن رشته داروں کو 
شرعی قالون کے مطابق میراث میں سے حصہ ملتا عہ ان کے حق میں وصیت 
نہیں کی جاسکتی ۔ ہاں تمام حصه داروں کی اجازت ہے ایسا کیا جا سکتا 
ے؛؛ ۔(ب) یوں تو ئسخ آیات کے بارے میں صحابه کے اقوال بھی ملتے ہیںء 
تاعم بعض ستقدمین کی رائے نقل کرۓ ہے عمارا مقصود یه بتا ا ےہ کہ اصولی 
طور ہر تدوین غفه کے ارتقاثی سراحل میں ابتداء ہے ھی یه تصور موجود تھا . 
اصول فقهہ کی باقاعدہ تدوین و ترقی کے بعد مسشله لسخ ۓ بہت اعمیت حاصل 
:کر ۔ آخر میں اس پر اجماع معابه کا بھی دعوع. کیا گیڈسڑے) : ٠‏ 


۳۵ 
غلماٴ اصول:”ىا لّضخ من آیہء (ء ہ+.۱) سے نسخ آیات ثابت کرت 
میں۔ میک معتزلہ انی آیت کو خلق قرآن کے اثبات میں پیش کے ہیں ۔ 
ان کی دلیل یھ ےر کھ اض آیت ہے معلوم ھوتا ے کہ قرآن مجید ہیں رتتا 
فوقتاً احکام مدسوخ ھوۓ رعہ اس لۓے یه ابدی نہیں عوسکتا ۔(ہ) لیکن ان میں 
ہے ایک گرو٭ سنرے سے نسخ احکام کا متکر ےہ ۔ ان کے خیال میں قرآن مجید 
کی کوئی آیت منسوخ: نہیں حے ۔(و) دور خاضر کے بعض سلمان مفکرین ہے 
بھی نسخ آیات کا انکار کیا ے ۔ 


متاخر دور میں اھل علم ےَ سشله لسخ کو بہت اھمیت دی ۔ اس کی 
اھمیت کا اندازہ کچھ ان تصائلیف سے لگا يا جا سکتا عے جو عمیں بعد کے دور 
ہیں ملتقی ھہیں ۔ ابن لدیم ۓے بیس (. م) تصالیف کا ذکر کیا ھے(, ) اور 
سیوطی بیشمار بتلاے ھیں۔(م) بعض روایات ے معلوم ھوتا ےہ که صحابھ 
اسخ منسوخ آیات کے علم کو بہت اہعیت دیتے تھے - ایک بار حضرت علی بے 
کوفہ کی مسجد میں ایک شخص کو دینی مسائل بتا ۓ ہوئے دیکھا ۔ آپ ۓۓ 
اس ہے دریافت کیا کہ اسے قرآن مجید کی اسخ منسوخ آیات کے بارے میں 
علم جع ؟ اس ےۓے نفی میں .جواب دیا۔ اس پر آپ ے فرمایا کد وه خود کو 
بھی فریب دے رھا ے اور دوسروں کو بھی ۔ اور آئندہ ان مسائل پر گفنگو کرۓ 
سے اس کو ملع کردیا ۔() اس قسم کی اور بھی متعدد روایات ملتی ہیں 
لیکن یہ اس لے مشکوک جوجاتی ہیں کہ اسخ منسوخ آیات کی تعداد صحابہ 
کہ ,دورو میں بھی متعین نہیں تھی ۔ بلکہ ھر دور میں ان ي تعداد میں کی 
بیشی ہوتی ری ۔ کچھ مثائیں ایسی بھی ملتی ہیں کہ بعضن صحاید جن آیتوں 
کو منسوخ کہتے ہیں دضسرے اس کو منسوجخ ہو کا انکار کرےے ہیں ۔ 
اس ہے۔ حضرت علىی کی مہاد مماچد يہ خو کھ معسوخ آیات کے بارے میں 
ستفنسین کے آقولل کا خلم عوتا غزووی :ے ۔ 


گ۳" 

اھل علم ۓ ماضی میں لسخ کے لفظ کو خقلف معائی میں : استعمال 
کیا ےےہ۔ اس لۓ منسوخ آیت ہ ےکیا مراد ے یه بات سمجھنۓے میں مشکلات پیش 
آتی حیں -۔ بعض صحابہ ے بھی اس کا استعمال ختلف معتوں میں سروی ےے ۔ 
تبدیل حکم کے علاوہ نسخ کو استثناءہ تخصیصء اور تفسیر و بیان کے معتی 
میں بھی سمجھا گیا ے ۔(م() متقدمین کے یہاں کسی آیت کے اسخ ہوے کا 
مطلب۔ یه بھی هوتا تھا که وہ کسی آیت کے ابہام کو دور کرتی ے ۔ یا کسی 
ایک مفہوم میں اس کو خاص کرتی ےہ متاخر دور میں اس کے خقلف معائی 
کا لحاظ کۓے بغیر اس کو عام طور پر تبدیل حکم کے مفہوم میں ھی سمجھا 
جاۓۓ لگا ۔ یہ بات سب جانتے ہیں کہ قرآن بجید کی بعض آیات جمل ہیںء 
اور دوسری آیات ان کے صحیح معنی متعین کرتی ہیں ۔ اس قسم کی آیات کو 
جو جمل آیات کی تفسیر کرتی ھوںء یا عام کو خاص کرتی ھوںء یا مطل ق کو 
مقید کرتی ہوں؛ نسخ ہے تعبیر کیا گیا سے ۔ چنانچہ احناف کے یہاں لص پر 
اضاقه کو لسخ کہا جاتا ے ۔(م ) ابو اسحاق شاطبی سے اس کی متعدد مثالیں 
پیش کی ہیں۔ مثل5 ابن عباس کا یہ قول نق ل کیا گیا ےہ کھ آیت من کان یرید 
العاجلة عجلنا له فیها ما لشاء لمن ٹرید ٹم جعلٹا لہ جھٹم یمیلھا مڈموما مدحورا 
(ے:۱۸)۔ ترجەے جو شخص دنیا کی (آسودی) کا خواعش لد هو تو ھم 
اس میں ہے جسے چاھتے ھیں اور جتنا چاھتے ہیں جلذ دے دیتےٴ ھیں ۔ پھر 
اس کے لئۓے جہنم کو ٹھکاٹا مقرر کر رکھا ھے ۔ اور وہ اس میں بدحالء ران 
درکل ھوکر داخل خوکگا) ۔ آیت من کان یرید حرث الاخر فزدلہ فی حرثہۂ و من 
کان پرید حرث الدلیا لوته مٹھا وناله فی الاخرة من لصیب (ہم : .) ترجمه۔ 
جو شخض آخزت کی ۔کھیتی کا طالب ھؤ اس کے لۓ ھم اس کک کھیقی میں 
افزائش :کریں گے ۔ اور جوٴدثیا کی ۔کھیتی کا خواستکاو ہو :اس :کو غیر ان میں 
سے دیں گےء :اورائ کازآخرت میں کچھمصهٴ ئه ھوکا - کو بسویخ کرتی۔ھھہ نا 
پہلی آیت خاص ے اور دومری عام - یبان :سخ ؛دوحیقت عوسی :اک زمنی میں 


ے۳۸ 


ستعمل سے ۔ اسی طرح .ابن عباس ۓ ھی سورہ شعراٴ کی ۔آیات و الشعراء یتبعھم 
الغاؤن ط الم ترائھم فی کل واد بھیمون و الھُم 'یقولون مالا یفعلون لیمج ىہ 
مم ) ترجمە : اور شاعروں ک پیروی گمراة لوگ کیا کربۓے ہیںء کیا تم تۓے 
نہیں دیکها کھ وه ھر وادی میں بھٹکتے بھرۓ ھیں ۔ اور کپتے وہ ھیں جو 
کرے نہیں - آیت الا الذین آمنوا و عملوا الصلحت و ذ کروا القھ کثیراً و انتصروا 
سن بعد ما ظلموا وسیعلم الذین ظلموا ای منقلب بتقلبون - (ہ :ےم )۔ ترجمة 
مگر جو لوگ ايعان لائے اور لیک کام کئے اور خدا کو بہت یاد کرےۓے رص 
اور اپنے اوپر ظلم ھوے کے بعد انتقام لیا - اور ظالم عنقریب جان لیں کے کھ 
کون سی جگه لوٹ کر جاے ہیںء سے منسوخ ہیں ۔ یہاں نسخ سے ان کی 
سراد استثناہ ے ۔(ہ۱) اس قسم کی مثالوں سے یه بات سمجھ میں آتی ےہ که 
قدیم دور میں لسخ کا لفظ عام معنوں میں مستعمل تھاء اور هر موقع پر اس کو 
تبدیل حکم کے مفہوم میں ھی استعمال نہیں کیا جاتا تھا اسی بنا پر شاہ 
ول اللہ صاحب کا خیال ے کہ متقدمین کے یہاں منسوخ آیات کی تعداد متاخر 
دور کے مقابله میں زیادہ تھی ۔(و) 


ھم یہ بات پہلے بھی کپ چکے عیں کھ لسخ آیات کے بارے میں صرف 
بی کریم صلىی اللہ عليہ وسلم کی رائے حتمی مانی جاسکتی ھے ۔ لیکن آپ ےے 
اسخ منسوخ آیات کے بارے میں کوئی واضح هدایات نہیں چھوڑیں ۔ اور 
تعجب عے کہ اگر واقعی قرآن جید میں منسوخ احکام یا آیات موجود تھیں تو 
احادیث میں ھمیں اس کي تصریح کیوں نہیں ملتی - آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
ان الله کی ایت کی اجتباد اوراراکے پر ٣بی‏ لت بھراتائ ان بارے 
میں خود صحابد كيا اختلاف اس بات کی دلیل ےکہ منسوخ آیات کی تمین عہد 
نبوی میں نہیں ھوئی ۔ عم یہاں ۔چند آیات مثال کے علوز پر پیش ککرۓ ہیں 
جن کے منسوخ ‏ ھوۓ ہیں ۔صحابه کے دربیان اختلاف پایا جاتا ےہ ابن عمر 
کہتے ھیں۔. کھ آیت و على الذین یطیقوئہ فدیة طعام مسکین (: ۱۸۴) 


و 


ب۳۸۰ 

ترجمة ۔ ان لوگوں پر جو روزہ کی (مشکل ہے) طاقت رکھتے ہیں دید دیتا ےء 
جو ایک ہسکین کو کھالا کھلاتا ے؛ کا حکم منسوخ ھوچُتا ے'۔ اور اس 
کو اس کے بعد وا ی آیت من نھد منکم الشھر فلیصفہ نےے سنسوخ کیا 
سے ۔ اس کے برعکس ابن عباس سے موی ہے کہ یہ آیت منسوخ نہیں ےہ ۔ 
بلکہ اس کا اطلاق شیخ فالی اور معذورین ہر ہوا ۔ چنانچہ انس بن مالک اسی ہر 
عمل کرے تھے؛ وہ بڑھاے میں روزہ نہیں رکھتے تھے؛ اور قدیه دہتے تھے ۔(ے) 
آیت وصیت م : ۸م کے بارے میں امام بخاری ۓ ابن عباس کا یه قول ثقل کیاے ۔ 
ان اسا بزعمون ان ھنم الا”یة لوگ اس آیت کو منسوخ سمجھتے ہیں 
لسختء ولا والتہ ما نسخت: و جخدا یہ منسوخ نہیں ے ۔ لیکن اس باردے 
لکٹھا مما تھاون الناس (ہ:) میں لوگوں ۓ سے اعتنائی سے کام لیا سے ۔ 

تفسیر اور حدیث کی کتابوں میں اس قسم کی 'ثالیں بکثرت پائی جاتی 
غیں ۔ صحابہ کے درئںیان اختلاف کی بنا پر تاہمینں ۓ بھی اس بارے میں اختلاف 
کیا ھے ۔ اور بہت کم آیات ایسی ہوں گی جن کہ ملسوخ رۓ 2 ار 
میں دو رائیں لە ملتی ھوں ۔ 


منسوخ آیات کی تعداد پانچ سو ہے اوہر بتائی جاتی سے ۔ ذیل میں ہم 
کچھ اس کی تفصیل درج کرۓے میں ([۱۹)ء: 


وہ آیات: جو الفرادی طور پر مشموخ سمجھں جاتیں ہیں ۱٠ہ‏ 


سوہ الاحزاب سیں منسوخ آیات , 


۰ ۰ ۱۳۰۱۴۳" 
سد توبه کے براہر ایک سوت تھی جو مصوخ ھوائی'..ءْ/ 
8ت 2 ت کی آیات ٠ ٠‏ ٴ ٥9‏ ۸/! 


زم (فاعت لی آپات ے "٠...‏ 


۹م ٭٭ 

قرون وسطول میں بنسوخ آیات کی تعداد میں اضافہ ہوتا رھا سے ۔ 
ایک جپاد کے حکم ہے عی جسے آیت السیف کہتے ہیں ایک سو تیرہ 
آیتیں منسوخ بتلائی. جاتی ہیں ۔ يه وف آیتی میں جن میں صبرء عفو 
و درگزر اور مصائب برداشت کرے کے احکام تھے ۔ (.م) ابو مسلم اصفہاتی 
(متوفی +ھ) نۓ ء غالبا سب سے پل ء نسخ کا قطعی انکار کردیا ۔ (:) 
جوں جوں زبالہ گزرتا گیا منسوخ آیات کی تعداد کم ھوتی گئی چنانچہ امام 
سیوطی ےۓ گھٹا کر ان" کی تعداد بیس (. م) کردیء() اور شاہ ولی اللہ ۓ 
پائچ بتلائی ۔(م) جن آیات کو متضاد سمجھ کر منسوخ بتلایا گیا تھاء بعد 
کے دور میں ان کی اس طرح تفسیر اور توجہ کی گئی کہ ان کے درىیان تضاد 
دور ھوگیاء اور وہ پھر متسوخ نہیں رہیں ۔ شسپرستانی نے 'انسخ شرائع پر بحث 
کرۓ هوئے یه بتلایا ےہ کہ هر دور میں ہر قوم کے مزاج اور حالات کے لحاظ 
سے احکام بھیچے جاے تھے اور بعد کی شریعتیں پہلے کی شریعتوں کو منسوخ 
کرتی رعی میں ۔ انہوں ۓ نسخ شرائع کو السان کی پیدائش کے ختلف مراحل 
سے تشبیه دی ےہ ۔ اور یه بتلایا ےہ جنئین کی عر دوسری حالت اپنے سے پہلی 
حالت کو منسوخ کر دیتی ےہ ۔ ان کے خیال میں ظہور اسلام تک دین اپنے 
ارتقائی مراحل سے گذرتا رہاء اور اسلام ۓ اس کی تکمیل کی ۔ اس لئے شریعت 
اسلام ےۓے پچھلی تمام شریعتوں کو منسوخ کردیا ۔(مم) تام شہرستانی بے 
قرآن مجید میں . الفرادی آیات کے منسوخ ہوبۓ پر تفصیلى بحث نہیں كکی۔ جو 
لوگ نسیخ-آیلت کا الکار کرۓۓ یں وہ بھی لسخ آیات ہے سراد نسخ شرائم 
لیے ھیں ۔ 
عمصر :حاضر کے مفکرین میں مفتی محمد عبدہ سخ احکام کو اصولی طور ہر توتسلیم 
نے ہیںء تلھم عملی طور پر وہ قرآن مجید کی ناسخ منسوخ آیات میں تطبیق 
قعد پیدا “رن کی کوششی: کرۓ ہیں ۔(ہم) اس ہے بھی نتیجہ اخذ 
اوت ناب ”یت ون''لسخ آیات. کے عائل نہیں تھے انہوں کۓ قرآن مجید 










۹۰ 
میں کثرت سے منسوخ آیات پر اپنے شبہات کا اظہار کیا ےء اور اس بارے 
میں انہوں ےۓ ہہت احتیاط سے کام لیا ھے ۔ سرسید احمد خاں نۓۓے ئسخ. آیات کا 
قطعی طور پر انکار کیا ے۔ وہ کہتے ہیں که آیت :ہے ہك ہیں نسخ آیت ے 
ماد لسخ شرائع عالہ کہ قرآن مجید کی آیات کا لسخ ۔(ہپ) اسلم جیراج پوری 
بھی لسخ آیات کو تسلیم نہیں کرے ۔ مسئله نسخ پر وہ اپنی بحث یه کہ کر 
ختم کردیتے ہیں کہ کلام الہی اس سے ببت بلند ہے کہ السالی رائے اس 
کو منسوخغ کرے ۔(ےء) محمد الخضری نۓ اپنی کتاب اصول الفقہ ہیں ان 
آبات کے درہیان موانقت پیدا کرۓ کی کوشش کی عے جن کو سیوطی ۓ 
منسوخ بٹتلایا ےہ ۔ عصر حاضر کے مفکرین میں عام طور پر یہی رجحان پایا 
جاتا ے ۔ سولانا ابوالکلام آزاد اور مولالا عبید اللہ سندھی بھی نسخ آیات ے 
نظریہ کے قائل نظر نہیں آۓ ۔ شاہ واں اللہ ۓ اگرچہ منسوخ آیات کی تعداد 
گھٹا کر پاچ کردی ےء تاہم وہ بھی اس نظریه نے خوش نہیں ہیں ۔ ایک 
مقام پر وہ منسوخ آیات کے بارے میں عام مفسرین اور فقہاء کی رائے کو احتیاط 
سے قبول کرے کا مشورہ دیتے ھیں ۔(ہم) 
اھل کتاب میں یہودی وحی الہی میں نسخ کے قائل نہیں ہیں ۔ عیساڑی 
شریعت موسوی کو منسوخ ىالتے ہیں ۔(وءم) بائبل کے بعض مقامات سے معلو 
ہوتا ھے کہ وہ الفاظ اور حکم دولوں قسم کے سخ کو تسلیم کرتۓے میں سم 
جرسن مستشرق ولدیکے ےۓ اسی نظریه کی بنا پر اپنا یہ خیال ظاھر کیا ےہ ۔ک 
نسخ وحی ایک ایسا عجیب تصور ے جس کو آلحضرت حلىی اہ عليه وس 
خود پیش نہیں کرسکتے تھے ۔ اسلام میں لسیخ وحی کا تصور عیسائی۔ نظرا 
نسخ شرائع سے سشاببت رکھتا ھے ۔ جو یہ عقیدہ رکھتے یں ہکہ الجیل ۔ 
یبودی شریعت کو منسوخ کددیا ۔(م) مستشرقیں اپنی علمی تحقیقات مب 
عام طور پر یہی ثابت کرۓے ک کوشش کرت ہیں: کمہ اسلام کے بنما: 
طقائدہ تصویات ار قوالیت چودیت جا عیساثیت یا دویرے نڈِلمہونے: ما 


و9۰9" 


یا متاثر.جیں ۔ اس مسثله میں بھی غالباً لولدیکے دبی زبان ے' یھی بات کہنا 
چاھتے ھہیں:۔ اس تصور کے عجیب و ے مثال ھوے میں تو ہم ان کے ساتھ 
متقق ھیںء تاہم یه کہنا مشکل ھے کہ اسلام میں لسخ وحی کا تصور عیسائی 
نطظریه سے ساخوذ یا متاثر عے ۔ اس کو ثابت کرےۓ کے لئے تاریخی شواعد و 
عبت قطعی دلائل کی ضرورت ے ۔ مسلمان نفکرین کے دسىیان اس تصور کہ 
بارے میں چاعہ جتنا اختلاف هو یہ بات آسائی سے سمجھ میں آتی مع کھ 
تفسیری و فقہی کاوشوں کے لتیجه میں یه' تصور خود مسلمانوں کا دیا ھوا ے ۔ 
پروفیسر غون گروۓ باؤم ( 3د٥ا٭صدہ6‏ ۷۷) ۓ نولدیکے ے اختلاف 
کیا ھے ۔ وہ قرآنی تصور لسخ وحی کو زیادہ میکالق بتلاۓ میں ۔ (م+م) 
ستشرق گیوم (٭صسەاثك9ہ) نسخ وحی کے نئنظريه کو مالتے ھیںء 
لیکن:ٴ وہ اس ہے ید ىٹیجه اخذ کرے ھیں کہ نزول قرآن کے ابتدائی دور میں 
اکثر و بیشتر تبدیلیاں ھوتی رھتی تھیں ۔ اس قسم کے دلائل سے وہ قرآن مجید 
کے کلام الہی ہونۓ کا الکار کرۓ ہیں۔ اسی سیاق میں انہوں ےۓ آنحضرت 
صلی الہ عليه وسلم کے بتوں کے سامنے سجدہ کریۓ کی روایت کو بھی بہت اچھالا 
جے ۔ اور اس واقع کو درست بتلایا ےے ۔(مم) 

اب ہم ان تین آیتوں پر ختصر گفتگو کرے ہیں جن پر نسخ کا نظریہ 
سبنی ھے ۔ ان میں سے پہلی آیت ۲ :ہ, ہر ےہ ۔ اس آیت کے ساتھ اگر ھم ان 
سضامین کو ملا کر پڑھیں جو قرآن مجید میں اس سے قبل اور اس کے بعد بیان 
هوئے ہیں تو اس ہے یە بات واضح ھوجاتی ے کہ بنی اسرائیل پر اللہ تعالول 
ےۓ جو سسلسل البیاء اور کتابیں بھیج کر العامات کئے اس سے انہیں ية دھوکا 
ہوگیا تھا کہ شاید ئبی اور آسمالی کتاب اب همارے سوا دوسری قوم میں 
نہیں آسکتے ‏ آیت ہر ے. ۱ سے یه بات صاف طور پر معلوم ہوتی ہے - یہودی 
یه خوب سمجھتے تھے کہ قرآن کتاب برحق ےےہ؛ اور آلحضرت صلى اللہ عليه 
وسلم سچے نی ھیںء اس کی پیشین گوئی خود ان کی کتابوں میں موجود تھی ۔ 


پوپ 

لیکن انِ۔ کو جان یه تھی کہ اس بار وحی ان کی قوم و لسل ےے باھر کموں. ال 
کی گئی۔ قرآن نجید میں ان کو خقلف طریقوں ہے سمجھایا گیاء تاہم وہ اپنی 
ےہجا ضد پر اڑے رے اور سوائے چتد کے اکثر ایمان نہیں لائے ۔ یہھودیوں کا نسلی 
اور قوسی زعم توڑۓ کے لئے قرآن بمجید ۓ ان کی شریعت بھی منسوخ کردی, 
اور اسلام ىر پہلے جتنے احکام خدا کی طرف سے دئے گئے تھے وہ اب ناقابل عمل 
قرار دثے گئے ۔ اس پس منظر کو ذھن ہیں رکھ کر اگر ھم آیت ہ,؛ کو 
پڑھیں تو معلوم ھوکا کہ یہاں دوبان ہیں کوئی لیا مضمون بیان نہیں کیا 
گیا حقیقت میں اس آیت میں ظہور اسلام کے بعد ان کی کتابوںء شرائم اور 
جمله قوانین کو تبدیل کرکے نشی اور اس ہے بہتر شریعت اور جاىع احکام دئے 
جایۓ کا اعلان سے ۔ آگے چل کر اسی سورت میں تحویل قبلہ کے احکام بیان 
کئۓے گئۓے ہیں تاکہ یپودیوں کو یه پوری طرح یقین عوجائے کہ لہ صرف یہ 
کہ ان کی شریعت کو منسوخ کیا گیا مے بلکہ ان کے قبله کی طرف رخ کرکے 
لماز پڑھنے کی بھی سسانعت کردی گئی ہے ۔ یھودی شریعت کے منسوخ کرےۓ 
اور تحویل قبله کے احکام ہے مقصود درحقیقت یبودی سیادت کی جڑ کاٹنا تھا ۔ 
این اسحاق ۓ بھی تاریخٌی تجزید کرۓ ھوئے ید بتلایا عے کہ سور بقرہ کے 
ابتدائی رم آیات ان یہودی علماٴ اور لو سسلموں کے بارے میں ازل ھوث 
جو سسلمان تو ھوگئے تھے؛ لیکن دل میں وہ ابھی تک یہودیت کی طرف م 
مائل تھے ۔(مم) اس آیت میں بظاھر بھودی شریعت ھی عراد ےہ جس 
کچھ حصہ تو پہلے ھی سیاسی افراتفری میں غائع ھوچکا تھاء جس کو قرآن م 
اسی آیت میں ”اولنسپاہء ہے تعبیر کرتا ےء اور باقی حصد قرآن مجید کے لز 

کے بعد منسوخ کر دیا گیا ۔ بلکہ ظہور اسلام سے بھی پیلے عیسائی تح 

اور پولٹس کے هاتھوں ہودی شریعت پر کاری ضرب لگ چی تھی ۔ مغمرین 

اس تاریخی پہلو کو عام طور پر نظر انداز کردیا ۔ اور لسخ آیت ہے سہاد : 

صد ک آبات کا ایک دوسرے کو عنسوخ کرنا لام خود لفظ آیت کے : 


۳چ‌َ٘ٔژ“ 


کی بنا پر بھی اس کی تفسیر میں الجھن پیش آتی ے ۔ لغت میں آیت کے مقعدد 
معنی بیان کئۓے گئے ہیں ۔ ابتدائی معنی علامت اور پیغام کہ سمجھے کۓ میں ۔ 
غالباً اسی لفظی مناسبت ے قرآن کے مختلف فقروں کو آیت کہا جاتا ے ۔(ءم) َ 
قرآن مجید میں يد لفظ ختلف معنی میں مستعمل ہے بثلا نشالی (ے: +مٴ 
برع سجزہ رو مس ے:ہ,ب)ء حکم (ہ:٥١۱)ء‏ پیغام (ہ+ہ:ےم 
پم:ہم) اور وحی الہی (ہ:م) اب اس آیت میں لفظ آیت صرف قرآن کے 
ختاف احکام یا فترے عراد لیٹا اور وحی یا پیغام الہی مجموعی طور پر ساد نہ 
لینا بظاھر تحکم ھوکگاء سیاق و سباق سے بھی یہی معلوم ھوتا عے که یہاں وحی 


الہی سہاد ہے 


اب دوسری آیت ہ ر : ,., کو لیجنے ۔ یہاں بھی نسخ کے قائلینں ے 
سیاق و سباق کو نظر الداز کرتکے لفظ آیت سے سراد قرآنی ؟حکام لئے ہیں ۔ 
اس ے اگلی آیت یہ صاف بتلاتی ھے کہ سسلمالوں کو مدینہ میں عجرت کے 
بعد یہودیوں اور بعض لئے سسلمالوں کی طرف سے ایک اور چیلینج کا سامتا تھا ۔ 
اور و.ٗ چیٹینچ یه تھا کہ کیا ایک امی (انپڑھ) ہر بھی وحی آسکتی عہ اور 
کیا ایسنا شخص انبیاء بنی اسرائیل کی جگہ لے سکقا مے ؟ چتنانچہ انبوں ۓ 
آپ پر طرح طرح کی ببتان طرازیاں شروع کیںء اور یه بات کجی کہ آپ پر وحی 
نہیں آقی بلکه کوئی عجمی آپ کو یە باتیں سکھا تا ے۔ چنانچه آیت ہر :م.؛ 
میں قرآن عبید جۓ بن کے ٹس الزام کی تردید کی ۔ متافقین یپود نے آپ 
پر جو قرآن کھڑۓ کا الزام لکایا تھا اس آیت میں اس کا جواب دیا گیا ےہ ۔ 
یہودی چونکه رسالت اور لزول وحی کو اپنا موروٹئی حق سمجھتے تھے اس لئے 
اس آیت میں ان کے اس باطل خیال کو ود کیا کیا عے اور ید واضح کیا کیا ےہ 
کہ آپ پر حضضرتِ جیریل کے قوسط سے می وحی نازل عوئی ےےہء کسی انسان نے 
آپ کو اس کی تعلیم نہیں دی ۔ لہذا یہاں تبدیل آیت ہے مہاد سیاق و سباق 


سض 


کے لحاظ سے تبدیل وحی ال تی وی سیف وھ ہت 
کہ عام مفسرین اور علماع اصول ۓ سمجھادے ۔ 

آیت سرع وم پر خم تفضیلى گفتگو نہیں کریں گے کیولکہ اس ک 
تفسیر بھی سیاق و سباق کو تظزالداڑ کرکے نسخ آیات کے اثبات کے لئے کی گئی ھے۔ 
اس آیت کو مُا سبق کی آیات م۱ پبہرم سے ساتھ ملا کر پڑھا جائے تو اس کا 
نفہوم اچھی طرح سمجھا جا سکتا ہے ۔ یبان قطعی طور پر نسخ احکام قرآئی؛ 
یاٴ نسخ آیات کا مفہوم نہیں" لکلتا ۔ 

ئسخ آیات کے جواز میں مفسرین اور علماع اصول نۓ اور بھی مزید آیات 
پیش کی ہیں؛ لیکن ان کا اس سے دور کا بھی تعلق نہیں ھے - قرآن مجید کے 
الفاظ میں وسعت اور عموم ھوتا ھھےء اپنے ذوق کے مطابق ان سے سراد کچھ 
بھی یں جاسکتی ےہ ۔ اختلاقی مسائل میں عام طور پر کچھ اسی قسم کے دلائل 
دئے جاےۓ ھی - 

اب .ھم ان آیات کو لیتے ہیں جن کے بارے میں کہا جاتا ے کہ وہ 
قرآن مجید کإ حصه تھیںء لیکن بعد میں ان کے الفاظ اور تلاوت ہنسوخ هو گۓےء 
تاحم ان کا حکم اب بھی باقی ےے ۔ اس قسم کی آیات تاریخ اور حدیث ۔_کے 
ذخیرہ میں پائی جاتی ہیں ء جن میں سے چند یہ میں : 

۰(م) لو ان لابن آدم وادیا من مال لا بتغی اليهہ الياء:ولو ان له انیا 

لابتغی الیه الژثاء لا یملاٴ جوف:.ابن آدم الا القرابء وبتوب التہ علی 

من ٹاپ ۔. ۲ و یں ۱ اہ ودای 

ترجمه : ۔اگر انسان کو:عال و دولت کی ایکب: پوری ۔وادی :مسر آجاثرء 

ا تو وہ دوندری: کی تلاش میں رعے گا اور دوسٰری سل :جائے تو تیسریٰ .کی 
السانکا پیٹ صرقفخٹی ھی سے بھرتا ےء اوز حدإ اس۔ کو بخش : دیتآ 
ا بے جو قوبيه کوےبہ 3ظ ا ہا کیو ر٦‏ ںاخ ا ت] 


ناش 

(م) _ان الدین' عثنداللہ الحنیغیة السمحاء لا الیہودیة و لا النصرانیق ومن 

یفعمل خیرا .فان یکفرۂ ۰ 

ترجمە : اللہ کے نزدیک مقبول دین ابراہیم کا دین حنیفی عہ جس کہ 

اصول واضح اور سیدعے ھیںء له یہودیت اور لہ نصرانیت ۔ اور جو شخص 

نپکی کرسے گا,اسے اجر سے محروم نہیں رکھا جائے گا - 

(م) ان الذین آننوا و عاجروا و جاعدوا فی سبیل اللہ الا اہشرو انتم 

الفلحون ۔ والڈین آووھم و نصروھم وجادلوا عنھم القوم الذین غضب 

الته علیھم اولئك لاتعلم نفس ما اخفی لھم سن قرة اعین جزاء بما کانوا 

یعسلزن ۔ ٠‏ 7 

ترجمە : (اے وہ لوگو) 'جو ایمان لائے :اور عجرت کیء اوز اللہ کے راسته 

میں جہاد کیاء قمہیں خوشخبری هو کہ تم کامیاب هو ۔ اور جنہوں ۓ ان کو 

چناہ دیء اور ان .کی مدد کیء اور ان کی طرف سے ان لوگوں ہے نڑے 
جن پر اللہ کا غضب هوا کسی کو نہیں معلوم کہ خدا نۓ ان کے لئے 
.کیا خوشیاں اور راحت و آرام چھپا کر رکھا ےء یہ ان کے اعمال کا 

بدالہ ےہ ۔ ۱ 

(م) عن اہی سوسیئ قال :: کنا ثقرا سورة لشبہا باحدی: السبحات و 
النسیقہا. غیرانی قد حفظت مٹھاء یا ايها الذین آىنوا لم تقولون الا 
تفعلون؛؛ فِتکتپ شھادة فی اعناَکم.فنسثلون عٹھا یوم القیاىة - 

ترجمه : ابو موسی ہے روایت سے وہ فرماے هیں کہ ھم ایک 'سورت کو 

پڑھا: کر تھے جو. مسبحات سورتوں کے سشابہ تھی لیکن اے مجھے 
الب بھلا جیا گیابجھے۔ اس میں : نے خنرف: یہ یا۵ رہ گیا ےے ۔ اے لوگو! تم 

ت >۔ لیسی. یلت .کیوں۔ :کہتۓ ہو جو ِرۓے نہیں هو یه شہادت تمہارے ذمه 
لکھی جلتی لھیء: اس کے بارے میں عیامت کے دن تم سے باز پرس :هو ۔ . 


جو 


لج 
(م) عن الس فی قصة اصحاب بر معولة قال : الزل ھی الذین قتلوا یئر 
معوئة قرآن ثم لسخ بعد بلغوا عنا قوبٹا انا قدلقیتا رہتا فرضی عنا نو رشینا 
عیةہ ۔ 
ترجمد : بثر معولهہ کے عقام پر جو صحاید شہپید ھوئے تھے ان کہ بارے 
میں حضرت انی کہتے ہیں کہ قرآن کی آیتیں ازل عوئی تھیں جو 
بعد میں منسوخ ھوگئیں وہ یہ میں : هماری طرف ہے ھماری قوم کو 
یه پیغام پہنچادو کہ عم اپنے رب سے مل گئۓ؛ وہ ہم نے راضی ھوگیا 
اور ھم اس سے راضی ھوگۓ ۔ 
(ہ) لا ترغبوا عن آباتکم فاله کفر یکم ؛ الشیخ والشہخة اذا زٹیا 
فارجموهما البتةء لکلا من اللہء والقہ عزیز حکیم ۔ 
ترجمه : اپنے باپ دادا سے ے رغبقی مت کرو کہ یہ کفر ےء بوڑھا 
مد اور بوڑھی عورت اگر زلا کریں تو ان کو ضرور سنگسار کرو۔ خدا 
ی طرف سے یه ایک عبرتناک سزا ےہ ۔ اللہ غالب اور حکمت والاے _۔ 
(ے) النبی اولی بالموسنین من القسہم و ازواجہ اىھاتھم وعو اب لھم ۔ 
ترجمہ : پیغمبر مسلمانوں پر ان کی جالوں سے بھی زیادہ حق رکھتے ہیں + 
اور پیغمبر کی بیویاں ان کی مائیں میںء اور وہ خود لن کے باپ میں - 
(۸) عن عایشة قالت : کان فیما ڑل انت عشرا رضحات معلومات بحرمن 
ٹنسخن ہبخس معلومات فقوقی رسول لہ سی اف علیہ وسلم یجن سا 
یقرا. سی القرآن ۔ 
ترجمہ : حضرت عایشهہ ہے ووایت ۓ کٹ معجملہ ھیگر منکام کے خدا 
ے یه عکم بھی ازل فرسایا تھا کہ کوئی بچہ کسی حویت کے دھ گھونٹڈ 
دودھ بی نے تو وە لس پز حرام ھوجاتی بعے يہ حکم سب کو معلوہ 
تھاب چطد میں اس کو متسوخ کرک پانچ گھوفٹ ,کید گۓء جج 


امہ جح:٭ 


سب کو ععلوم ہیں پیسول لق صلی اللہ علیہ وسلم کی وفات کے وقت 
یه آیت قرآن ہیں پڑھی جاتی تھی ۔(وم) 


جن روثیات سے يد معلوم ھوتا ےے کہ یہ آیات قرآن جید میں موجود 
تھیں بعد میں ان کے الفاظ مئسوخ عوگئےء اور حکم باقی رھاء ان کی حیثیت 
اخبار احار کی سے ۔ اور قرآن ید تواتر سے ثابت ےہ ۔ اس لۓ ان کو قرآن 
کا جز نہیں کہا جا سکتا ۔ ان میں سے بعض آیتوں میں قرآن بجید کے چند الفاظ 
جوڑ دئے گئے ہیں ۔ باقی جو حصے قرآن مجید میں نہیں میں ان کے الفاظ فصاحت 
ے کرے ہوئے ھیں ۔ عم یہاں آیت رجم اور آیت رضاعت ہر مختصر گفتگو 
کریں گے کیوفکہ ان کے احکام اب تک باقی ہیںء اگرچہ الفاظ متسوخ هو 
گئے میں ۔ مؤطا مالک میں آیت رجم حضرت عمر عے ان الفاظ میں سروی ے : 


قال عمر ایاکم ان تھلکوا عن 
آیة الرجم أُن یقول قائل : لا لجد 
حدین فی کتاب ا نقد رجم 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم و 
رجمناء والڈی لفسی بیدە لولا ان 
یقول الناس : زاد عمر بن الخطاب 
فی کتاب اللہ تعال لی لکتبٹھا : 
الشیخ و الشیحة اذا زا 
غفارجموهما البقة فالاء قد قرآنا 


جا۔م (ےم) 


حضرت عمر ے فرمایا کہ کوئی شخص 
آیت رجم کو یه کہہ کر نه چھوڑدے که 
کتاب اق ہیں (زنا کے بارے میيیں) دو 
قسم کی سزائیں نہیں ملتیںء کیونکهہ خود 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے بھی رجم 
کیا اور ہم ے بھی رجم کیا۔ قسم عہ 
اس ذات کی جس کے قبضه میں میری جان 
سے کہ اگر لوگ یہ نہ کپتے کہ عمر نے 
کتاب اللہ میں اضافھ کرديا تو میں اس 
کو غرور (قرآن میں) لکھ دیتا۔ (و آیت 
یه ے) بوڑھا سرد اور بوڑھی عورت اگر زنا 
کریں تو ان کو ضرور سنگسار کرو کیولکہ 
ہم ے اس حکم کو (قرآن میں) بڑھا ےہ ۔ 


نا کے موکاب: پر قرآن مجید ۓ سو کوڑوں کی سزا مقرر کی ہے ۔ تاہم 


فقہاعء ے اس قسم کی روایات اور بی کریم' صلی اللہ عليه وسلم کے عمل اور 
تعاسل صحابه کے پیش نظر رجم کے لئے احصان کی شرط .لکائی ے۔ اگرچہ قرآن 
حجید میں غلاموں کے لے نصف سزا یعنی پچاس کوڑوں کا حکم ےء اس صورت 
میں ان پر رجم کا اطلاق نہیں هو سکتا ۔ مسلمالوں میں خالباً صرف خوارج 
ۓے رجم کا الکار کیا ھے ۔(ہ,م) عمیں یہاں مسشثله رجمُ پر بحث نہیں کرلاء 
یہ ایک مستقل تحقیق طلب بوضوع ے؛ جس پر ال علم ےۓے تفصیلی بحثیں 
کی هیں؛ رجم بلا شہہ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم اور صحابه اور بعد کے مسلمالوں 
کے عمل سے ثابت عے ۔ لیکن اس کو قرآن ہے ثابت کرناہ درست معلوم "نہیں 
ھوتا ۔ اگر حضرت عمر کو يقین تھا کہ یه آیت قرآن میں موجود تھی تو وہ 
ضرور اس کو قرآن کا حصہ ھی سمجھتے اور لوگوں سے نه ڈرے۔ اس آیت کے 
بارے میں واضح طور پر وه يہ بھی نہیں کپتے کہ اس کے الفاظ منسوخ 
ھوگئے میں اور اس کا حکم باقی صے ۔ اتنا بہرحال یقینی ھے کہ رجم کا حکم 
سنت سے ثابت _ے؛ اور اس کا انکار نہیں کیا جا سکتا ‏ 


آیت رضاعت بھی منسوخ بٹلائی جاتی ے؛ لیکن اىام شافعی کا اس پر 
عمل ے ۔(وم) امام مالک ے اس کو مؤطا میں نقل ضرور کیا عے لیکن ان کا 
اض پر عمل نہیںء کیونکہ مدینه میں اس پر عمل نہیں تھا ۔(.م) 
اھل عراق کا بھی اس پر عمل نہیں سے ۔ ان کے لزدیک ایک گھولٹ بھی 
حرمت رضاعت کے لئے کافی ہے ۔(وم) اسام شافعی ہے پیلے متقدمین فقباء نۓے 
اس کو تسلیم نہیں کیا ۔ اس لئے ان کے نزدیک اس آیت کے لہ صرف الفاظ 
منسوخ ہیںء بلکہ حکم بھی مشموخ ےا۔ 

اس قسم کی آیات کو قرآن عجید کا حصہ سمجھا گیا ھےء اس کے کئی 


اسباب هو سکتے عیں - اول یه کھ ان میں. الفاظ کتاب اللہ قرأناھا ء أنزل وغیرہ 
بوجود میںء مثلاً حضرت عمر کی طرف سوب آیت رجم دوسری رولیت میں 


ے::الر نم فی :کاب الہ سض :علں من لڑلی من الرچال و :الٹہطھزہم) (مہدوں 
اور خورتزل میں :جو بھی زفاٴ کرۓے اس :کو کقاب اللہ کے حکم کے -مواققٰ+ٴ جو 
حق ےء سنگسار کرنا چاہئے).۔ اسی طرح آیت رضاعت میں کان فیما انزل من 
القرآن (قرآنی احکام ہیں ایک حکم یه بھی نازؤل هوا تھا) ُلتا ے ۔ ان الفاظ 
ی لفظی اور ظاھری توجیه قرآن سے کی گئی؛ اور یپی سمجھا گیا کہ نہ 
آیتیں بھی اپنے الفاظ کے ساتھ اسی طرح قرآن مجید میں موجود: تھیںء جیسے 
دوسری حکم آیات موجود ہیں - اس قسمْ کی روایات کو درست مان کر انہیں 
قرآن کا حصہ سمجھنے سے خود قرآن کی صحت پر بھی شبہات کئے جاسکتے ہیں - 
اس لئے کتاب اللہ وغیرہ کے الفاظ سے سراد عین قرآن لیے کے بجائے اس کی 
دوسری توجیہات بھی کی جا سکتی ھیں ۔ بعض احُل علم ۓ اس سے مراد 
تورات یا عام شرعی احکام یا شریعت سراد ف یف حے ۔(سم) اىام سرخسی اس کی 


توجیہ کرے هوئے کہتے ھیں : 


ویحمل قول من قال فی آیة الیجم جو لوگ یه کہتے میں کہ آیت وجم کتاب 
ائهە فی کتاب الہ : ای فی حکم ات میں تھیء ان کے اس قول سے یه سراد 
قاللہ تعا یء کما قال تعا لی : کتاب لی جا سکتی عے کہ رجم ایک حکم خداولدی 
اہ عليکم؛ ای حکم انقہ علیکم ہے جیسے قرآن اید میں ےہ ۔ کتاب 
(مم) تب اللہ علیکم یعنی اللہ کی طرف سے تم پر 

یه فرض حے ۔ یہاں لفظ کتاب اللہ سے سراد 


حکم خداوندی عے جو تم پر فرض ہہ 


بعضس محققین کا خمال ھے کے عمد نبوی میں شرع ۔اعکام کی تاکید اور 
عم .راہ کے لئے اس طرح کے الفاظ استعمال کی جاتۓ بموں گے ۔(م) 
حمارےھ خیالو میں اس ,ایک توجیم یه بھی کی جاسکتی ہے سمکن ہے لوگ 
پور شرھی_ ا!جکاع :کی طرف ہے مجفات برتنے لگے عید اور اٹ ک کچھ زیابہ 


ویو 
سیت ند سججپتے اخعوںء کی اض قسم کے اسکاع کی اسیک ابتلاتتھ کر +ے۔'ازاووژل 
سے ا کو قرآن کی طرفہ سصوب ام گویا ان کا ننمبود جد تھا یلا جان: کی 
غرشیث''قرلی اعقام سے کچھ کم تہین ےم یہ میا ۔تویبات من خووت میق 
کن نھیں نس بجر مار جائے . 9۵ 0" اد ھی 
کلام کیا جادکتا ے ٠_‏ 


ےت تت2 
اور بعد میں ان ,کو اس کا احساس وا ہو این قلیيہ ۓ اس سلسلم میں ایک 
واقعه نقل کیا ے؛ جس سے اس کی تائید ھوتی سے ۔ ابن مسعود کے بارے ہیں' 
یہ کہا جاتا ےہ کہ وہ معواتین کو قرآن کا حصہ نہیں بسمجھتے تھے (اکرچہ 
یه بات تحقیق کے خلاف ے) ۔ اس کا سیب بیان کريے هوئے ابن تلیبہ یہ کپتے 
میں که آلحضرت صلی الہ عليه وسلم ان دولوں سورتوں کو پڑھ کر حسن اور 
حسین پر کثرت سے دم کیا کرے تھے ۔ اس ہے شاید ابن مسعود ۓ یہ سمجھا 
حو کہ ان صورقوں کی حیعمت خحض <عا کی ےہ لہ کہ عام آیات کی رخ یہ 
قرآن کا ایک عصہ ہیں ۔ اس کے برعکں اہی بن کعب: نۓ دعاء لوت کو 
قرآن کا حخب سسمجھ کر اپنے مصعف میں قرآن کی دوسری آیات کے اھ تّٗ 
لیا مد ابن فلیبہ +ن کی غخلط نمی کی موجہ یہ بتلاۓ نیں کہ بی ”ریم لی اللہ 
عليه.وسلم اس دعا کو ماز میں پڑھا کرۓ تھے ۔ انہوں ۓ اس کو شاید قرآقٰ 
خی سمجھا ۔(ہم) یہ غخفض قیاس آرائی ۓ قطعی طور ہر اس بارے میں کوئی 
بات نہیں کہی جا سکقی × 


حطضرثک عایشه یىی روایت سے معلوم ہوتا ہے کت آیٹ ‏ ئآفت ف٘بیٰ کریم. 
لی خقہ علیذ شسام بی وغاک کے وف قرآن مین پڑھن بای خی د اض کا مطالب 
یف جھے کہ شایدں تپ بی لوفات کے یا و مض وخ ا حوقی کر ۷نی سن بلوالچھ 
رات ود کی مس شب میجائی :تی ۔ کا حرضیٰ دا دن“ لرگ وواواطک 


نے چڑ- ي 


کو نقلر کیرک اض جا کس سختی یں مقی٥‏ ید کی سے .ک4 آپ :کن, ونات کے ججد 
بھی قرآن جید یک آیات منسوخ ھوثیں زےہم) آیت وجھ اور آھتہ رخاعتد ےم 
بارے میں ابن قليه ےۓ حضرت عایشه ہے منسوب ایک یە روایت لقل ک ے؛ 
کہ ہم لی کریمر صلی اللہ عليه وہسلم کی تدفین میں سغول تھےءٗ یہ دولوں _' 
آیتیں ایک پرزٗ پر لکھی ھوئی تھیں جن کو میں ۓ ایک تخت کے لیچے 
رکھدیا تھاء ایک بکری ۓ آکر اس پرزہ کو کھالیا ۔(ہرم) اسام سرخسی اس, 
روایت کو نقل کرکے فرماتے ہیں کہ اگر بکری ۓ اس برزہ کو کھائیا تھا 
تو دلوں سے تو یه آیتیں عو نہیں عوثی تھیں؛ ان کو کسی دوسری چیڑ پر 
نکھا جاسکتا تھا (تاکہ وہ قرآن کا حصہ ہی رھتیں) ۔ اس ے ید معلوم”ھوا کہ 
اس حدیث کی جس سے حکم رضاعت کا قرآن میں موجود ھونا گابت ہوتا ۓے 
کوئی اصل نہیں ۔ڑوم) 


اب رھیں وہ آپتیں جن کی تلاوت اور حکم دولوں منسوخ ہیں ء ان کے 
بارے میں امام سرخسی ۓے يہ کہا عہ کہ شاید ان سے مراد وہ صحیفے ھیں جو 
حضرت ابراھیم اور حضرت موسول علیھما السلام پر ازل ھوئےتھےە یا اور ایسی 
دوسری آسمائی کقابیں ھوں جو دوسرے البیاع پر نازل عوئی تھیںء ان ک 
بنیادی تعلیمات قرآن مجید میں لے لی گئیں؛ اس لۓ ان کو منسوخ کردیا گیا ۔ 
سرخسی اس سلسله میں قرآن مجید کی دو آیتیں پیش کرے ہیں جو یہ ھیں : 
(ر) ان حذا لفی الصحف الا وںء صحف ابراعیم و موسی (م) واله لفی زبر الاولین۔ 
ان سے معلوم ھوتا بے کہ قرآن ید میں پچھلے انییاء کی اصولی تعلیمات موجود 
ہیں ۔ اس لئے وہ لب قابل عمل نہیں رہیں ۔(,ء) بعض روایات ہے یہ معلوم 
موتا سے کچۓ ایسی سویتیں تھیں جن کی تلاوت اوو حکم دونوں منەنوخ ھوکۓ ۔ 
مثاڈ ایک ۔روایت یہ ببان کی جاتی یع کہ کی صحلبد تیجد کی نماز پڑھئے کے 
لئے لاو دو۔ایکن بخاص سورت لماؤ میں پڑھنا چاھتے تھے جو۔ان کو پیلے ہے پات 
تن لیکن "نی کو نہیں پژڑم سک صبح کو انُوں: ےۓے آپ ے :اس کا ذکر 


ٌَّّْ۰۱طػ٦ثؾ۹‎ 


کیہ آپ نے ارشناد سفرماجا : ساتھا قیخ البارحة۔ ي٭ ان :سورتوں؛ یق سی غۓ 
جؤگذشتہ. رات منسوخ ھوگیں ۔(٥ :)۵‏ 7 ت٠بغ‏ : 7 


٠‏ تپوتھی قسم کے بارے میں ہم پیلےٴ بحث کر چکے ہیں ۔ٴوہ آیئیں جو 
جملٴ تھیںء دوسریٰ آیٹوں نۓ ان کی تفسیر کی۔ٴ یا جو عام تھیںء دسری آیت 
سے ان کا حکم خاص سمجھا گیا ۔ احناف اُس کو لسخ سانتے ہیں ۔ اود سام 
شافعی تخصیص ۔(+م) اصول فقه 00 میں ان پر تفصیلی بحث دیکھی' 
جا سی فا 


لسخ معص ات اس بسن ا۶ا حول وک 
ید ہیں موجود حکم سنت سے منسوخ هوسکتا سے ؟ لیز سنت سے ثابتِ شدہ 
حکم قرآن کے حکم سے منسوخ ہو سکتا عےہ یا نہیں اس بارے میں ائمە کا 
اختلاف ے ۔ امام شافعی کے لزدیک قرآن کا کم قرآن سے منسوخ هو سکتا 
ےء اور سنت کا سنت ہے؛ ایک کا حکم دومرے ہے شوخ نہیں ھوسکتا۔ 
آنہوں ۓ رمالہ میں اس کہ دلائل تفصبیل ہے پیش کے ہیں ۔(+ہ) باقی ائمم 
کے نزدیک قرآن سے سنت اور سنت ہے قرآن کاٴ حکم منسوخ ہو سکتا ہے ۔ 
٥‏ 0+0“ سثله ٹیخ ایک وسی موضوع 

اس کے ختلف پھدو ہیں ہو رم سو ہی سی وم یت 


. بحث کی ھے باقی سسائل عمارے موضوع سے خایح ہیں ۔ ۱ 


بعض اھل علم رۓے یه اعتراض .کیا ےہ کہ اگر قرآن مجید. ابدی +ھء: 
اوو اِس کے احکام ھرزباله اور غر جگه کے لے ہیں تو اس میں منسوخ آمات 
کا پایا جانا .قرآن .کی اس .امدیت کو مقاثر کوتا ره ۔. قرآن۔ کے ۔امکام۔ایدی ایی 
وق ھویکتے۔ میں جب ان۔ہر عمل بھی ھوسکے ب اگر ۵| میں تس کچ3 خاتتجن 
عنل .میں تو:گویل وو ابدی لھ ھوئےے اگ قرآن: کے۔احکام .کو تلاریخوں ہیں تل 
ندیکھا۔ بہائے مو نل یھ إعتراض پبائی رتا ےر اوں ته ,بھی نظرید“ لیخ :کا 


اپریں 


ائیے کی ضردوتبرھتی ےن ھا سب جانتے۔ ھی کہ قرآن مجیب۔تیٹیس سال کا | 
بت ہیں تھوڑا تھوڑا کرکے ازل .ہوا - احکام وقنی تقاضؤں اور حالات کہے: 
مطابق باؤل:ہونے اتھۓ _ عالات کی تبدیلی کے ساتھ ساتھ احکام بھی بدلتے رے۔ 
حالات کے بدلنے سے جو نۓے احکام آۓ تو سابق احکام کے بارے میں یہ تہیئ 
کہا جا سکتا کە اب ان پر کبھی بھی عمل نہیں ھوکاء یا وہ قطعاً منسوخ ھوگے - 
ظاعر سے اختتام وحی کے بعد سارے قرآن پر بیک وقتء ایک ھی قسم کے حالات 
میںء ایک ھی مقام پر عمل نہیں . ھوسکتا ‏ ختلف حالات کے لۓے ختلف احکام 
ھیں اور ان پر وقتاً فوقتً عمل ہھوتا رعہ گا ۔ جو احکام جن حالات ہیں نازل 
ھوئے ظاعر ےہ اس کے سشابہ حالات آیندہ بھی پیدا هو سکتے هیں ۔ ان حالات 
ہیں جن احکام کو منسوخ سمجھا جا تا ےہ ءان ہر عمل هموسکتا ےہ ۔ اس ک 
مثال اس طرح دی جاسکتی ےہ : کہا جا تا ہہ کہ کفار کے مقابله میں سختیوں 
پر صبر و تحمل کے جو احکام مکە میں ازل هھوئے تھے ان کو جہاد کے احکام 
ے منسوخ کردیا۔ عم یہاں یه کہہ سکتے ہیں کہ مکہ میں مسمانوں کے 
پاس طاقت نہیں تھی ۔ اسلام کا ابتدائی دور تھا - کفار کا مقابله وہ اجتماعی 
طور پر نہیں تن کنے تھے اس لئے ان کو صبر و تحمل او ملوودرازر اکم 
دی گۓے ۔ لیکن جب وه طاقتور ھوگۓ ء اور التہ تعای ے ان کو مقابله ک 
قوت بخشی تو۔انھیں جہاد کے احکام دۓ گئے ۔ ظاھر ے آیندہ بھی یہ دونوں 
قسم کی حالتیں مسلمانوں پر آسکتی ہیں۔ مسلمان اگر ضعیف و کمزور ھوں گے 
تو اپنی قوت بڑھاۓ تک ان کو صبر و تحمل سے کام ینا ھوکا۔ اور جب ان 
میں مقابله کرۓ کی طاقت پیدا عو جائے گی تو جہاد کرنا هو5ا۔ اس طرح ک 
تو جیسبات سے اس قسم کے احکام میں کوئی تضاد نہیں رتا ۔ اور اصول لسخ 
ک ضرووت .باقی نہیں رتی رت منسوخ یا متضاد آیتوں_ 
کہ دران اي طرج تطییق ری کوشش رک ۔ اور عمارے خیال ہیں تسیخ 
آبات سے بپتر ہک ان میں سوالقت پیدا کی جائےء تاکہ مختاف حالتیں میں 


٭ہ-٭ _ 


ختلؤل الکام ہی لق حیکۓ نسائید رالزاہ عقوم عسییں اور مزلم توپییلڈ ا 
جہاں منسوخ آیات. کی تعداد پالچسی (۔ ۔ج) سی رگھٹا کی فھسی (۔ ۳)اامی بسسے۔:3, جیا 


ے کھٹا کر ہانچ کی جا سکتی ےے؛ وھان. اسی طریق سے ان پاچ کی بھی حقز 
پناپا جا سکتاے۔ 
خواشی 
(م) مزید لغوی تشریح کے لئے لسان العرب اوو تاج العرؤس وغیرہ کی ظزف وجوع کیا جا سکاے ۔ 
اسول السرخسیء ج عء ض م یہء اور آندی کی الاحکام فی اصیل الاحکام میں سخ ک لغو توضیع 
تفصیل ہے موجود ےے ۔ . 
)۱( اسول السرخسی ۔ مطبوعه قاھرہ ۸۱۹۰۸ ج پ صم۔ 
(م) ایضاً ص .ہ۔ 
(م ایضاص ہے۔ 
(م) عدمد بن الحسن ۔ کتاب الآثار ۔ مطبوعدہ کراچی ۔ص جرم۔ 
(ہ). موطا مالک مطبوعہ قاہوہ ۹۰۱ ۱ع+ج ۱۲ص مجے لد 
(ے) آبدیء الاحکام فی اصسول الاحکامء قاعرہ مرورع) جم؛ ص ےہ ٠١۔‏ 
(ہ) خخرالدین الرازیء مفاتیح الغیب؛ قاحرہ ے.م+ رہ ج ؛ صومم۔ 
(ؤع) عبدالعتعال محمد الجیریء النسخ فی الشریعة الاسلامیةء قاحرہ رو ۱ع ص ہ۔ 
')١,(‏ ان الیم الفہرستء قاخرہ رم رھ سن ڈو" 
(ر؛) السوطی۔ الاتقان ای علوم القرآتء قاھوے رح رت ج۔ جچاکیاےامم۔ 
(ہٴ) النحاسء کتاب الناسخ و المنسوۓ فی الليآَڑ الکریمء قزشفرھ حرجوم ربھھ ضس س بریا۔ہ 
(ص) ابن قیمء اعلام الموقمین دھلی بربرررھ ج ار ض پر 
(ہ؛) اسول ائمرخسی ج جہ ص جر۔ ۱ ۱ 
(ٴ) اثشاطّٔی؛ الموافقات ٹیو جےء ےھ چ سب ص لو۔ 0" 
(زہم) الفوز الکبیر (ازدو ترجه)؛ کراچی ,ےو وعء س بہے ۔ 
ڑےم) البخاریء: الجاءع الصجحیحء ٭ سطبوعمہ ٹیژنء چر۳ کو ٢‏ و 
(۱۸) ایضآء ج ہہ ص رو رء (کتاب الومایا) ۔ ۱ 
تس بدانتمال الجیریہ الخ فی الشریمة الا علاممدہ ولا الا ایڈیشنء سید وہ ۲ 
ز5 ک ئن خومندہ ۓ اق علب کو پکجا کڑلایا ے ء ملاحلہ خو اونب ٔی ےی 
وچوس صن وونہی ‏ ۱ ڈیو اد ھت بھی 9 کووگل* سُا طف تا 


فی 


٦ 


رطور 


)( 


(م۲) 
(۲) 
(ہ۲) 
(ء) 
(ےم) 


(ہ۲) 


(وم) 
(۰م۳) 


"۔(ام) 


(م( 
(+م) 


(م۳۰) 
(۰|م) 
.۔(م) 


۔ڑ(ےم) 


(۸م) 


(م) 
(.م) 


۱ ۔(۱م) 


لد می مدق 


تزع راہ نے الغمی؛ مل پالا ایڈیشن ج ربص مسب آدیم و +مسص ہج - 


ہ4 :نادیوئن: النوواب نہ للا فیشیشوہ ج ہو ھی' ہہت 


شاء وآ اھء الفوز الگییں. ول بالا ایڈیشنء'ٴص >وء نیز صفحات پرے - پ-م 
الشہرستاتیء کتاب تبایة الاقدام فی علم الکلامء بغدادہ ص پہیاواہد بے 
تفسیر العنار و قاضوم رھ >> چہی دک پرمرؤت کربیر. 

تفسیرالقران مطبوعہ لاھور ء عقاویخ علباعت <رج غوں ٢‏ سص ۓم۱-.م۱ 


بحواله ,ص:۱1م] بدہدداعاء< و ٥ا15‏ حەعںخًا دناہتص؟_3< ددملان؟ذ بہصہزندەا 
49 ےج :1961 


الفہیمات الالبیہ بجنوں وو رعء ج ٣‏ ص چےر۔ 

اس موضوع پر محمد عبدالمتعال الجیری کیکتاب النسخ فی الشریعة الاسلامیه ایک سنجیدہ علبی 
کاوش سے - 

الآمہدی الاحکامء ج سء ص عہر۔ 

عہدنامه جدیدء پولس کے خطوطہء افسیون کے نام بر وو کلسیوں کے نام :مو 

.52 ,1961 صن طف ةانتا بععددہو ٥ة‏ علتطاءعدنطء×٭ت) ,-ا:14٦<‏ جوا ہءت٦]'‏ 


۱۷٣۵ رصداہ1 ,مصسدداءص6<0‎ 1ص٥0٥5,‎ 1961, ١ 85, 


6نا ٥ط‏ صہ خطع] ۰۳۷[ 189 نٗ ,1962 بحاوعدٌحاظ711 ,سعا:آ ,6 1180:ہكہ :ھ 
.8 در ۵ع[ ن2 طا ب۵٥٥‏ ,33 0دت ا٤ہ‏ 


قصهہ غرائیق کے بارے میں اھل علم ے تفصیلی بشیں کی ھیں۔ عم ے اپنی انگریزی تصتیف 
اصول فقہ کی تاریخ میں اس سسئلہ پر روشنی ڈا ی سے - 

این ہشام سیرت النبیە قاھرہء تاریخ طباعت درجچ نہیں ج ہہ ضس ہور۔ہے!۔ 

لغوی تحقیق کے لئۓ بیان اللسان اور تاج العروس جیسی عربی لغات کی طرف سراجعت کرٹی چاعثئیے۔ 
حم ے یہاں چند آیات نقل کی ہیں ہ.ڈاکٹر علی حسن عبدالقادر ےۓے اس قسم کی بارہ آیتیں غختفف 
مقامات سے تقل کی ہیں اور ان کے مآحذ بھی بتائے ہیں ملاحفله هو ء نظرہ عامة فی تاریخ 
الققه الاسلامی قاحرہ ہرویعء ج رہ صض جم ےم۔ 

مؤطا مللکہ ج بج ص مجر ۔ 

امام رازی ۓ سور ور کی آیات بس کک تفسیر کے ذیل میں خوارج کے دلائل کا تفصملى جایزہ 
اما چہ اور:ان کے جوابات دیئۓے عیں ۔ 

کتاب الام قاحرہ مہورہ جے سر ج۔ 

مؤطا مالکہ ج ہے س .ںہ ۔ 

مد بن: الحسق ء مؤظاء دیوندہ س ہے۔ 


و 


جہم) ہڑؤطا مانکھ چ' پ۶ مس مم ٠‏ ہی فقو ال 


۰ نے 
لفن حادم رڈ ج١‏ ےو 


(ہےم) اس کی تفصیل کے لئے ملاحظه مد تام جا نلچ خی لہ ےد ترفغم کو 


ٹوئمبر پروورعہ ضف ۳۸۰۹ ٤‏ نب ُ 7 


ری 
> 


(مم) اصول السرحٌسی؟ ج ٣ء‏ سض وے - _' 7 
(زوم) علی حسن عبدالقادرہ نظرة عامة فی تاریخ الفقه الا سلامی ج ‏ و؛ ص ٦م‏ - 
(ہم) ان تہ ؛ اویل مغختلف الحدیثء قاحرہ جم رھ صض ۳٣‏ ۔ 

(ءےم) اہول الَرحسیء جچ پ؛ کت ہے۔۹ے۔ 

(ہم) تاویل'ٴ ختلف الحدیث ص ے۹ -۹۸[۔ 

(وم) اصول السرخسی ج ہے ضص وے حم“ 

(.٭) ایضاء ص ہے ۔ 

(رم) القرطی؛ الجامع لا حکام القرآنء قاعرہ مو ہمہ ج ٤٣‏ ص ٦٦‏ - 

(ہم) اصول السرخُسیء ج م؛ ص ۸٣‏ ۔ 


(ہی) رساله شافعی قاھرہ رجورھ جطاے٢-٢٢۔‏ 


رقف 


ہم٭ھ۔ رقف 
۔‫ 33 
پاڑے 0 7٦‏ 


را ٍ 7 
خی مرا چا نانأرہ ہا پ عل ‏ و 


اسلامی اندٹس میں کتبخانے اور شائقین کب 
احمد خان (مترجم) 
)(( 

جب سولدین*٭ میں اس نئے دین (اسلام) کی عبت بڑھی تو دين اور 
اس کی زبان کی تعلیم و تدریس میں بھی اضافة ھوا۔ دن بدن اس کی طرف توجهھ 
زیادہ عوتی گئی ۔ پڑھنے کا رجحان عام ھوگیا اور عام لوگوں میں اس کا چرچا 
ھوۓ لگا۔ ابقداء میں اس علمی تحریک کی رفتار بہت سست بلکه لہ ھوۓ کے 
برابر تھی اور اسوی خلفاء کے ابتدائی عید میں تو اسے بہت سی۔ مشکلات 
کا ضامنا کرا پڑا ۔ مگر عبدالرحمن الداخل کے دور میں جب خالفیتن ک 
کمل س رکوبی کردی گئی اور سلطنت پوری طرح منظم ھوگئی تو اس تحریک 
کی رفتار میں حیرت الگیز ترقی ھوئی ۔ قدرتی طور ہر اسن و سکون اور منظم 
زلدگ کا دور دورہ ھوگیا ۔ اسلحے اور معرکہ آرائی کی جگہ صنعت و تجارت ےۓ 
لے فی ۔ ملک میں خوشحالىی بڑھی اور برآند میں اضافة هو گیا ۔ لتیجد اس عہد 
ہیں بیت العال اس قدر بھر گیا کہ ایسی حالت نہ کبھی پہلے ھوئی تھی اور 
له کبھی اس کے بعد دیکھی گئی ۔ 

دارالسلطنت قرطبه خوشحال یىی کے مثمرات سے کچھ زیادہ ھی بہرہ مند هوا ۔ 
مدلیت اور آبادی میں بہت ترقی هوۓ لگ ۔ وادی الکبیر کے دونوں کناروں 
پر اونچے اولچے محل اور عٰارتیں ابھر آئیں -۔ شہر بہت خوبصورت بن گیا ۔ بازار 
سڑکیں اور مساجد لوگوں سے بھر گئیں ۔ ایسی حالت میں حکومت کی توجھ 
رفاہ عامهة کی طرف سبذول ھہوۓ لگی۔ سڑکیں بنائی گئیں ۔. انتظامی اسور کے 





س غیر عرب والدین کی وہ اولاد جس ۓ؛ عربوں میں ہرورش پائی ۔ 


۴۸ 
'ٴ لئے پولیس کا محکمہ وجود میں آیا ۔ اعیان علطنت نۓ نہروں: کنؤوں اور دیگر 
عواہی خرورت کی چیزوں کی بنا ہچ خل کھول کر حجد لیا ۔ الداخل ۓٍ 
ۓے مدینة الزغراء کے فالے میا بیت شا خرچی“ سے ام یا ۔ خلفط کے اس 
عالمی اور تارنخی شہرت کے لک شہر یٴ شمیر میں مشرق و مغرب کے 
فتکاروں ے حصد لیا۔ بیرلطینی اوو جلیتی (٭"ئا٥)‏ حکوبستوں نۓ لہ صرف 
ماتھ بٹایا بلکه باھرین ان بھی وچے ہے . 
ئن شپر۔کی علمیٰ شہرت ەیکھ کر اندلس اور باھر کے علماظ, طالیان 
'علمء کساخ٭ء ۔وراق:اوز تاجر قرطبھ میں ۔جمم' هو لگے ۔ ان, تمام' طرقات کے 
لوگوں کی بدولت :یہ شہر مبنعت و حرفت.اوو تجارت کا ص کر بن گیا ن: طلیطلہ 
اوو شاطبہ. میں کامحذ کے کارخانوں کے قیام ہے لوگوں کی توجه کتابوں اور 
تعلیم و تعلم کی طرف ور بھی بڑھ گئی :یہ شنف روز بروز بڑھتا رھا۔ ایے 
حالات میں شائقین "کتب پیدا ۔حوئۓے. اور خقلف الواج. کے کتب. خایيۓے کثوت 
سے وجود می آۓ لگے مس و س ہہ تع ہد 
بڑے کتب :خانوں پر سرسری نظر ڈالقے یں ۔ شی 
با کنب خاله کی 'عظمت انء ثعدادٴ کتب کی کثرت اوراٴقیسمت ٣‏ 
اعحاظا غٔے اق نب میں سب ہے اچھا شاھی "کنب خالہ تھا ل امویٰ خلیله عبدالرخم 
اول کے عہد ہے؛ جو خود بہت بڑا ادیب اور شاعر تھاء تعلیم و تعلم کا سلسا 
جاوی ھوا تھا۔ |إندلیْ بئیں۔ لیئے۔لوگ بھی, برسراققداز آئ چو فاسكہ سے دلچس 
اکھت تھی .اوں اس کی کقابیںن جب کیا کرے تھے جبکہ ان :گی رعایا۔ ” 
اس. علمتے. کوئی۔ دلچسی نہ تھی محمد ابن عبدالرحمن کے عہد پر رو 
فللتے جوئے. مِووّخین, ...ے. بقایا ہے کہ اس عبہد میں شاھی, کتب ان .قوف 
کے ناب خالں ہیں ضب ,سے بیتو تھا ۔ تببدالرحمن الئطلصو کتابوابة کہ اد : 





* وہ لوگ جو اجرت پر یا ویسے ھی صیلب ہکتادیں نقلی کون کا کامہ کززی تویئٰ۔ اط میا1 


چار ١م‏ 

بائی. تھا کہ فس کی اس کلچسپی کی 'شبزت“ جب: بیزلطینی حکام تک پہنچی 
تو الناصر: کی عنایت اور توجہ حاصصل.:کونۓ کے لئے+انجوں ے حب. سد عبفہ 
تحنه جو بھیجا وہ ۔دیسٹوریدس ٭ کی کتاب تھی ۔ اس :کا نسخه :سدہرے حروف 
ہے لکھا گیا تھا اور جڑی بُوٹیوں کی تضاویر :کو 'زٹگوں نۓے سجایا گیا تھا 
اندلسی خلیفه ۓ بیزنطیتی ‏ بادشاہ. ہے خواحش ظاھر کی :که :؛س "کتاب: :کز 
عربی زبان: میں ترجہ کرۓ: کے لے . کوئیٰ عالم بھیجا. جائے آکیوٹکھ: التاصوا 
خود یونانی نہیں جافتا ٹھا - اور وہاں کوئی اچھا عالم۔ نہیں ملا ے. اس پر بیزلطینی 
بادشاہ ۓ راہب ئثقولا کو اس خدمت کے لۓ رواله کیا ۔ یه بات یہاں ہیان 
کرنا ے جا نہ ھوکا کہ قرطبه میں سسلمان اور بہودی اطباع رھت .تھے اور ال 
میں اس وقتہ ابو عبدائقہ العصنی بھی تھے جو یوٹالی زبان اچھی طرح جانتے تھۓ 
وہ اپنے عمیق مطالعه اور وافر علم کی بدولت اس کقاب میں مذکور تمام بوٹیوٴٹ 
ہے واقف ھوگئے بھی تھے مگر بارہ بویوں کو پوری طرح :لہ پبچان سکے(:)۔ 

جن دنوں الحکم اور محمد دونوں شہزادوں ےۓ مکی و غیر ملق اساتذہ 
کی نگرائی میں ٴحصول علم کا سلسله شروع کیا اور کقابوں ہے ان کی دلچسی 
حد درجہ بڑھ گئی تو وہ اپنےٗ باپ کے کتب خانے ہو ۷ع و وم اور ان میں 
اس بات پر مسابقت شروع عو کی کہ درتوٹ بی ہج کون زیادہ اور عملم 
کٹاریی جمع کرتا سے ۔ ند سال کے بعد شہزادہ عمد کا انقال ھوگیا تو 
کا کنب خالہ اس کے بھائی الحکم کے پاس منتقل ھوکیا ۔ جس میں ان کے 
وائد کا کتب خاله. بھی .شامل هوگیا سو سے سس لو سد ات 
دونؤل بُھائیوں اور آبا وٴ اداد سبھی کے کتب خاۓ جمع ہو کے ۔ : 

وف ی باالرام اسہین کے ماھر ترین ۔جلد ساز داد نی 


بعد 1 دوہ 





یہ کتاب جڑی بولیوں پر لکھی کئی تھی اور اہنے ان کی بہترین کتاپ سمچھی جاتی تھی ۔_ ۱ 
)١(‏ ۲ م6٣‏ :1976 .نعط .دادعےھ ممنت مھت داے3 دحزماءز 2 سو 
۱ ار و 


رفس 

۱ لگے رھتے تھے ۔ جن. کے ساتھ بغداد اور سس ی. کے جلد ساز معاون کے طور پر 
کام کرۓ ۔ ان کے علاوہ :کتابوں پر تصاویر۔ اور پیل ہوٹے بثاے والے بھی 
عھوےۓ جو عمدہ لکھی هوئی کتابوں کو خوبصورت بناے میں کوشاں رھتے ۔ 
آخر میں یه کتاییں علماع کی ایک جماعت کے حوالے کی جاتیں جو اصل 
ہے مقابله اور تصحیح کا کام کرتۓ اور اس کے صلے میں بڑے بڑے وظائف ہاۓ ۔ 
ان .علماع میںء جدسھوں نے حکم انی کے کیب خاۓ کے لئے مقابلہ اور تصحیح 
کا کام کیا ہےء قرطبہ کے محمد بن یحبی بن عبد السلام رہاحی بھی تھے جو 
جیان کے باشندے تھے ۔ انبہوں ےۓ قرطبہ میں سرکردہ علماء سے علم حاصل 
کہا جن میں حکم ئالی بھی شامل تھے ۔ ان صاحب کی وفات مضان ہہھ 
ہیں ہوئی ھ(م) ۔ اسی طرح قرطبد کے ادیپ اور عربی زبان کے ماھر اور 
وراق محمد بن الحسین الفہری اور محمد بن معمر الجیائیء کتابوں کی نقلیں 
تیار کرۓ اور مقاہله میں مصروف رہتے ۔ اس وقت کی مشہور لغت کی کتاہیں 
یہ اصحاب تیار کرۓ(م) ۔ اسے اقلین کتب جن کی اھمیت شاہ وقت کے 
نزدیک زیادہ تھیء ان سیں سسلى کے عباس بن عمرو بن هارون (ہ۹ھ- وےجھ) 
سب سے آگہ تھے ۔ انہوں ۓ خلیفہ کے لئے بہت سی کتابیں نقل کیں اور لا 
کی خوبصورت اور عمدہ جلدیں بنائیں(م) - ظفر بغدادیء عباس بن عمرو الصقل 
اور یوسف بلوطی بھی اینے لوگوں میں شامل تھے(م) ۔ مردوں کے علام 
یہ کام عورتیں بھی کرتیں تھیں ۔ لبنی (متوليہ مہ ھ)(ب) اور فاطمد بنا 





(م) ابن الفرضی : تاردیخ ااعلماء وائرواة للعلم بالااندلس. ج سض رے ت ۹۲+ 
(م) ابن الا“بار: التکملة تکناب الصلة. ج وص ہہ رت عںہم؟ الضبی : بغیة المنیس صص 
سکےی۔ہ ۱ 
(م) این الفرضی : تاریخ العلماء والرواۃ العلم بالاائدلس. ج , ص ہمرس ت بر ۔ 
(م) این الا'بارء التکملڈ ذکتاب الصلة, ج رص ےوسرت ہرو؟ الطری: نفح الطیب: ٠‏ 
س ہے۔ 
(ہ) این بشکوال : کتاب الصلة. تحتیق' 


۱ السید عزت العطار الحسینی؛ ط اللارآہ وورہ 
: وب ارئ: ت‫ ۷۹ ۔ : 1 7 2 ٰ7 5 ا ٠‏ ' 


ٌ3‌ً 

ریا بن عبداقۃ الکاتب الشیلاری (مقوقيه ےہ+م۸). ے خلیفہ کے اد کاتب۔ 
حثیت ہے کام کیا ے(ھ)۔ 

سہتمم کتب خاله (صمتافہہ 0آ ٥۶‏ نط0) کا عہدہ قصر شاعی میں سب 

ر بڑا عہده سمجھا جاتا تھا۔ جس پر کسی خاص آدمی کو مقرر کیا جاتا 

. کتب خاےۓے میں کقابیں تیار کرایۓء جمع کرےۓ اور ان کی حفالت کا 

ےدار ھوتا تھا۔ ایسے ھی سہتمم کتب خاۓ کا جس کا ام تلید تھاء 

نے کە شاعی کتب خاله چار لاکھ کتابوں پر مشتمل تھا جس کی فہرست 

صرف کتابوں کے ٹائنلل اور ان کے مصنفین کے اسما مندرج تھے _ یه 

برست چوالیس اجزاء پر مشتمل تھی اور ھر جز میں پچاس پچاس ورق تھے(ہ) ۔ 


بلا شبہ شاھی کتب خاۓ کی یه تفصیلات کسی سبالغے پر مبنی نہیں 
ہیں؛ کیونکہ اس میں تین کتب خایۓ شاسل تھے (جن کا ذکر اوپر ھوچکا 
2) ۔ الحکم بہت سی رقم دیکر کتابوں کے تاجروں کو ان کے حصول کے لے 
میجا کرتا۔ جو مشرقی ممالک میں ئنئی تالیف شدہ کتابوں کی تلاش ہیں 
نرگردان رھتے ۔ علاوہ بریں ان کے خاص لمائندے قاھرہ بغدادء دسشق اور 
سکندریة میں مستقل طور پر کام کرۓ؛ اور جو جو نئی کتابیں. ان جگہوں 
میں تالیف ھوتیں ان سے الحکم کو مطع کرۓ۔ ۔ مستزاد یہ کہە الحکم 
علفین سے خود بھی براہ راست رابطہ رکھتے جیسا کہ اس بات سے ظاھر ے 
که ایک دفمه الحکم ےۓے ایک مصنف کو ایک ہزار دینار دیکر اس کی کتاب 
کا واحد نسخه فوراً خرید لیا ۔ اس عجلت پسندی کے پیچھے یه جذبہ خارفرما تھا 
کہ مصنف کے وطن (ایران) کی بجائے پھلے الداس میں یہ کتاب منصہٴ شہود پر 
ائے ۔. 





7 ایض : ج ہ ضصض دووت وآپومہ 
) القری: ظح الطیب ج رص پر۱یم۔ 


2 
یھ .لوگ : ایے بھی تھے جو اوٹے طور پر ڈاختکم کےا لڑؾامشرقی منالک 
ہے کتابیں اکھٹی کرۓ میں مشغول رھتے ۔ ان میں مہ لوگ جھی حاسل تھے 
این حیان اندلسی جو مصر میں عقیم تھے؛ ان کے علاوہ ابن یعقوب الکندی 
تھے ۔ بغداد کا مشہور وراق طرخان فابی بھی یی کام کوتا تھا(و) ۔ ۱ 
الحکم کی رعایا میں یه بات عام طور پر مشہور تھی کہ جس شخص کو 
بادشاء تک رسائی حاصل کرنی ھوتی یا اس کی نظر میں اچھا مقام حاصل کرنا 
عوتا وہ اسے کوئی نادر کتاب جو اس کے کتب خانے میں موجود نہ ھوتیء 
پیش کردیتا اور اس. طرح اپنے مقصد میں کامیاب هوجاتا تھا۔ الحکم کے عید 
کے عدداء بھی اپنی تالیفات اور دیگر نادر تصانیف. کے نسخے انہیں پیش کیا 
کرے ۔ یہاں تک کہ سسلمالوں کے علاوہ قرطبہ کے مسیحیوں کے ایک امقف 
ےۓے بھی ''اندلسی سسیحیوں کی عیدوں:ء کے بارے میں ایک کتاب پیش کی تھی۔ 
يہ بہت عمدہ کتاب تھی اور اس کتاب کی بدولت اس ۓ الحکم کے ہاں 
ایک خاص مقام حاصل کرلیا تھا ۔ این مفرج نۓ جو صویۂ قرطبہ کے شہر 
فولتاوریا کے باشندے تھےء الحکم کو اپنی بہت سی تالیفات پیش کیں ۔ 
آنہوں ۓ مشرق سے بہت سی کتابیں الدلسی میں منتقل کیں اوْر ایک عمدہ 
کتب خانه بنایا ۔ ابی مفرج اصحاب علم میں شمار ھوۓ تھے ۔ خلیلہ نۓے 
انہیں اپنے مصاحبی خاص میں رکھا هوا تھا( ٠)۔‏ عمد بن الحارث بن آمد 
الخشنی ۓ جو قیروان کے رھنے والے تھے؛ العکم کے لئے کئی کتابیں تالیف 
کیںء جن میں کتاب '”'قضاۃ قرطبدءء بھی حامل ے(ں)۔ اسی طرح قرطبہ 





(و) لین الاآبار : :الجاۃ السیزاء۔ طبعة حسین موٹس القاحرہ 6ء ج اص ٣۔٣٢‏ ۔۔ 

۔منهرگ صا عە :ہ0٥‏ ہ٭كەدصمحص٥طا:٤(‏ عغئف ؟ہەہ ب ا٤ء‏ تا همط' ۰٥ہعجہہ۷د3<‏ 
ہ0ۃ ۶۰..اہ۷ عقوم 

(. ر) المقری : نفح الطیب ج رص .وہ 


(۰+) ان الغرضی : تاریخ العلماء والرواة العلم بالاائدلس, یھو وت وم و کل نہ 
ٹکار ۓ مم آسیینی ترحمد شائم کر ے۔ ..:۔ 7 : و 0107 


وم 

تی سطلف بح عیسی الفبدالی سخ الییزقد شیر کی نت عمادہ تاریخ .لکھی اور الحکم 
و خدست می پیش کید امن کتابہ کا عبوان تھا : ”'للعارف قی أخبار کورۃ 
بیرۃ وأاھلیاء و۔فوائدھا و لقالیما و غیز ٴذلكا بن ناما -. ان: صانجب کا انتقال 
ہے جھ میں ۔ھوا(ج)۔ لخد ین محمد بن فرجٴ ے جو 'جیان :کے وهہنے والے 
ھےء اپنے کلام کا جموعه. الحکم کو عذ‌یةٗ بھیجا تھا(م) بے وادی, الحجارۃة 
کے وراق بحمد بن یوسف۔ےۓ اخریقہ کے جغرافیہ :سے متعلقی ایک کتاب لکھی 
بھی اور الحکم کو تحفل بھیجی تھی(م4۔الحکم ۓ ابن الصفار عبداقہ بن 
سد سفیث کو افدلس اور سشرق.. کے آسوی خلفاء کہ اشعار کی جع و تدوبی 
پر مامور :کیا اور اسی بنا پر ٭+٥+ھ‏ کی جنگوں میں. شمولیت ہے اس کو مستثنی 
فرار دے دیا تھا ۔ کتاب کی تکمیل کے بعد ابن الصفار کا اسی سال التقال 
ھوگیا(ہ٠)‏ 


الحکم کی کتابوں ہے عبت اور ان کے حصول پر ے دریغ دولت خرچج 
کرنا دکھاوے کے لۓے نە تھا بلکە وہ ان کثابوں کو باقاعدہ پڑھا کرۓ اور 
ان پر یادٴ داشتیں نوٹ کرۓہ اور ان کے بارے میں ناقدانہ اظہار خیال بھی 
کرے ۔ بعد :میں آۓ والے علماع کے لئے ان کے تحریر کردہ نوٹ بہت کارآمد 
ثابت ھوئے اور انھوں ۓ ان ہے بپٹ فائدہ اٹھایا۔ الْحکم کے یہ نوٹ اس اس 
کی بین دلیل ہیں کہ وہٴعالم کمہلالنۓ کے واقعی مستحق تھے - وہ اپنے اس 
عمل نے عم و تحقیی کے اس اونچے مقام پر متکن ھوئے جہاں کسی دوسرے 
کے لۓے؛ جے ایسی هٔی کٹایں زی ھی جب عرش سس ۱ 
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)4)۰ این بشکوال.: 'کتاپ الصلةء ج ہ ص ےہہ ت ےو۱۳۔ ۱ 

(۳) ایض : :ج رص برتئ: الضی یفی المائس س٠‏ ٭م۔مرت ۱٣ٹ۳۔‏ 

)0۰( الەقری وو می یھ برا ۱ ۱ 

)١(‏ ابن بشگوال ب تاب الم آ کے ۱ ض ےم تا ٔمو؟ الضبی : بغی الملْتعض. ص ۹ _-۔-۔ 


ہپ گا دربیم ۔ہ 


برر ضس 


جس عمارت میں الحکم کا کن خالہ تھا وہ کچھ عرمے کے بعد اکاقی 
حوگئی تو الماریوں ہیں کتابیں ایک دوسرے کے اوہر رکھ دی گئیںء یہاں 
تک کہ مزید کثابوں .کے لۓے بالکل گنجائش' فه زھی ۔ چنالچەہ کتب خاله کو 
دوسری جگہ منتقل کرلا بڑا ۔ [اس کتب خاله کی عظمت کا اندازہ اس سے لگائیے 
کەھ] اس کے منتقل کرےۓ میں چھ ىاہ لگ گۓے جبکہ خاصی تغداد میں لوگ 
مسنسل اس کام میں لگے رے ۔ سوانح پر لکھی ھوئی کتابوںء مخطوطات جو 
قدیم اورمشہور نساخوں کے تحریر کردہ تھے اور خاص کتابوں کے منتقل کرےۓ سیں 
اچھا خاصا وقت صرف ہوا ۔ اس کی وجہ ۔ظاھر ہے ان کی ندرت اور ضخابت 
پیش نظر تھی_ ختدر یه که متاخرین میں سے کقابیں جمع کرۓے 
والوں ے اس کتب خانے کے بارے. میں یه کہا ھے که : ”ایسا ادر روزکر 
کتب خاله اس کرۂ ارض پر کوئی بادشاہ پہلے جمع کرسکا لہ بعد میںءء۔ 
قرطبہ میں ایسے کتب خالے کا وجود کوئی عجیب و غریب بات لہ تھی جس 
پر بہت حیرانی هو کیولکہ شاعی خالدان ۓے اس کےہ بناۓ میں اسی قدر عنت 
صرف کی تھی جس قدر کہ اس وقت قرطبہ کے لوگ عام طور پر کر رے تھے ۔ 

اپ حم ان کتب خائوں کا ذکر کرنے ہیں جو عوامالناس میں سے 
ان لوگوں کے پاس تھے جو کافی شہرت یافتہ تھے ۔ ان میں ابن فطیس کا کتب 
خائه سر فہرست ے ۔ اس کے سالک قرطبہ کے اسیر ترین گھراۓ سے تعلق رکھتے 
ا تھے ۔جس عحله میں رھائش پڈذیر تھے اس کے تقریباً تمام مان انبی کی سلکیتٹ 
تھے ۔موصوف ۓ کتب خاے کے لۓے الگ ایک خاص عمارت بنوائی تھی اس 
ی فو می ید رات بد تر زکھی گی تھی سد ایک خاصن کے کب 
خاۓ کی ساری کتابیں بیک وقت نظر آسکیں ۔ .اس عمارت کے دروازے ءٰچھت: 
دیواریں اور کھڑکیاں سبٴٗ کو ھرے ولگ سے رلگ دیا گیا تھا ۔ اسی طٔر 
ری پر پچھے موئے تالین اور اہ پر پڑے مرئے کے وھیرہ بہن اس رگ 
تھے _ ۱ 


رر ضس 

اس کشب خاۓے نی چھ نساخ' سستقل طور پر لکھئے۔اور نقلیں تیار کرےۓے 
کا کام کرۓ رہتے تھے ۔ انھیں :لعاوضے سیں معقول رقمیں دی جاتی تھیں 
تاکە وہ اطمینان ہے یکنو جوکر کام کرسکیں اور عجلت کی وجہھ سے جو اغلاط 
اور اسقام رہ جاے ہیں ان کا خدشه لہ رع ۔ اس کتب خائےۓ کے سہتمم شہر 
کے بڑے علماع میں ہے تھے جن کا نام أبو عبدالقہ محمد بن عیسی بن عمد 
ابن معلىی بن آأبی ور الحضومی (ے؛بھ۔+۹بھ) تھا۔ ید صاحب عله بنی 
فطیسں ھی میں مقیم تھے ۔ دراصل یہ صاحب تھے تو بسطد کے مگر یہاں اس 
لے ہیں امام مسجد مقرر ھوئے اسی وجہ سے انہیں یہاں کے لوگوں میں ایک 
مقام حاصل تھا( ر) ۔ الحضرمی کتاہوں کی فہرست باۓ اور خاص اور اہم 
کتابون کی ثقلیں تیار کرۓ کا کام بھی کرے تھے ۔ 

جب کبھی ابن فطیس کے علم میں آتا کہ فلاں شخص کے پاس اسہات 
کتب میں سے کوئی اصل کتاب موجود ے تو یہ صاحب اس کتاب کے حصول 
پر ے دریغ رقم خرجچ کردیتے ۔ اس کے لئے دوگناء سہ گنا بلکہ چارگنا رقم بھی 
دینے سے گریز لہ کرے ۔ جب کبھی کسی کتاب کو قیم حاصل کرۓ میں 
اکام ھوجاے تو اس کو کسی اور واسطے سے حاصل کرےۓے کی کوششض کرےۓ ۔ 
اگر پھر بھی کامیاب لہ هھوے تو کم از کم اس کتاب کی لقل کرۓ یا دوسرے 
نسخوں ے اس کا مقابله کرےۓ کی اجازت ضرور حاصل کر لیتے ۔ جن اصل کتابون 
کے حصول میں یہ صاحب کام‌یابن ھوجاے انہیں [ضیاع کے خدشه کے تحت] 
کسی کو مستعار دینے کی مطلق اجازت له دیتے ۔ کیولکہ انہیں اس کا تلخ 
تجربە تھا کە مستعار لیے والا کتاب کو شاذ و نادر ھی واپس کرتا ہے۔ یہ بات 
تو عام ے کہ نسثعار لینے والے اکثر بھول جاۓ ہیں یا جان بوجھ کر اے 
نہیں لوٹاۓ ۔ ان صاحب کو اگر: کبھی کسی ایسے شخص ے واسطه پڑتا 





(م) این بشکوال ‏ کتاب الصلء جم ص ہعبروت مر ۔ : 007 
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چ 
۳۳۴٣‏ 

جو کتاب لینے پر سخت اصرار کرتا تو ایے کتب خالے کہ عملے ہے مطلويه 
کتاب کا دوسا لسخہ نقل کروا دیتے تاکہ آصل کتاب عفوظ یھن 

اس قسم کے اخراجات سے مال و دولت میں کی آتی ے الہ اتمآن 
پہنچتا عہ ۔ این غطیس کے شوق کتب کی بدوٹت اس کی آسدلی کا بیشتر حصهہ 
کقابون کی غڈر هو گیا تھا بدیں سبب يہ کتب خانہ قرطبہ ہیں شاحی 
کقب خاله کے بعد سب سے بڑا تھا ۔ اس ذخیرہ کی قدر و قیمت کا صحمح اندازہ 
بعد کو ھوا۔ وہ اس طرح کھ جب حالات ے پلٹا کھایا اور اس خاندان کے 
لوگوں پر برے دن آئے تو مہ ؛س کے بیچنے پر تجبور ہوئے ۔ عملے کی سجد میں 
نیلام عام کے ذریعے اے بیچا گیا اور فروخت کرنۓ میں ایک سال کا عرصہ لگ 
گیا اس سے اس وقت کے چالیس . ہزار سوۓ کے سک (قطعحة ذحیة 
قاسمیة) حاصل هو ۔ جن دنوں اس قیمتی ذخیرے یىی فروخت هو رھی تھی 
ان دنوں قرطبہ میں خالہ جنکی بھی شروع تھی ۔ این فطیس کے حالات کے بارے 

میں این بشکوال ےۓ کسی حد تک تفعبیل سے لکھا ہے(ء؛) 

غسق یں ہا سے زا ہو رد اف نم ین سان 
ان عبدالوارث بن بزید (متوئی ےمءھ) تھا ۔ ابو مد اس کی کنیت تھی اور 
قرطبہ میں مقیم تھا ۔ اس نے وفات کے وقت اپنا تمام کتب خالہ طاباء کہ 
اقادے کے لئے علمد بن محمد بن آبی دلیم کے گھر وتف کردیا تھا(م :) 
ایسے ھی لوگوں میں ابو محمد عبدالقہ بن محمد بن عبدالرحمن بن ہد الجپنی 
ےرت رحس و کے دا وس ید سا 
کتاب مستعار لد دیتے تھے جو امالت و دیالت میں پخله لە هوتاے بمھ 
وف موی وس پوجسٗس مت 
(مہ) لیٰ بشکوال کعازي الصلقہ جج ١م‏ ۲۹۸ ں۳۰۰ کچھ ۔ 


(ر:) این الفرغی : تاریخ العلماء والرواۃ لعلم بالااناٹسء ج ر جو رت ہے۱ ٭ 
(وو) ان بشکوال ؛: کتاب الصلج رص رووو5)یوم۔ 


' ال دلوں بفی منضرات ۔حاشس بدحائی کے وقت اچا کتب خاله بیچ: کر 
رقم <حاصن کرلیتے تاکہ رشقہ: حیات کو قائم رکھ سکیں ۔ اہو ڑکریا بحییٴ 
اہن مالک بن عائذ ین کیسان بن عبدالرخمن بن صالح (متوفی مےجھ) کے ساتھ 
ایسا محامله پیش آیيا تھا ۔ یہ صاحب طرطوشہ کے رهنے والے تھے ۔ قرطيہ میں 
آئے اور ان چابع مسجد میں دوس و تدریس کا کام سر الجام دھقے و ۔ این 
الفرضی نے ان کا اپنا بیان نل کیا ےہ وہ کہقے تھے : 

ٹو عددت اقامتی فی المشرق و عددت کتبی التی کتبت بخطی لکالت 

کتبی اکثر سن آیانی بہا (.م) 

(ترجمه) اگر میں مشرق میں قیام (کے دنوں) کو گنوں اور وہ کتابیں 

بھی جو میں ۓ ان ایام میں اپنے ھاتھ سے نقل کی ہیں ء تو ىیری 

لقل کردہ کتابیں میرے وہاں کے قیام کے دلوں سے زیادہ ھونگ - 
ان صاحب ۓ مشرق میں بیس سال گزارے تھے ۔ 

کتب خانوں کا قیام صرف امراع کا حصه له تھا بلکد يیھ ذوق ھم 
کم آمدنی والے لوگوں ہیں بھی پااۓ ہیںء جن کی کاڑے پسینے کی کمائی پر 
گذراوقات تھی ۔ بطور مثٹال ہم ہاں ایک معلم کے کتب خاله کا ذکر پیش 
کرۓے ہیں ۔ ید صاحب جن کا نام محمد بن حزم تھاء بچوں کو پڑھا کر جو 
کچھ رقم حاصل کرۓ اسی سے گزر اوقات ”کرے ۔ ان کا ایک بیٹا لڑکوں کو 
سبق دیتا تھا اور بیٹی لڑکیوں کو پڑھاتی تھی اس طرح یه دولوں بھی آمدلی 
میں باب کا ہاتھ بٹاۓ تھے ۔ اس نۓ اپنی آمدلی کا ایک حصه کتابوں کی خرید 
کہ لئے بختص کر رکھا تھا ۔ فارغ اوقات میں یہ صاحب دوستوں سے ستعار 
یف ھوئی کتابوں کو نقل کرے رعھتے ۔ ان کی معاشی حالتء جیسا کہ ظاھر 
؛ کب خاۓ کے لۓے کوئی سہتمم رکھنے کی متەحل نہ تھی ۔ اس کے 





(۔) این الفرغی : تاریخ الملماء وائیواۃ للعلم بالااندلس. ج ٭ مص ۱۹۱ ت-۔ 


3ھ ٣أ‏ 
باوجود ,ان عناحب کا کتب خاله منظم اور تب شکل .میں" تھا ۔۔ بعضن اوقات 
قرطبہ کے ادباء اس سے بہت جلتے تھے جب کٹھی یه صاحبْ ان کتابی: 
دنت کرے یا كکِبھی کسی کتاب کا عمدہ اور ٹیمتی لسخہ مشرق لے اپنے 
سفر میں لے آۓ؛ جو صرف کتابوں کے حصول کے 'لئے کیا کریۓ تھے ۔ باوجود 
اىی کے کہ ان کا لباس اور خوراک ے یه تاثر قائم ھوتا.تھا کہ یه صاحبْ 
کوئی نخیر قسم کے آدمی ھیںء ان کا کتب خاله ایک نموۓے ک چیز تھی د 
اور ایسا عمله ذخیرہ کسی عحدود. آبدنی والے شخص ہے بالکل غیر متوقع تھا 
این حزم یک ہوت بڑے عجیب و غریب اور لیک وقت ہیں ھوئی جب وہ بحری 
جہاز سے حج کے لئے جارعہ تھے ۔ موت کے بعد ان کی لاش کو سمندر میں 
ڈال دیا گیا( ) ْ 
(جاری) 


۔ 


مر ٠٠۳۰‏ ۴ر در ٣ر‏ ہا ۔ 
(۱م) ابن الاآبار: الكلة لکاب الصلجں می فو ون ںوڈا سن چٹ کہ 





ٰ 


تغارف و تبصرة 

اسلام میں سنت و حدیث کا مقام 2 

پہه کتاب ڈاکٹر شیخ مصطفے حسنی السباعی کی عربی تصنیف ”'السنة 
و مکانتھا فی التشریع الاسلامی؛ء کا اردو ترجمد حے ۔ اس کے مترجم ڈاکٹں 
احمد غتن میں جو ادارۂ تحقیقات اسلامی کے ایک دیرینہ رفیق میں ۔ مولانا 
مد ادریس میرٹھی کی نظرئانی کے بعد انے شحبہٴ تصنیف و تالیف مدوسه عربیلا 
اسلامیةہ کراچی ۔ہ نے بڑے اہتمام سے شائع کیا ھے ۔ یہ کتاب کی پہان جلد 
سے دوسری جلد ابھی آے وائی حے ۔ بڑی تقطیع کے وم صفحات پر مشتمل اس 
جلد کی قیمت دس روبیهہ ے جو طباعت کی گکرائی کو مدنظر رکھتے ھوئے بہت 
مناسب اع ۔ 

ڈاکثر احمد حسن ھمارے ادارے کے ایک فاقبل رکن ھیں۔ عربی زبان اور 
اسلامی علوم سے بوری طرح وااف ہیں۔ اردو پر ان کو پوری قدرت حاضّل ے۔ 
اور اس میں لکھتے بھی رعتے هی ۔ ان کی اردو صاف : سادہ اور سلیں ھوتی ےہ ۔ 
وہ تحلیلی اور تفصیلی الداز تحریر کو پسند کرے ہیں ۔ یه باتین ان کی دوسری 
تحریروں کی طرح اس ترجے میں بھی نظر آئیں کی ۔ 

معیار ترجمة کی نسبت کچھ کہپنا اس لۓ سمکن نہیں کہ اصل عربی 

کتاب ہمارے سامنے نہیں ىے ۔ بہرحال معیاری ترجمہ وھی ہوتا ھے کہ مصنف 
کے غیمالات کو کسی قسم کی کمی بیشی یا رد و بدل کے بغیر دوسری زبان' 
میں اس طرح منتقل کردیا جائے کہ ترجمہ خود تصنیف معلوم ہوۓ لگے ۔ 
اس میں یه نہیں کہ ید کام بہت دشوار سے اور بڑی کاؤش جاهتا ے ۔ فاضل 
مترزجم سے عدوان ''کتاب کے ترجے میں ان حدود کی ہوری بابندی نہیں کی 
جو ایکہ:مپہاری:افر عم تیج کے لۓ :شروری ہیں۔ ”*السنة و مکانتہاٴفی 


د٦‎ 


ررض 


التشریم الاسلامیء کا ترجمہ 'دین اسلام میں‌سثت و حدیث .کا مقام:: ہوری 
طرح صحیح ترجمہ نہیں کیا جاسکتا ۔ عربی زبان و قواعد کی رو ہے اس کا صحیح 
اوراصل سے قریب تر ترجمد ید ھوسکتا ے : ”سنت اور اس کا تشریعی مقام؛؛ 
پا ”'سنت اور اسلامی قانون سازی میں اس ا مقام؛؛ ۔ 

اس کتاب کا ایک ترجمہ پرولیسر غلام اہ کرری نے موی ایا ےہ ۔ 
الھوں ۓ اردو میں ”حدیث رسول کا تشریعی مقام ؛؛ ام رکھا ھے ۔ یہ ترجمہ 
ڈاکٹر احمد حسن کے ترجے ہے ابیٹر ےہ مگر ایک کی اس میں بھی رہ 
گئی ہے ۔ انھوں ۓ عربی الفاظ کا پورا خیال نہیں رکھا ۔ جیسا کہ اوہر عرض 
کیا گیا اس کتاب کے دو حصے ہیں ۔ پہلے حصہ میں مصنف ےج سلنت یق 
تعریف؛ کاریخ تدوین حدیث ؛ فقه وضع حدیثء اس کے سدباب کی کوشٹوں؛ 
ثقد حدیث؛ جرح و تعدیل اور فنہ الکار حدیث وغیرہ سے بحث کی ےہ ۔ اور 
دوسرے حصہ میں استنباط احّم اور قانون سازی میں سنت کے مقامیے گفتگو 
کی ے ۔ ڈاکتر سباعی ۓ جو عنوان قاثئم کیا ھے وہ دولوں حصوں کو حاوی 
ہے ۔ جبکھ اردو ترجمہ ہیں یھ نخص ے کہ وہ صرف ایک حعے کو طاہر 
کروقا ہے ۔ . / رً 

جہاں تک کتاب کے مباحث اور مضامین کا تعلق ےہ اس دور فتؿ میں 
جب کہ دین کی بنیادوں کو ھلاے کے لئے ابس اور اس کی ذریت ۓ اپتا 
پورا زور ٭ رکھا ے؛ سسموم اذھان: کے لۓ یه تریاق ےہ ۔ کتاب کے مصلفہ 
اور مترجم دونوں عندانہ اور عندالتاس نر _کے مستحی ہہیں۔ ٠‏ 

حقضن یہ ےہ کہ ڈاکٹر سباعی سرحوم بے مسقشرین کے ان اعقراضاث 
کا ھی جواب دیا ے جو وہ احادیت کے متعلق وتتاً اوتتا کرۓ ےی ہیں۔ 
متکرین حدیث کے شکوکے و شبنبات دور کرےۓ کے لئے ۔ڈاکٹو مصطقی اعظلمی 
کے جوابات بھی ھی میں اور ان ہے ترجمه میں خاطر خول نَاڈلہ ؟ٹھانا جاسکڈا 
تھد کم از کمم مقدمہ میں یا اظرثانیٰ کرے وقت ایے_ مزاد کے اھافے ج 


کتفپب کی افادیتِ میں پیش پیا اغلقہ سمکن تھا ۔ ارددو دان طبقہ کے لئے بہرحال 
یہ کتاب بڑی لعمت ع ۔ 
...شرف الدین اصلاحی 


0 
ہھسسوإڈ٭پسسسھھچموند 


حضرت معاویه اور تارہخی حقائق : 
ری تر غلاب کروی سعنل الحت میں نے ای کا یمر یراد 
مولانا ابوالاعلىیمودودی کی کتاب خلافت و ملوکیت کے جواب یا جواب الجواب 
کہ طور پر ضبط تحریر میں آیا ۔ مولانا مودودی کی خلافت و ملوکیت شائع 
ھوئی تو اس کے بعض مندرجات پر کچھ اعتراضات ھوئے اور رد میں کتابیں 
بھی لکھی گئیں اور مضامین بھی شائم ھوئے ۔ صلاحالدین یوسف صاحب تۓے 
''خلافت و ملوکیتء تاریخی و شرعی حیثیت:ء شائع کی۔ ایک شیعه عالم 
حسین بخشض صاحب ے ''امامت و ملوکیت در جواب خلافت و ملوکیت؛٭ 
لکھی ۔ مولانا محمد تقی عثمانی ے ساعنامہ البلاغ میں ایک سلسله مضامین 
شروع کیا جس کے جواب میں ماعھنامہ ترجمان القرآن میں ملک غلام علی 
صاحب ےۓ کچھ اظہار خیال کیا ۔ عشمانی صاحب نۓ اس کے جواب میں بھی 
ایک بسیط مضمون لکھا۔ اس بحث و تمحیص میں مولالتا عثمائی صاحب کے 
قلم سے جو کچھ لکلا ء اس کتاب میں اسے یکجا کردیا گیا ے۔ 
کتاب کے تین جز ہیں ۔ پہلے دو جز عثمانی صاحب کی تحریروں پر مشتمل 
ہیں ۔ تیسرا جز جس کا عنوان ے ”'حضرت معاویہء شخصیت ؛ کردار اور کارلاہے؛؛ 
(حضرت معاویه کی سیرت و مناقب) مولاتا محمد تقی عشالی صاحب کے برادر زادہ 


مولوی محمد اشرف عشثمائی کی کاوش ے ۔ 


کتاب بڑی تقطیم کے ہے صفحات ہر مشتمل سے ۔ہ کتابت و طباعتہ 


۳ج“ 
مناسب سے ۔. کامحذ دومیانہ درجہ کا ےہ ۔ عجلد مم گردہوش؛ قست دض ۔رونے 
پچاس پیسے ۔ ملئے کا بله ؛ ۱ 
(ر) ادارة المعارفء ڈاکخاله دارالعلومء کراچی ۔ م۱ 
(م) دارالاشاعت مقابل مولوی مسافرخالهء بندر روڈہ کراجچی ۔ ؛ 
(م) ادار اسلامیاتہ ۹: - انارکلیء لاھور 


(م) مکتيه دارالعلوم؛ کراچی ۔ م١‏ 


شرف الدین ااصلاحی 


قرت مقزر ات 


( کتب خاله ادارۂ تحقیقات اسلامی ) . 


احمد خان 
بخطوطه لمبر: مہ ٠‏ داخله ٹمبر ...ہم 
عنوان : مجموعة فی الکیمیا بہا رسائل - 
۳ 
7 ۶< مل٭ہ٭٭سے ان : کیمیا 
سے سے 
.-۔ 


مندرجہ بالا بخطوطے میں کئی رسالے ہیں جو تقریباً تعام ترعلم کیمیا' سے 
متعلق ہیں ۔ ان کے مصنفین کا علم نہیں هوسکاء اور ان رسالوں میں بھی 
ان کا کوئی ذکر نہیں ملتا۔ ہم ۓ پوری کوشش کی عے اور کتابوں ے 
متعلق سبھی فہرستوں کو دیکھا ےہ مگر ان کے مصنفین کا کہیں بقہ نہیں 
چل سکا ۔ ذیل میں ان رسالوں کا محتصر تعارف پیش کیا جاتا ھے : 
 ),(‏ سیة النفوس فی تلحیص کتاب شمس الشموس  :‏ 

اسل کتاب ''فمس اون کا متصتفء جن کا علم نہیں موک نی 
رسالے کے بیان کے مطابق اولیاء عظام میں سے تھا ۔- اس ے اپنے رسالے میں 
صناعة الکیمیا کے وجود اور اھمیت پر قرآن و احادیث لبوی ے شواھد فراھم کئے 
عیں ۔ اس رسالے کی ابتدا یوں ھوتی ے : 

الحمد ىق الڈی احتجب عن الا ٴبصار و کل شیئی عندہ بخدار۔ اور آخری 
کلمات يہ ہیں : آخرىا لخصناء واستخرجنا من خبایا الکٹوڑے اس رسالے کا خط 
انتا اچھا نہیں ے ۔ سیاء روشنائی کے ساتھ سرکاری کاغذ پر دا الکتب المصربھ 
کے کاقنب نۓ لکھا ےے ۔ 


ٌٔ۴٢٣٣×۳ 
: قبس القابس فی تدبیر عرمس الھرامس‎ (() 


مصف کا دعوی نا من نم کااشن لم کوئی اور رسالہ نہیں 
لکھا گیا ۔ اس مین بھنی عم کیا ہی فی بخا. ھیںڈ!۔ ]ابنداء یوں هوتی ہے : 
لحمد تہ کون الا”کوان و مقدر الاٴزْان٘_ىی سولی الثقلان و سدہبر الئیران ۔ اور 
آخری کلمات یہ ہیں ہو إلقی علی وطل من القمر او من الاچساد الع |نّھا 
من اآکسیر البیاض فانہا تنقلب شسا باڈذن اللہ ., پر می رک کک نے 


اس ا کپ فو ات 
(۳) اسر تیسرے رسالے کے عنوان کا علم نہیں ھوسکا ۔ہالیبنه اس کے مضامین 
ے فا کہ کبیا و کی سم ان ع ما ی قزر لت 
ابتداء یوں ھوتی حے : الحمد نے الذی خلق الانسان سن 'ماء وطین و جعل 
سھ وسو رو ان سو سر وت تزثیٹ٭- + 


)م6 7 جم ألسول و لغ اُلمامول ف إظہار ما ١‏ خقی من السد' 'انجبول : 


07 و 
و 


. لسن روہال کے مصنف کو القاء ھوا تھا کر سے یه رساله تکھا کیا ۔ 
ابتداعء اس طرح ھوتی ہے : الحمد تہ ربالعالمین . الی لہ ملك السموات والارض 
وھو الفنی الحمید الڈیٰانئن نا مع او هو الفعال لم برید ۔ اس, ہیں بھی علم 
مکیمیا ھی کے کچھ سبائل پر بحث کی گئی ےہ آخری کامات :ید ہیں ؛ حتی 
تجد الرطویة الوذعة اناد تعقرق و تہرب قیقد العمل ۔ : 


ھا نال بب اللباب ء ۱ ‫ ۱ ٠‏ کے 

علم کیمیا کے اس رسالے کی ابتداء “07 : اعلم ام ا انیزیر 
خظلك ھتتعانی .الك .اذا عرفت: الہادۃ ہو علمّہا۔ معلوم ہوتا ہے کسی عال 
سے وه رساله کسی وزیرز کے لۓ _لکھا تھا ۔. اس کر آخری :کلمات ریو ہم 
خالكو ٹکو ند ظان الف بالخیز ا نیشھانو کڑحم,خلی :و حقعت لہ جذا ااطرنق:+ 
لا تظھرھا لغیر أھلہا فائہا من الا ٴسرار المکتولة - معلوم یموتام نع کہ راع مب 


ضس 


کیمیا کے خاص اسرار بیان کۓ گئے ہیں جس کو صیغهٴ راز میں رکھنے کے 
لئے وزیر سے کہا جا رھا ےہ ۔ 

اس آخری رسالے کے آخری صفحدھ سے معلوم ہوتا عےہ کہ ان سبھی 
رسالوں کے کاتب محمد ابراھیم الخفیر ہیں -۔ مگر کقابت کی تاریخ کا اندراج 
نہیں ےہ ۔ سبھی رسالوں کے لۓ سرکاری کاغذ استععال کیا گیا ےہ ۔ معلوم 
ھوتا ےہ کہ نقل کرےۓ کے لۓ سرکاری طور پر مقرر کردہ آدمیوں کو کتب 
خاےۓ کی طرف سے ہی کاغذ اور روشنائی مپیا کی جاتی تھی ۔ ان رسالوں کے 
بعض غعنوائات اور کہیں کہیں متن میں بھی سرخ روشنائی کا استعمال کیا 
گیا سے ۔ 


2-7 


مظبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی : 


بش ٌ ہے ٠‏ :- 
:- 2 
کت 7 
یں تی ہے و 1 کے 
و-- 


۹+ 
- 


000 ود بیرف ممالک کےلۓے پاکستان کے لۓ 
بجت:1:8ا جز جع مہہ ا٤3‏ مندہەا:ا از ڈا اکٹ فضلالرحمان ۰.۰/ج؛ ۰/۰ 
ہبہ :ن7 ۶ہ ج٭ہجدہ) ءاصد:00 از مظہرالدین صدیقی , ../ن؛ ۵۰ 
الکندی ۔۔ عرب قلاسفر (انگریزی) از پروفیسر جارج ابن آئیں ١۵/۰۰‏ ج/٢)‏ 
از ڈاکٹر مچد صغیر حمعن معصومی ہ۱ +٠/ہ١‏ 
دمناہ۷گ3 دہ ہ68 ٤ءوندقی۸‏ 30367:٦ھ۸‏ : : 
از 6 :ہہ ۷۷۳ آءبہا:۰/ ۴۰ ۰ مرأّء۰م(7ز ویچ|وراو ء۸۷ ۱,۸م+طڑ ١/٠‏ ”۰۵ 
تەجاو1 ص1 ٭۲داا٤اتت)‏ حصنا ص۸۸ ۶ہ اوجہء‌ددہڑ 
آز مظہرالدین صدیقی ۲۰ء کلت 
٭“احصداہ1 ۶ہ ٣‏ دهحصمہداء۷ :0 ١ى‏ اءةہ ٭ط٦_‏ 
اتا و اوہ از ڈاکٹر احمد حسن ہ۷ ہ۱ 02 
۳۴ص1518 آ ٦51٢۶۲3۱٠٠‏ ٤۲ہ‏ عویدنلہمہہ۶۲ : 
00575:5٥‏ ایڈٹ ڈاکٹر ایم ۔ اےخان 0/۰ رو 
مجموعه قوائین اسلام حصہ ال (اردو) از تنزیل الرحمن ایڈوکیٹ : 17 
ایضاً حصب دوم ایپ ایضآً - ١۵۶۰‏ 
ایضاً حصہ سوم >ایضاً ایض - ۰ ,ا" 
تقویم تاریخ (اردو) ازحولاناعیدالقدوس‌ہاشمی ۔. ٠‏ گ " 
اجماع اور باب اجتھاد (اردو) ازکمال احمّد فاروقی بار ایٹ لا- ٠‏ 7+ 
رسائل القشیرید (عربی من مم اردو ترجمد) از ابوالقاسم عبدالکریم ۱ 
کر بی ای القغیری _ _ ۔ ہ7 
اسول حدیث (اردو) از مولانا امجد علی - ۰اءے 
امام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی 5 ٠/۰‏ 
امام فخر الدبن رازی کی کتاب الئنفس و الروح (عربی متن) ۱ 
ایٹٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - ہ١‏ 
اسام ابو عبیدکی کتاب الاموال حصہ اول (اردو) ترجمب و دییاچہ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورقی _ ۔ ۔ ١/۰‏ 
ابضاً ایض حصم دوم۔ ایضاً ایض : ٢٢/+‏ 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی -. ۔ ۰ه 
رساله قشیریه (اردو) از ڈا کٹر پیر چد حسن : ١۰‏ 
۵1 ٤ہ ۶۰۳٢٠ 1-۷٦٤8‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی - ٣ك۲"۳6‏ 
دواۓ شافی (اردو) امام مچدٴترجمه مولانا د اسمسُمل گودھروی مرحوم ۔ ہك 
اختلاف الفٹھا ےء ا ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - مس.ل.م 
تفسیر ماتریدی ایغاً 3 ٠‏ 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از د یوسفگورایه _- ۔ ۰مھ 
ہ101۷ ۶ہ ۲۳۷ حصنادہ۸۸ ٭ەّْا۲_' از کے ۔ ین احمد -- ۔ ]ھے 
د ہہ ۰ ۳۔- کتب زیر طباعت 
طارنتع ٢6‏ ٤ہ‏ غخطوەںەط۲' آدەءناناہ2 ءظط1_' از قمرالدین خان 
مجموعہ قوائین اسلام 'حصہ چہارم از ڈاکٹر تنزیل الرحمن 
لز٭ا تہ ۲' كدنندمت×-۶۱۰۱ ١5‏ حصدزعماحہمڈ ٌصد صداہ2 از ید رشید فیروز 
ععصۂ .طا علنته34 ۶ہ ۲٥ 3۸0×۱۸٣‏ د) طحصعہاگ آہ اچم مت مطا]' ازید یو ف گوراۓہ 
کتاب معدن الجُواحر فی تاریخ البصرۃ والجزائر از ڈاکٹر حعید القہ 


الکندی و آراءہ الفلہغیة از ڈاکٹر عید الرحمان شاہ ون 


۱ 2 : 
3 ہآ۷۰۳ا:ہہ27 4ا ۶ .م۸۷ 1امڈظا 


یزیر ڈلا۸ ,7 خ ۷[ ۔()۔ ( ×[] ٢ڑ‏ می 


70650001005 775۸2۵1 1257.۸۸10 
موےٗووصوسوسأوےوٗ٘ٛکجیوٗ‌ےمکٗےے‌ کپ سسمسمد' 


۔ رسائل 
سے ساھی (بر سال مارچ ؛ جون ؛ ستمبو اور دسمبر میں شائع وے بی) 
سالانئم چندہ 
براۓے پاکستان براںۓۓ بیرون پاکستان قیمت فی کایں 
اسلاسک اسٹڈیز (انگریزی) ى٠٠۷ہ۱‏ م پونڈ م نئے پٹنس ۔أاہ روم 
ڈالر ہے نئے پٹس 
۰/: ڈائلر 
الدراسات الاسلامیء ابضآً ایض ایض 
ماهنامے 
فکرونظر زاردو) .۷.۰ ہے نئے پنس ۰/۔ سے 
م ڈالر بے ۔ نے پنس 
لہ سدق 


ان رسائل کے تمام سابق شمارے فی کاپی شرح پر فروخت کک لۓ موجود پی ۔ دثیا بھر کے وہ 
دانش ور جو آاسلامسک اآسٹیڈیز اور اندراسات میں دلچسپی رکھتے ہیں ہم اٹکے سالائه چندے کو 
خوش آمدید کہتے ہپ ۔ ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پذیر ہوےےَ ہیں؛ ادارہ ان کا 
معقول معاوضہ پی شکرتا ے۔ 
سم ۔ شرح کمیشن فروخت مطبوعات 


(الف) سواۓ ہماری انگریزی مطبوعات کے جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یونیورسٹی کے پاس 
ے؟ جملہ یکسیلرز اور پبایشرز صاحبان کو مندرجہ ڈیل شرح سے کمٹن دیا جاتا اچ ۔ 
اگر آرڈر ..ہ تک ہوتو ۵+ فیصدی 
25 22 70ب تی ۔ فیصدی 
7 0 جو کا 07 ہم فیصدی 
٥٦‏ ؛؟ .,,م سے اوپر ہو تو یم ایصدی 
ٹوٹ:ہ بر آرڈر کے عمراء پچاس فیسصد رقم پیشکی آنا ضروری ے 
(ب) تمام لائپریریوں؟ ۔ذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد کمیشن دیا جاتا ے 
(۸۵) رسائل 
(الف) تمام لائپریریوں؛ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد اور 
(پ ) تمام بکممارز؛ پیلشرز اور ایجٹوں کو چالیس فیصد کمیشن دیا جاتا ے ۔ اس کے 
۔علاوہ جو پبلشر اور ایجینٹس کسی رسالہ کی دو سو سے زائد کاپہاں فروخت کریں گے۔ 
نر آنیں چالیس کی بجاۓ پیتالیں فیصد کے حساب ہے کمیشن دیاجاۓۓ گا۔ < 
ال جعله خط وکتابت کے لیۓے رجوع فرمائیے 
اچ ا تولشن سنیجر پوسٹ بکس نمبر جس. ‏ ۔ اسلام آباد ۔ (پاکستان) 
7 میں 7 ف٦‏ ج4۶ 2 
تر سے ۰ 


٭پر رج 











ایس ۔ اے ۔ رحمات 

فتح ید ملک 

ایس ۔ ایم ۔ ۱کرام 

چد صغیر حسن معصومی 
مہ 


شرف الدین اصلاحی زمدیر) 


ادارہ تحقیقات اسلامی کے لئے ضروری نہیں ے کہ وہ آن تمام افکار و آراء ہے متفق بھی ہو جو رسالھ 
کے متدرجہ مضامین میں پیش کی گی ہوں ‏ ان کی ذمه داری خود مضمون نگار حضرات پر عائد ہوتی ے۔ 


اص چپیفنئھو پحمصصے ہاو یھی ہمکنسٴ 


( فی پرچہ عاٹھ پیہے ) 


عرمھوموم تک سپ 


( سالاله چندہ چو روبے" ) 


می 








ناظم نشر و اضشاعت : ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمبر ش۳۵.رء اسلام آباد 
طامع و اشر : اعجاز احمد زبیری ۔ مطیع : اسلاسک ریسرچ انسٹیٹیوٹ پریس؟ اسلام آباد 


۔ وھ ۔ 
۰ ہے 


5 - 
ص ڑ ہی _* ےج حم 
یع ای رےے ھیمریے ہمہ پگ ٤‏ 


سے چیی۔ہ سے رد یب چو ۳ رتا سی ان 








جلدا۔, | غرمالحرام عہہ۔رد ٭ل٭ نربری ہےوہ,ے ] شارە۔ہ 








نظرات : ٠‏ ۰ ہے بدیر زس 
تفسیر ماتریدی ۰ ۰ ڈاکٹرحمد صغیر حسن معصومی ےم 
اسلام اور دھوت فکر : ڈاکثر عبدالرحمن شاہ وف ہم مم 
شاء ول الہ کے لزدیک 

دین یں تغحریف کے اسبابے ۔ .- سید خالد حمود ترہذی ٥‏ 
غّات بذاعٹ تن 

ترکے کی تعریفہ . : ڈاکثر تنزیل الرحمن ٠‏ 
اخبار و افکار وھ ٠<‏ وقائم نگار ۹ء 


تعارف و تبصرہ : 
() محشی و عکسی سوله سورہ مترجم 
(م) کتاب الوسیله 
(م) ٠‏ فتاوی عالمگیریه 
(م) آزادی اور مولانا اشرف علی تھانوید* 


ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی ۲ہ 


َڈ٭"٭“ًٍِ”“ 


٭2 





٠‏ ھکہ سے وف جبنھ 


کی ۴ں 
ایج گل وی دم رنہ کے تھے 
8 8 ی یی یک 
دک ۱ مڑرے 
و نے پا 2-7 7 
نے 


انا ھ و'اتا ال راجغوت .-:. 


ے۔ جنوری کو ڈاکٹر شیخ محمد اکرام وحلت کر گئے ۔ اس 
خبر پر علمی و ادبی حلقوں کا اظہار تاسف ایک فطری اس ہھے۔ 
شیخ صاحب کی شخصیت تاج تعارف نہیں ۔ اپتی علمی و ادبی 
خدمات کی وجہ سے و معرُوف ہیں ۔ انتقال کے وقت ان کی عمر ہہ 
سال کے لگ بھگ تھی۔ عمر کے آخری حصه میں بھی وہ فعال 
اور سرگرم عمل رھ ۔ وہ بیک وقت کٹی علمی اداروں سے منسلک 
رے۔ ادارۂ ثقافت اسلامیہ لاھور کی سربراعی (ڈائرکٹر شپ) کے علاوہ 
ادارہٴ تحقیقات اسلامی اسلام آباد کے بورڈ آف گورٹرز کے ایک اھم رکن_ 
اور اس کی اکیڈسک کمیٹی یز جرنلز کمیٹی کے ہمبر تھے ۔ شیخ . , 
صاحب ادارہ کے معاەلات و مسائل میں گہری دلچسپی لیٹے تھے 
اور بورڈ کے |اجلاس کی کارروائی میں_ پابندی سے شریک ھوبے تھے.۔ 
ان کی وفات ہے ادارہ اپ ایک لائق بزرگ کی سربرستی سے خروم ں.,۔ 
عو گیا ۔ اللہ تعا ی شیخ صاحب کو غریق رحمت کرے ! ۔۔ 





ٰ نظرات 

اسان مدلی الطبع سے ۔ ابنائے جنس کے ساتھ مل کر رھنا اس کی فطرت 
ے۔ تہذیب و تمدن کے ارتقاع اور ذریت آدم کے پھیلئے کا راز بھی اسی ہیں ےے 
اور یھی بات معاشرتی زندگی میں فساد کی بنیاد بھی ہے ۔ معاشرتی زندگی کی 
ابتداء کےساتھ ھی معاشرے میں فساد پیدا هوگیا اور اسی وقت ے اصلاحک کوششیں 
بھی شروع ھوگئیں اس لئےکە فساد کوئی پسندیدہ چیز نہیں۔ لیکن ایسا بہت کم 
نظر آناتے کە اصلاح کی کوششوں ہے مطلوبه نتائج برآند عوۓٗ ھوں۔ ایک 
سوچنے والے ذھن میں یه سوال پیدا ھوتا ے کہ ایسا کیوں ے ۔ کیا وج 
ے کہ کوششیں 'بارآور تہیں ھوتیں اور بگاڑ میں دن بدن اضافه هوتا جاتا ے ۔ 

پلا ایک مسلمہ حقیقت ہے کہ معاشرے ہیں فساد کا بالی خود انسان 
ے۔ ہم روز مہ زندگی میں بھی اس کا مشاہدہ کر سکتے ہیں اور عمرائیات 
تاریخ اور علم الَالسٰان کے مطالعہ ے بھی اس کی ثائید ھوتی ہے ۔ قرآن کریم 
ۓ السان کی پیدائش کا جوقصہ بیان کیا ے اس میں واضح طور ہر اس طرف اشارہ 
ے۔ اھ تعاے نے آدم کی تخلیق کا ارادہ فرىایا تو فرشتوں نۓ : کہا -' اتجعمل 
ٹیھا مُن“یفمد ھا وٴیُفک الدناء۔ (کیا تو زمیں میں ایک ایسی لوق بنالی چاهتا 
ہے جو اس میں فماد پھیلائے اوز خوں ریزی کرے) فرشٹوں ک طرف سے اس 
آلدیشے: کا ۔انقہار اس اس ي'ٴ'غمازی :کرتا نے کہ شر و فساد السان' کا ایک 
قطریئ اس ہے ۔. يہ و اپتدائے آفریئش کا واقعہ ےٴ۔ بعد-ی تاریخ بھی قرآن 
کے القاظ لن شنز وا فساد کی تازیخے: لقد 'ظھر الفساد ئی البر و البحر ہما 
کنب “ایدی التاسںت: (لوگون کے ہاتھوی: ین فساد ہے بھر چی ے) یه انسان 


ٔے‌٠‎ 


کے اپنے کرتوت ہیں اور اس کی اپنی کارستالیاں میں جو معاشرے میں خرابی 
اور بگاڑ کا باعث بنتی هیں ۔ جہاں تک اصلاح کی خواہش کا تعلق بے یہ هر 
زساۓ میں موجود رھی. ھے اور اس کی تکمیل کے لئے طریتے بھی سوجے اور 
بروئے کار لائے جاے رھے ہیں۔ لیکن ,ایسا بہت کم ھوا ھے کہ معاشرہ کلیڈ 
فساد ے پاک هوگیا ہو ۔ صرف البیاط کی اصلاحی کوششیں اس ضعن میں 
نتیجہ خیز نظر آتی ہیں اور اس کی وجہ صرف یہی سمجھ میں آتی ے. کہ انھوں ۓ 
اسلاع کے جو طریقے استعمال کۓے وہ کسی السالی ذھن کی پیداوار لە .تھے 
ہلکە۔ ھدایت رباتی پر مبنی تھے ۔ 


اس تن میں ایک بنیادی تکتة جس کو ذھن نشین کرۓ کی ضرورت _ 
سے وہ یہ سے کہ اصلاح کی طرف پلا قدم .یہ ہے کہ اول یہ معلوم کیا جائے 
که خرابی کہاں عہ اور کیوں ےہ ۔ اس کے بعد دوسرا قدم یہ ے کہ یه 
دریافت کیا جائے کہ خرابی کو دور کرےۓے کا صحیح طریقةہ کیا سے ۔ السا 
اپنے تجربوں اور ذاتی کوششوں ہے ان سوالات کے جوابات معلوم کرسکتا ۓ 
لیکن ان جوابات کی صحت هر صورت ہیں متیقن نہیں ھوکی۔ اس لئے کہ السان 
کا علم اقص سے اور اس کی صلاحیتیں اپنی تمام تر وسعت و عظمت کے باوجود 
محبدود اور مقید میں - اس کائنات 7 متعلق معاملات کو صرف اس کے پیدا 
کرےۓ والۓ کا علم ھی محیط ہو سکنا ےہ جس کے علم کی صحت بھر شک و شیہے سے بالا 
ترے۔اس لۓ ۔الہی عدایت ہے ہے لیاز ھوکر اصلاح کی کوئیي کوشش تیج ہخیز 
ثابت نہیںٴ ھوسکتی ۔ اس سے ے یاز ھوکر جو کوششیں کی,جاتی ہیں اگرچہ 
انھیں _اصلاِح سمجھ کر کیا جاتا ھے لیکن دوحقیقت روہ بھی نتیجے .کے اعتبار 
سے افساد ھی ہھوتی ہیں ۔ اللہ کے کلام بج انسان .کی اس جخودغردبي..کا 
بردہ ۔یوں چاک کیاےجاے و اذا قیل لھم, لإتفسدوا نی الارض قالوا_انما تن 
ام وو رو کو - افز جب اه سے کیا جاتا 


ہے" مبزار ”وپ 


۱ 
ےہ کہ زہین میں فساد لە برپا کرو تو وہ کپتے ہیں ہم تو صرف اصلاح کے 
لئے کوشاں یں ھوشیار ! وھی لوگ مفسد ہیں مگر وہ نہیں جانتے۔ 

اس ے بڑھ کر السان کی ابلھی اور کیا ہوسکتی ے کہ وہ اپنے ان 
کارناموں کو اصلاح سمجھتا ےہ جو سر تا سر موجب فساد ھوے ہیں ۔ قرآن 
کریم ۓے ایک مقام پر اس خلوق کو ظلوم و جھول کے خطابات دیئے ھیں 
(ورۂ سہا ہے) ۔ اگرچه یہ ذکر ایک اور بات کے ضمن میں سے لیکن اشارۃالنص 
سے السان کا فی لفسهہ ظالم و جاھل ہوٹا ظاھر ےہ ۔ اور ظلم و جہل سے 
متصف خلوق السان سے یہ توقعم کہ وہ جرد اپنی قوتوں و صلاحیتوں پر اعتماد 
کرے برائیوں کو ٹیکیوں میں بدل سکتا عے خیال خام ھی نہیں بوالفریبی بھی ےہ 

ید القہ تعالے کا محض فضل و العام ھے کہ اس نۓ انسان کی صلاح و 
فلح اور هدایت و رهنمائی کے لۓ وحی و رسالت کا سلسله جاری کیا اور ایک 
صحیح متوازن پرامن اور آسودہ حال زلدگ بسر کرۓ کا راسته بتایا۔ اللہ ک 
آخری کتاب قرآن بجید میں اس زندگ کا سمکمل خاکہ موجود تھے ۔ یا ایھا 
الناس قدجاعتکم موعظة من ریکم و شفاء لما فی الصدور و عدی و رحمة للموبئین - 


. 


ن 





تفسیز ماتریدی 
تاویلات اھل السنے ْ 
محمد صغیر حسن معصومی 


ایک عرصد ے خیال تھا کہ امام ابو منصور محمد بن محمد ماتریدی 
سرقندی متوقی مھ کی تفسیر جو اب تک لوگوں کی دسترس سے باعر ے 
تحقیق کرکے شایم کردیجائے - ادارے کی طرف سے ۱۹۹۲ع کے سفر سمالک 
اسلامیه: کے دوزان اس تفسیر کے باٹکرو فلم کا ئمیر جامعة الدول العریيهہ کے 
آفس میں منتظمین کے الطاف کریعالہ سے تقریباً دو سو وادرات کے ماٹکرو قام 
حول یی درفرقیت غ سافو فائن خر میں غود ذافن کر آیا تھا 
اور خظوطات کے شعبہ کے عید ڈاکٹر عبداللہ العربی کی عنایتوں اور رفیق 
حترم سید رشاد عبد المطلب اظم (سکریٹری) شعبہ کی خاص توجہ سے ١۱۹۰ع‏ 
تک ان کے مائکرو فلم ادارے ہیں پہنچ گۓے تھے ۔ ان ھی ہیں اىام ماتریدی 
کی تفسیر تاویلات اہل السلة کے استنبول کے نسخے کا فلم بھی شامل تھا 
مائکرو فلم سے تصویر طبع کراۓ پر احساس ھوا کہ خطوطہ لاجواب ھے مگر 
حروف بھیکے ہیں ان کا پڑھنا بہت سی جگھوں میں نہایت دشوار ے؛ پھر 
اس کے متعدد لسخے چولکهہ یورپ اور هند کی لائبریریوں میں حفوظ یں ان کے 
مائکرو۔قلم دنگوائے بغیر ان غظیم کام یعنی تفسیر کی تحقیق کا آغاز کرنا نہایت 
دشوار اور بعید از دائشمندی ھوکا۔ کچھ دنوں تک اس کام کے شوق کو زماۓ 
کی امساعدت لے .اپنے ین میں دبائے رخاء پھر صرف ایک بخطوطے ہے تحقیق 
کرۓ کا جواز ِس طرخ لکل آیا کہ آھمتہ آحسته عربی عبارت کے ساتھ اردو 
ترجمد بھی.۔قیارا کیا جائے - اس طرح عربیٰ عبارت میں نقائص رہ بھی جائیں 
اتواردو ترجمہ کی وجہ سے یہ کام محفقین کے نزدیک چنداں سورد طعن و تشنیع 


م۳مم 
نه بنیگاء اور اردو زبان میں ایک قابل قدر اضافه ھوگا۔ غرض اس مایةۂ از 
تفسیر ی اشاعت کا شوق ہے ؛ع کے وسط سے تیز ہے تیز تر ھوتا کیا؛ اور 
اللہ کا ام لیکر سورۂ فاتحه کی تفسیر کی تحقیق و ترجمہ میں لگ گیا ۔ اس طرح 
دوسرے علمی و تمقیقی اشغال کے ساتھ اس نئے کام کا اضافہ ہو گیاء سورۂ فاتصہ 
کی تفسیر بالاقساط عربی عبارت کے ساتھ ادارے کے ماغنامہ فکر و نظر میں 
شایع ھوچی ےے؛ اسی زہاۓ میں معلوم ھوا کہ مصر کے دو حقق ڈاکٹر ابراعیم 
عوضین اور سید عوضین؛ عجلس اعلی ء شثون اسلامیہ ء قاہرہء کے امام ہے اس 
اہم کام کو انجام دے رعےہ ہیں الحمدلہ کہ اس سال اس تفسیر کی جلد 
اول جو پارہ الم کی تفسیر پر مشتمل ے اور جو روم ھجری مطابق ١ے۱۹ع‏ 
میں چھبی تھی سوصول ہو گئی ۔ 
اس هیچمدان کا شایع کردہ رساله سورۂ فاتحه کی عربی عبارت اور اس کے 
ترجمه پر مشتمل قارئین تک پہنچ چکا ھے (فکر و نظر اکتوبر رے۹,ع)ء بہ اہل 
علم کا کام ے کہ سور اح کے دولوں اڈیشنوں میں مقابله کریں ۔ 
اہىام ماتریدی اھل سنت و جماعت کے متقدمین علماءع میں ہے ھیںء اور 

ان کی تفسیر زان ما بعد کی تفاسیر کے اثرات سے خا ی ےء نیز الہوں ۓ فشہی 
مسائل کی وضاحت کرے میں حنفی آراع و معتقدات کا خاص اھتمام کیا ہے 
اور بعض اھل تصوف کی آراء کو قرآن حکیم کے واضح الفاظ و معائی کے 
پیش نظر جانچ پڑتال کرےۓے یق کوشش کی سے ۔ بٹا بریں. اس کی.اھمیت کے 
پیش نظر اردو ترجمہ قارثین کے لئے مصری مطبوعہ نسخہ کے مطابق . لی بار 
پیش کیا جا تا ےے ۔ ذئ 
۱ اللہ بزوگ و برتر سے دعا ے کہ صحیح ترجمہ کرۓےٗ کی صلاحیت بخشثے 
اور ھم سبھوں کو اپنے احکام بر چلئے ى توفیق غعطا کرے۔. ساتھ ھی القماس 
ے کھ. مقرجم اور اس. کے والدین کی مغفرت کی دعا کو قارثین اپنی. دعوات 
عالحد میں فراسوش ‏ له کریں آمین !. .-۔ رمتیجم) 


ج ے بسن 


ات ےا ا ھسم لق الرحمن'الرخیم 
ا مم ۔۔- سورة البقرہ 
بسم الہ الرحمن الرعیم 


(اور القہ تعال لی ھی سے عم کافر قوسوں پر (غلبه پاۓ کی) مدد چاھتے ھیں) 


(الم:) ان حروف کی تفسیر میں چند وجہیں بیان کی گئی میں : 


حضرت ابن عباسرض ے روایت ے؛ آپ ے فرمایا: 'المء؛ کا مفہوم ےہ 
'اا اللہ اعلم ء میں ء اللہء جالتا ھوںء بعضوں ۓ کہا عے کہ یہ حروف قسم 
ہیں جن کے ساتھ اللہ تعالل ۓے قسم کھائی ےہ ء بعض کا قول ےہ کہ یه 


حروف معجمہ سورتوں کی کلید ہیں ۔ 


بعض یه کہتے ہیں:ٴ ان حروف میں سے ہر حرف اللہ تعالی کے اسماء میں 
ہے ملک ددا مہ ٠‏ 


بعض یه کہتے ہیں کہ لام ے خدا کی نعمتیں (آلاء) اور میم سے 


جد خداوندی (مراد) ے ۔ 


صلی اللہ علية وسلم (مراد) میں ۔ 


بعض يد کہپتے ہیں کہ یہ حروف تشبیب .کے ز(طور پر) ہیں تاکھ 
اسالیبسخن۔ نظم و ئثر اور کلام منظوم و شعر اور کلام منثور میں فرق کیا 
جا سکں ےر م ابا َ‫ ۱ 


۔چنیھیمم 
بعض یه کہتے ھیں .کہ. ان ٹکڑے ٹکڑے حروف کی تفسیر وہ الفاظ 
ہیں جو ان مقطعات کے بعد ذکیر کۓ گے ہیں ۔ ۔ جسے الہ تعافی کا قول 
؛ذلک الکتاب؛ (البقرہ) 'الم؛ کی تفشیر ے؟ کہیں ؛الم؛ کی تفسیر ”اق لا اله 
الاء“حوٴ (آل عمران)ء اور الس کی ۔ تفسیر کتاب الزل الیک؛ (اعراف)ء الر؛ 
یی تفسیر ”کتاب (ھود؛ ابراخیم)؛ اور کہیں 'الم؛ کی تفسیر '”تلك آیات٤‏ (لقمان) 
وغیرہ ہیں ء جو الفاظ حروف مقطعات کے ساتھ مذکور ہیں وہ ان کی تفمیر یں ہیں ۔ 
بعض یه کہتے میں کہ ان حروف میں حساب جمل (حروفم اہجد کے 
اعداد) کے مطابق اس امت کے ملک و سلطنت کی غایت و مدت کا بیان ے؛ 
البتد بعض حروف کو لوگوں ۓ (ود ے) شمار کیا اور بعض کو چھوڑ دیا۔ 
بعض بد۵ کہتے ھیں که ید حروف متشاببات میں ہے ھیں جن کا علم 
الہ تعالی ۓ اپنی خلوق کو نہیں بخشا اور القه کو اخقیار ے که اہنے بندوں 
کو ابتلاء و آزہایش ہیں ڈالے روم کے والوں کے درجات بلند کرے)۔ 
بل کا قمل عے کەه .يه لوا رک اس من ک نہیں سے تھے؟ (جائجہ ا 
میں ے لل کے کو کی مایت کی نےە سوک فعہلت۔ وم۔ اکم له سن وا 
قرآن کو اور انہوں ۓ لغو بات کہی قرآن کے باوے میں؛ “ اور خود اذ تا 
کا قول ے (الائفال : ۰م) : ہاور اق جس دنر ال فی کے وا ند تی 
ٹھٹھا غول او رآوازیں نیلناء :؛ دو یٹ 3 ٘ 






ے۳ْم 


کی قسم :کھالۓے تھے جس کی۔قدو۔سسظم ہو اوو جس کی حیثیت عظیم هو اور وہ 
ایے حروف:ھیں جن سے دین, و ۔<نیا. کا قوام ثابت ےہ افر جن ہے سارے نافع 
میسر هو سکتے ہیں ۔ ساتھ ھی یه حروف دو بڑی لعمتوں پر دلالت کرتۓھیں : زبان 
اور سننے .کی نعمتیں کھ. ساری حکمتوں کک گذرکہ ۔ہیں؛ تو ان حروف ک قسم 
کھائی ے۔. کہ ان کا بروودگار مضمر ےء یا اس تقدیر پر کہ ان کا مرتبہ 
غلیق کی آلکھوں میں اجل و اعلىی عہ اس لۓے ان کی قسم کھائی جاتی هے ۔ 
اور الہ ھی کو یہ مرتبہ حاصل ے؛ اور کسی لیک عمل کے کرے کی قوت 
اہ ھی سے حاصل ھوتی ے ۔ 


یه احتمال بھی ےہ کہ ہر ھر حرف میں ایک اس جلیل پوشیدہ شامل 
ےء جس کا صرتبہ لوگوں کے نزدیک حساب جمل (حروف ابجد) کے مطابق 
عظیم ےے ۔ اور پھر بطور رسز ان ہے اللہ جلشالہ کے اسماء صفات اور ان لعمتوں 
کو جن سے اس نۓ ابی خلوق کو نواڑا ے؛ استخراج کریں یا ان سے اس 
ات کے ختم تک پہنچنے کا بیانء یا اس کے بادشاھوںء اماموںء اور ان اراضغی 
کا شعار سمجھا جائے جہاں تک اس امت کی رسائی ھوگ؛ اور یه ساری باتیں 
ت اختصار کے عاتھ مذکور ھوثی ہیںء بلک ان کے بیان سے رسز و کنايہ 
ٌ کیا گیا عے ۔ اور شرح و بسط ے بیان کرۓ کی بجائے اشارے سے کام 
ایر اور کسی لیکی کی قوت الہ تعالی کی تولیق کے بغیر نہیں ھوتیء 
ڈرو برتر.لینں مخلوقوں .کو اپنی قدرتِ کا علم عطا کرتا ہے ۔ اور اسی کو 
:جس کو: جاھے ایسی چیز میں شامل کردے جے وہ چاے؛ 
کے دامعد رد اہے لطیفب اشمام پر مبنی کیا مم کہ عئلیں ان 
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بر ور ماد فا و رجاجز ان 2 حقیقت کا 











کے ٹ2 ہے ڈ 


“۴۳٤۰ 


ا یہ بھی۔ حو۔ سکتا ے کے یەہ:-حروف سورٹوت کے .ام کی جگہ: زبستعمل 
ھوئے) .ہیں ۔ اور اللہ تعالل کو شزاوار ہے کهھ سووتول .کا نام جو چاےٹ رکھےء 
جیسا کہ اپنی کتابوؤں کے نام رکھے ہیں ب۔اس بناء: پر اسماھ جنس٠‏ کی التچا 
پانئچ حروف ہیں اسی طرح دوسری سورتوں کے :حروف مقطعات کو سجھنا 
چاھے - دلیل یہ ے کہ ہر وہ سورہ جس کی ابتداء میں یه حروف.آئے یں 
ان ہے وہ سورہ ایسا ملا ھوا ے گویا وہ ان ھی پر مبنی ے؛ اور سمجھ کی قوت 
اللہ تعالل ھی کی توفیق ہے ے ۔ 

یه بھی جایز ےہ کھ یه حروف بطور تشبیب مستعمل ہوئے ہیں - 
جِسا کہ ھم اس سے قبل ذکر کر چکے ہیں :اک منظوم اور منثور کلام 
کی تفصیل ھو جائےء کیوٹنکہ مشہور بد عے کہ کسی معشوق کے بارے میں 
نلم کۓے ھوئے اشعار میں محبوب کے اوصاف کا ذکر ہوتا ےہ پھر مقصود ے 
خروج کريے ہیںء یپی حال القہ تعالی کے ازل کئۓے ھوئے کلام کا ے؛ چٹانچہ 
کلام منزل میں بھی عام کلام کے ختلف صنفء مثلا عاشقالہ وغیرہ آئے ہیں ؛ 
البلہ اس طرح پر کہ کلام منزل کی مثال عام کلام سے الگ ےہ اسی طیح 
اس تشہیب کو بھی سمجھنا چاہھے ۔ اور کسی سمجھ کی قوت اللہ ھی سے حاصل 
ہوتی ےہ ۔ 

یہ بھی سمکن ےہ کہ القہ تعا یی ۓ ان حروف کو اپنے ارادے :کے مطابق 
لازل کیا هو تاکہ ان حروف ہیں غور کرۓ کے ساتھ اپنے بندوں کا امتحان لے؛ 
اور بتدے اپنے مقصد کو اللہ تعا یىی کے حقیقی معتی کے سہرد کردیں: کہ اسی 
سے عراد ابر آٹی ھے۔ (, : و تسلیم المراد فی حقیقة نعناء و الڈی لە' یزاال 
ذلكۓۂ ءء اس عبارت میں واؤ عاطفه حذف کردیں) اور جدہ اعتراف کڑے کهھ 
یھ حروف متشاہہات میں سے ھیں جن کا اصل مقصد السان پر واغع نہیں ہوٹکتا۔ 
اوز ا آمیں:کفر و الحاذ کا تعلق' ے لڑکھ زیادہ اسراؤ نے اکٹر و الحاد کیا 
وڑے کا خوف ے)جہ . پ لے ےہ تو ڑ ےھ لو ےت فا لا ماتمہ 


ووم 
...اس وت کا بھی احتمال .می :کہ خچُولکھ.اللہ کو علم تھا کہ یہ لوگ 
(قریش کے. لوگ):سرکشی کرینگے اور قرآن حکیم _ہے ووگردانی کریں گے 
اور کپیں گے !اس قرآن پاکے کو له سنو اور اس: کہ بارے میں لغو کلام 
کرے تھے :؛ اس لئے اللہ تعا ی نے .قرآن حکیم کو اس ط نازل کیا که 
قرآن حکیم میں غورو خوض کرۓ کی ضرورت سمجھیں کیولکہ اس میں ایسی 
عبارتیں بھی میں جن کو وہ نہیں جالتے تھے غور و خوض کی ضرورت اس لۓے “ 
ھوی کہ وہ سمجھتے تھے کہ رسول اللہ صلی اللہ علية وسلم انہی کے مالند ایک 
فرد تھے (اور قرآن ان عی کی زبان کی طرح عربی میں ے))ء یا بر سبیل طعن 
(ضرورت هوی)؛ کیونکە قرآن پاک ان کے مقداول اسلوب ہے الگ ے؛ چنانچه 
پیغمبر عالم صلى اللہ عليه وسلم ۓ انہیں ایسی آیتیں پڑھ کر سٹائیں جو انہیں 
مجبور کرتی ہیں اس بات کے یقین کرتۓے پر کہ یه قرآن اس ذات باری تعای 
کی طرف ہے ےے جو تدبیر اشیاع کا نالک ےے؛ اس لۓ ان حروف (مقطعات) کے 
آگے انہیں غور و فکر کرنا پڑا سارے حروف سے قطع نظر کرکے؛ اور تال کی 
قوت اللہ تعا ی ھی کی توفیق سے حاصل ھوتی ہے ۔ 

بعض اھل علم یه کپتے ہیں کہ ان حروف کے ذریعہ اللہ تعال یىی ہے 
اپنی غلوق کو قرآن کی طرف بلایاء اور اللہ ھی کو علم ے کہ ان حروف ہے 
اس کی کیا سمراد ھے ۔ 


اھ تعالمی کا تول ہے٠ ٢‏ ذْلكه إلکتابءء یعنی یء کتاب اشارہ ےے اس 
کتاب'ٴ کی طرف جؤ اس کے پاس عےہ ۔ اور اس طرح کا استعمال مشہور ےہ لغت 
7 اور 'ذللاہ کا استعمال 'ہذاء (یہ) کے معنی میں جایز ے۔۔ 


ضین روگ ککہتے ہیں ”ذلكہ اپنے معنی یعٹی اشارہ بعید کے لۓے آیا ےء 
اور با اشارہ ہے اس کتاب 37 بر جو چمک دار چہروں وائے نیکوکاروں ک ھاتھوں 
ہیں ا ٠‏ 7 


7۷۷۴۷۴ 
ارہ انی کا قول ے: ٴنہیں کوئی شک :اس یں یعی اس :کقاب میں٢‏ ۔ 
لوگوں ۓ اس کی کئی تو جیہیں کی ہیں جن كإا۔مَا حصل دو تو ہیں میں : 
(0) تم اس ہیں‌شک لە کرو کہ یہ (قرآن حکیم) اقم تعالی.كی طرف ہے ۔ 
کنچھ لوگوں ۓ یہ کہا سے : (م):' اس ہیں 'کوئی شک نہیں کہ یہ کتاب 
امالت دار ثقه لوگوں کے ہاتھوں میں ازل کی گئی سے ۔ 


7 


اللہ تعا ی کا قول ے : ”ھدی یه کتاب راہ ثمائی کرتی ے)۔' 

کچھ لوگوں ۓ دو وجہیں بیان ک ھیں ۰ )١(‏ ھدایت یعنی بیان اور 
وضاحت ے؛ اگر یھی معنی مراد ھے تو تقوی والے اور غیر تقوی والے دونوں کے لئے 
براہر براہر بیان و وضاحت ع ۔ 

دوسرا مفہوم ھدایت کا رشدء حجت اور دلیل. ےء 

پھر لوگوں ۓ دلیل کے معنی میں اخقلاف کیا ہے ہی ۱ 


راوندی() کا قول ےہ دلیل صرف اسی وقت راہنمائی کرتی ہے جب کہ 





(م) احمد بن یسی بن اسحاق ابو الحسین راوندی یا ابن الراوندی۔ رے اور واؤ مفتوح کے ساتھ 
اصفہان کے ایک گاؤں ”راوندء کی طرف منسوب ے: بغداد کا رھنے والا۔ اور پرہلا الحاد کا اظہار 
کرۓ والا فلسغی تھاء ابن خلئین کا بیان ے که علماء کلام کی ایک جماعت کے ساتھ اس کی 
لشستیں رھیں اور بہت ے مناظرے ہوئے ۔ چند معتقدات میں منفرد ے جن :کو محاقین ۓ اپلی 
کتابوں میں اس کے یمانات کے ساتھ نقل کیا ے۔ ابن کثیر کپتے ھیں کە مشہور زلدیق تھاء سلطان 
کی طلب پر راہ فرار اختیار ک؛ اور اہواز میں ابن لاوی ببودی کی پناہ میں رھاء یہاں کے قمام میں 
اس بچودی کے لئے اس ۓ اپنی ایک کتاب لکھی جس کا نام *الدایغ القرآ٠‏ ٍ ء این حجر عسقلائی 
فرساے ہیں ؛ این الراوندیء مشہور زتدیقء ابتداء میں مشکلمین معتزاہ میں ے تھا پھر زندله 
اختیار کیا اور الحاد میں مشہور ھوا؛ء کہا جاتا ے انتپائی دانشمند تھا اس کے جالات پان 
کرۓ والوں ۓ تقریباً ایک سو چودہ کتابوں کی نسیت' اس کی طرف کی سے نجن میں ہے چند 
یه ہیں : فضیحه“ المعتزذة:؛ ء ”التاجء : 'ا'الؤھردء یز انل سے شریصت پر طعن و تشنییع 
میں بارہ کتاہیں لکھیں۔ معتزله کا ایک فرقه ”راوندیاءء اسی کی طرف منسیب ے ۔ رحبۃ* مالک 

١‏ م, بن طوق (رقه اور بغداد کے دربیان ایک مقام) ں ہ۶۲۹/, ؛وم۔میں عہاہ بعض لوگ کھتے 

٭ ہیں کہ کسی سلطان ۓ بغداد میں ہے سوئی پر چڑھایاا۔ دیکھے* ولیات الاغیان ”ےٗبہ خاریع 
م) خاین چردی رایددت؛ _صوح .إنذھب. شمہمودی ےلم جم الیدایة۔ دالنیاوقے ر/ ۱و۶ الال 
والخعل الشہرستانی )ُیر؛ ہوء نسان المیزن :/مہب؛ شرح ذیچ البلاشحة بارومہ محَاخدہ 
الضیص م/دور ؛ اور الئنجوم الزاعرۃ م/ہے:۔ دک مو 


و ٭َ٘ٔ"“ 


اِس؛ ہے : زاہتخائی حامبل.. کی بجائے -۔ کمونکد دلیل ۔(واہنمائی) ‏ مستدل (رخنمائی 
طلب. کرنیے توالے ) کا۔خعل ے؟ ہو استدلال ے مشتق ے جیسا کە ضارب اور 
غرب وغیرہ :عق تعلق ہے ۔ _' 


دوسرے لوگوں کا قول نے کہ دلیل خود دلیل هی اگرچہ اس ہے 
رہنمائی (دلیل) طلب لە کی جائے؛ کیونکہ وہ حجت ہے؛ اور حجت هر حال میں 
0 ے اگرچہ اس ہے حجت لہ چاھی جائے۔ الیلہ دلیل استدلال ہے دلالت 
کرنےۓ وا ی بنقی ےء جو دلیل لہ چاعہ اس کے لئے دلیل خود بنفس لفیس دلیل 
ھوۓ ھوئے بھی دلالت کرےۓ وا ی نہیں بنقی بلکہ اس پر حیرت طاری ھوتی عے 
اور بصارت کا فقدان ھوتا ےء چنانچہ القہ کا قول ہے 'واذا ما انزلت سورۃء 
توبە ی ۱ء (اور جب "کوئی سورت اتاری جاتی ےے؛) دوسرا قول ے : فاما 
الذین آمنوا فزادتھم ایمانا وھم یستشرون ؛ واما الڈین فی قلوبھم مض فزادتھم 
رجساء توندہ ۲۱ء ۲ء اورجو لوگ ایمان لاچکے ان کے ایمان میں (اس 
سور ۓ) زیادتی کی اور وہ لوگ خوش ہوتے ہیںء البتہ وہ لوگ جن کے دلوں 
میں بیماری ہے تو (اس سورت تۓ) ان کی ٹاپسندیدہ بیعاری) کو بڑھا دیا۔ 
اللہ تعا لی کا قول ے : ”'للمتقین الذین یوہٹون بالغیب؛ء (یه کتاب ھدایت 
ھے) متقین. کے لئے جو غیب پر ایمان رکھتے ہیں۔ کہا گیا ہہ کہ اس کی 
دو توجیپیں ھیںء؛ () الم پر نة دیکھ کر ایمان لاے ہیںء اور رسول اللہ صلی 
اہ عليه و سلم ے انہوں ۓ وہ نہیں طلب کیا جس کو سابقه اىتوں ے 
اپنے انے پیبْبرِوں 72 لب کیاء مشثلا ,ہنی اسرائیول ہے موسی عليه السلام 
سے کہا لن پوس لك حتی ری اللہ جھرۃء البقرةء ٥؛‏ ھم ھرگز آپ پر ابمان 
نجیر لائیٰ ہے یہاں تک کہ ہم انقم کو کھلمم کھلا دیکھ لیں - 
ئ.+:(م) دوسری :تو یہ نے .کہ , متقین قرآن حکیم کے غیب ہر ایمان 
لاب حممی,افر ان وعزوں اور وعمدوں .کا یقین: کرت ہیں جن کی خبر اللہ تعالی 


پھڈ 

ے قرآن مین دی ہے یاتھ می قرآنہ۔. کے اس۔و.نی, بعٹ, .جنت ا اور دوؤخ 
۱ پر عقیبه رکھتے ہیں ۔ اور ایمان یعنی۔ یقین :کرنا غیب عی کے ساتھ ضروری ے 
کہ مفہوم غیب کو سچ سمجھنا تصدیق ےء اور تصدیق و تکڈیپ خبر ہے 
تعلق رکھتی ےء اور خبر غیب ہے متعلق ےہ مشاھدہ ہے نہیں ۔ 


یہ آیت ان لوگوں کے قول کی تردید کرتی ہے جو کہتے ھیںء کہ سارق 
طاعتیں ایمان ہیںء کیونکھ ان کے لئے ایمان کی لسبت کے اور اقامت صلاۃ 
اور زکات دینے کو ایمان نہیں کہا ء کہ اللہ کا قول سے ''الڈین یومٹون 
بالغیبءء ء وہ لوگ جو غیب پر ایمان رکھٹے ہیں ۔ ۱ 


وقوله : و یقیمون الصلاۃء اور یە متقی لوگ نماز قایم کرے“ ھیں - 


یہ بھی دو توجیّہپوں کی حامل ہے : ایکٗ احتمال یہ ےے کہ یہ لوگ 
مشہور و معروف نماز ادا کرۓ ہیں ان کو قایم کرے ھیں؛ رکوع اور سجود 
کو پوری طرح ادا کرۓ؛ اور اپنے دل کو ان ارکان پر بوری طرح عاجزی ٴ کے 
ساتھ دھیان دیتے ھیں۔ اور نیت میں خلوص دل کا خیال رکھتے ہیں؛ جیسا کہ 
حدیث شریف ہیں عہ کھ ؛'دیکھو اس کو جس سے تم چپکے چپکے دعا کرےۓے 
ہوہ (الفاظ ”'انظر من تناجی؛؛ کتب احادیث میں؛ جہاں تک سراجع دستیاب 
ہیںء نہیں ملتے ۔ اس کا مفہوم التقه دوسری احادیث ہے ثابتہ ے مثا۶ہ امام 
بخاری ۓ بطریق مسروق ام الموستین حضرت عایشه رضی اہ عنبا ے روایت 
کیا سے : ”حضرت عایشەرف ۓ فرمایا : میں ےۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
سے نعاز میں التفات کے متعلق پوچھاء آپ نۓ فربایاء یہٴ ایک شیطان کی جتٹت 
ے کہ بندے کی لنماز سے کچھ اچک لیٹا ے؛ء اور اہو داؤد و لسائی کی روایت 
ہے جس کو حاکم ےۓ صحیح کہا ےء : کہ بندہ کی لملؤ ہیں ال اس پر 
متوجھ رهتا ےء جیسے ھی بندہ کی توجھ. عٹی تو اللہ بھی :اس یں اتوجہ اجٹانهّتا 


”وج 


ۓ ۔ تفصیل کے لئے دیکھئے ارشادالساری شرح صحیح بخاری التسطلالی ج ‏ 
ص بم طرجم)ہ : وط 

آبت کا یہ مفہوم بھی ھوسکتا ےہ : حمد اللہ تعا لی کے لئے اور ثناء اس 
کی نعمت و وحمت پر ےہ ء اگر یٹ معنی بے تو صلاة دلیا و آخرت میں منسوخ 
ھوۓ یا مفوع ھونۓ (اٹھنے) کا احتمال نہیں رکھتی ۔ 

وقولہ : ”و سا رزقناہم ینفقون؛ء اور اس چیز سے جو ہم ۓ ان کو رزق 
دی ےہ وہ خرچ کرۓ ھیں ۔ 

یعنی اس مال و دولت کو خرج کرےۓے ہیں جو فرض و لفل ھوے کا 
احتمال رکھتے ھیںء یہ معنی بھی حتمل دےکه جویہ قوعل لفوس السالی ھیں 
اور اعضا کی صحت بخشی ےے ان کو وہ خرچج کرے هیں اوران ے مدد 
کرےۓے میں واللہ اعلم ء 

وقوله : ”والڈین یوننون ہما انزل اليكءء اور جو لوگ ایمان رکھتے ھیں 
اس پر جو اے ئبی صلعم! آپ پر اتارا گیا ےء 

دو مفہوم ھوسکتے ہیں ء () یعنی قرآن حکیم کی وہ آیتیں جو آپ ہر 
اتاری گی ہیں ء (م) وہ احکام اور شریعتیں جن کا ذکر قرآن حکیم میں نہیں 
اور آپ پر اتاری گئی عیں ۔ 

وقولہ : ”وسا الزل من قبلكہء اور اس پر جو آپ ہے پلے اتارا گیا ء 


یہاں بھی دو مفہوم موسکتے' ہیں؛ (() یعنی وہ کتابیں جو آپ کے 


سوا سارے پیغمبزوں پر اتاری گئیںء (م) وہ شریعتیں اور اخبار جو کتابوں کے 
سوا میںء وائھ اعلم - 
(جاری) 


ہہک 


عارپی۔ ٭ ۴ی ۴> 


اسلام اور ۔ دعوت فکو: ا 
عبدالرحمان شا ولی --- 


علم بمعنی دائش ادراک یا کسی شی ک صورت ذھتی یا کسی شیء 
کی حقیقت کا انکشاف اسلام کی نظر میں بہت اھمیت رکھتا ے ۔ ایمان ہمعنی 
یقین عکم جس پر تمام اعمال شریعت کا دارو ہدار ے علم ھی ہے حاصل 
ھوتا ے۔ خدا کی ے پناہ حکمتوں سے غافل اس کے نظام تکویٹی سے ے خبرہ 
اس کی قدرت کے گوناگوں مظاھر ہے عدایت لە ہاۓ والےء قرآن کک عدایات ہر 
متنبہ لە هوۓ والے کب مہن کہلاۓ کہ مستحق هو سکتے ہیں ؟ اور یہی 
وج ے کہ خدا نۓ اگر ایک طرف علم کو اپئی خدائی صفت قرار دے کر 
حکمت ہے پر کائنات اور اس کے نظام کو بطور دلیل کے پیش کیا ے تو 
دوسری طرف اس نۓ اپنے مقرب ترین بندوں کو علم سے نواز کر دوسروں ہر 
فضیلت عطا فرنائی ہے ۔ تخلیق آدم کا قصد جس کی تفصیل قرآن نۓ 
بیان. کی ےہ هھمیں یه بتاتا ےہ کہ اہو الیشر کی فضیلت ملالکه پر باوجود ان 
یىی کثرت عبادت کے اس کے علم ھی کی وجهہ سے تھی -.''و علم آدم الاسماء 
کلہاءء آدم کو هر چیز کا ام بتا دیاء اور اس کو آدم .کىق عظمت کی دلیل 
گردانا ۔ قرآن کی رو سے خشیت الہی کا مدار علم ہر جس سے واضح ھوتا ۓے 
کہ کسی السان میں خشیتِ الہی باندازہٴ علم عوتی ہے- (الما ‏ یخشی اللہ من عبادہ 
العلما؛ اللہ کے بندوں میں جو لوگ ذی علم ھیں وہ صرف اللہ سے ڈرے ہیں) ۔ 
قرآن عالم کو جاھل ہر فضیلت 'دیتا ے اور علم کو اس ي امتمازی ان بتاتا 
ےف۔ عل یستوی الذین بعلمون و الذین لا یعلمونءء ۔ جو جانٹے 'میں-افر 
جو نہیں جانتے کیا دولوں برایر ہو سکتے ہیں ؟ قرآن ۓے اگر ایک طزف السان 
کو عقل و دائشی کی وجہ ہے ممز اکن ٹیا دا کد اد ے 'واعد ”ِا 


۳ 
و یس 
ید ا مسر لم 
7 تم جا پر 


ہے ا و ھون 7 
رٹ تج 3 ہے 
: بافو سا : 
٢ے‏ نے لٹ اک و اچ 


بنی آدمءء مان ۔انسان کو مشرف بناما ےہ .تو دوسری طرف ذرائع علم اور 
عقل ہے کام .لین کی وجہ ہے اس :کو جانوروں کا ہم پلہ بلک اس سے بھی 
کتر ٹھہرایا ”ام تحسب ان اکثرہم ۔یسمعون او یعقلون ان ھم الا کالانعام 
بں ہم اغیلءء کیا تسپارا خیال ے کہ ان (کافروں) میں سے اکثر سنقے ہیں 
یا مجھتے ہیں ۔ نہیں یہ تو صرف جانوروں کی مائند ھیں بلکہ ان سے بھی 
زیادہ گمراہ هیں ۔ آیت کے مفہوم سے یہ واضح ھوتا عے کہ عقل و تدبر ے 
کام نہ لینے والے السالیت کے مقام سے گرجاۓے ہیں ۔ جس کا مطلب يہ ھوا کھ 
ٹکر و شعور السالیت کا خاصہ ے ۔ ۱ 

علماع اخلاق السائی کے چار فضائل بیان کرۓے ہیں جو که جمله اخلاق 
فاضله کی بنیاد ھیں : علم ۔ شجاعت ۔ عفت اور عدل ۔ علم نفس اطقه کی فضیلت 
عہ اور شجاعت قوت غضبیہ کی اور عفت لفس شموالیه کی۔ اور عدل چوٹکھ 
توازن کا فام ےہ اس لۓے یہ سب کو شامل ےہ اور عام ھے ۔ جہلی قوتوں میں 
ہے لفس اطفد اشرف اور اعلی ے کمولکہ اس پر السان کی السالیت کا دارومدار 
سے لہذا اس کی غضیات بھی دیگر فضاٹل پر فائق ھوگی۔ پھر علم کی عظمت 
اس سے بھی معلوم ھوتی ے کہ علم اپنے کمال میں کسی اور فضیلت کا 
نچنداں محتاج نہیں جک باقی تمام فضائل بغیر علم کہ مال تک ہرگز نہیں 
پہنچ سکتے ۔ 

ایک 'لکتہ یه بھی قابل غؤرے که علم کے علاوہ باقی تین اصول اخلاق 
تو کسی حد تک حیوانات میں بھی ہائے جاۓ ہیں جبٴ کہ علم نفس اطقہھ 
کی فضیلت موینۓۓ کے باعت صرف السان اور ملالکہ کا خاصہ ے اور ابو البشر 
چولکد اس عیدان ہیں ملاتک پر فوقیت رکھتا تھا اس لۓ ان ے افضل هوا 
اور ان کا سسجودۃ قرار پایا ۔ :. 

”لم و انمائیت کے باہمی تعلق کے پیش نظر بعض مسلم سقکرین نے ایسے 
سال کو چک علم وو چیلے رکب دیاون سے خان دو السا اکر 


3 0 - 
لو و اف ٌٔ 


کہا ھے وہ بالفعل اور فی الواقع, السان اس وقت بنے گا جب کھ .اس کے الدر 
صفت علم پیدا ھوجائے اور اگر کوئی شخص جہل کو علم۔ سمجھے لکتا ےھ 
تو وہ جہل سکب میں مربتلا ھوکر حیوان حعض سمجھا جاتا ےہ بلکہ اس سے 
بھی بدتر (ہ) قرآن کی ایک آیت اس ضمن میں ابھی گذرچیق ے اور قرآن کا 
یه ارشاد ”'لقد خلقنا الانسان فی احسن تقویم ثم رددلاء اسفل سافلین؛؛ ۔ عم ۓ 
السان کو اچھی صورت میں پیدا کیا پھر اس کو عر پست سے زیادہ پستی کی 
طرف لوٹایاءء بھی اس کا مؤید ھے ۔ 


اسلام میں علم کے اس بلند مقام کی وجہ سے مسلم دانشور عمیشه یه 
کہتے رے ہیں کہ علم ایک ایسی دولت ھے جس کی منفعت لازوال ےہ ۔ 
اس لئے کہ علم از روئے اسلام عبادت ہے ۔ بلکہ تمام عبادات کی اصل ے 
اور سب ے پپلا واجب عے کیولکە علم یا ذکر اور عقل کا صحیح استعمال 
معرفت ربالی کا ذریعہ ےہ ۔ قاضی عبدالجبار معتزل مکتب فکر کے مشہور مفکر 
کپتے ہیں کہ السان کا سب ہے پہلا فرض وہ فکر و نظر ےہ جس سے معرفت 
الہی حاصل ھوتی ھو۔ کیولکە ذات باری کا علم نه تو بالکل بدیہی اور 
غیر کسبی ےے اور لہ ید مشاہدہ سے حاصل ےے لہذا ہم پر یه فرض عاید 
ہوتا سے کہ اس کو فکر اور عقلی دلائل سے پیچائیں () قاضی صاحب کا ذات باری 
کو نظری قرار دینا همارے خیال میں درست نہیں کیولکە ذات باری لہ صرف 
یه که بلیپی سے بلکھ تمام بدرہات ہے زیادہ جلی اور واضح ے۔ کندی؛ فارابی 
ڈیکارٹۂ اور دیگر سنجیدہ مفکرین کا بھی یہی خیال ھے اور قرآن کی بعض .آیات 
سے بھی یہی معلوم ھوتا ے ۔ اولم بکف بربك اله علىی کل شی شھیدہ؛ کیا یہ 
کافی نہیں کہ تمہارا رب ھر شئی میں ٴ جلوہ گر ے ۔ یمنی ذاتِ خداوندی۔ خود, 


() مُلاحظہ عو ارشاد القاصَد ای انی اتعقاصد تو ےء تاُلیف عل بن آبراعیم بن حاط الانصاری - 
"(+) ملاعظد موکح: ادول:الضسہ لی ور الین قاضق اخ رھ انت عم پا راقبدا 





مو ٹہ کہ 
٠+ 1‏ جشفی 


سا لاسما سم مد سے 


ے۴۴۴۴ 

عراششی کے وجود. ہر برحان ۔قاطع سے .اور برعان کے لۓے برعان کی تلاش کرےے 
سے تساسل لازم آتا ے ۔ 

قرآن ۓ ذات باری پر کوٹی دلیل پیش نہیں کی اور ,یہ اس کی بداھت 
کی دلیل ے۔ جو دلائل قرآن میں ہیں وہ در اسل صفات کے متعلق ہیںء 
ذات کے متعلق نہیں جسے کہ توحید قدرت ارادہ وغیرہ کے لے دلیلیں پیش 
کی گئی ہیں ۔ اس لئے قاضی عبدالجبار اور بعض دوسرے سسلم مفکزین کا یہ 
کہنا کە ذات باری نظری سے درست نہیں ۔ البقد اس کا یه کہنا کہ انسان کا 
سب ہے پپلا فرض فکر و نظر هے() اس پر تمام اعتدال پسند مسلم دانشور 
اور مفکر متفق ہیں ۔ 
علمی تحقیق :_ 

خدا ے السان کو ختلف قوتوں سے نوازا ے تاکہ حسب ضرورت وہ 
ان ہے کام لے؛ آنکھ سے وہ دیکھ سکتا ےے؛ کان سے سن سکتا ےہ؛ ہاتھ ہے ہاؤںن 
سے چلئے اور چیزیں اٹھاۓ کا کام لے سکتا حے ۔ اسی طرح خدا نۓ السان میں 
عقل اور فہم ىی قوت رکھی ےے جب چاھے اس سے کام لے کر معاملات کو 
سمجھ سکتنا ے ۔ فکر کا موجب علم ھوٹنا بالکل واضح بات کہ اس لئے کھ 
سب عقلاء اپسی چیزوں کو جو ک٭ ظاہری حواس کے دائرہ سے خارج هوں 
فکر ونظر اور استدلال کے ذریبعه سمجھۓے کی کوشش کرۓ ہیں ۔ اور 
سدرکات حواس میں بھی اگر شک ہوجائے تو اس کو عقل کی مدد ہے دور 
کرۓ ی کوشش .کرۓے ہیں ۔ اس ے واضح ھوا کہ سب عقلاء کے نزدیک 
عقل اور استدلال حصول علم. کا ایک ذریعہ ے۔ مفید و مضر میں تمیز عقل و 
فکر کے ذریعہ کی جاسکتی ہے ۔ 

علمام اسلام همیشهہ یہ کہتے آئے هیں کہ فکر و نظر سعادت کی بیاد 
)١(‏ ملاخظد عوغید العلوم و مبید الھموم ص وہ تالیف جمال الدین اہی بکر الخوارزسی ۔ 


دی 


موم 
سے اور اسی پز بقانه حکوعت :اور نلم وااضیظ ک'قیام. کا دارونادان کے ۔ کیتے _ 
میں کہ ایک لحظہ کی فکر سات سو سال کی عبادت ابس ببتراعی+: ایک حدیث 
بھی ے. ”'تفکر ساعة خیر من عبادة ستین ستقہ؛) )١(‏ ایک گھڑی کی فکر ساٹھ 
سال کی عیادت ہے بہتر ہے ۔ قرآن کریم نۓ مسلمان کی خصوصیات میں سے 
ایک فکر کو بھی بتایا ےہ ۔ ''و بتفکرون فی خلق السموات والارض,:ء ایز 
زمین اور آسمانوں کی پیدائش میں غور کرے ھیں؟ء اور اس لتیجہ ہر پہنچتے ہیں۔ 
”رینا ما خلقت ہذا باطلاہ؛ عمارے رب توۓ ان کو ے مقصد پیدا نہیں کیا 
ےے۔ وە فکر جو که باعث ذکر الپی له ہو ایسا ھی غیر مفید عے جس طرح 
ویذ کرجوتوجد اور فکر کا لتیجہ لد ھو۔ عارف روسی نے شاید اسی لک ک 
طرف اشارہ کیا ےع 


بر زبان تسپبیح در دل گاؤ خر .. ایں چنیں تسبیح 'کے دارد اثر 

اسلامی علوم دو قسم کے بتائے جاے ہیں عقائد اور تشریعیات و احکام ۔ 
بزدوی کا بیان ےہ کہ علم کی دو قسمیں ہیں پپہلا علم التوحید والصفات یعنی 
وہ علوم جن کا تعلق عقیدہ سے سے اور دوسرا علم الشرائم و الاحکام یعنی وہ 
علوم جن کا تعلق معاملات اور اعمال سے ے(م) 


علم کی ان دولوں قسموں کا فکر نے گپرا تعلق ہے ۔ عقائد و ایمان 
کا تعلق تو بالکل واضح ہے ۔ قرآن کریم کی تین سو آیات فکر ؤ نظر کی طرف 
سائل کررنۓ کے لئے موجود ہیں اور ؟سی وجہ ہے علماء ےۓ قکر کو واجب 
کہا ے اور قرآن کی آیات کے مطالعه ہے یه بالکل واضح ھوجاتا ہے کە اسلانی 
غقائد کی بنیاد علم و یقین دفو ہس ے موجہ شا 
اگلے صفحات میں واضح کریں گہ ۔ ۱ کی 


)() ملاحظد ہو مقید العلوم و مبید الهموعء سے می ہت 


() ملاحلہ جو اصول بزدویہ+س عوبپ _. کی سا ھی 


: ا 1 زا ئ 
سو 8 و کت 
یس وج ون ہر 


۹٤ 


اسلانی :علوم ۔ک دوسری ؛قسم جو کم احکام ہے تعلق رکھتی ےے اس 
کا بھی فکر و بعیرت سے گہرا تعلق ےہ ۔ اس سلسلے میں علماء اصول فقہ ے 
اپنی رائے کا اظہار یوں کیا ےہ 

”'والنظر هو الفکر فی حال المنظور فیةہ و ہو طریق ال ی معرفة الاحکام اذا 
وجد بشروطہ() نظر اس فکر کا نام ھہ جو کہ مدلنظر شئی کی حالت میں کیا 
جاتا ے اور ید معرفت احکام کا ذریعد ھے اگر اپنے شرائط کے ساتھ موجود هو 
اس تعریف سے فکر و نظر اور عقلی معرفت کی اھمیت کا ایک اور پہلو واضح 
ہوتا عہ جس کا ما حصل يہ ےہ کہ احکام شرعیہ کے جالنے اور مستنبط کرۓے 
کا راستہ فکر و نظر حے ۔ اسی کا ام اصول فقہ کی اصطلاح میں قیاس عےہ جس 
ی حجیت قرآن کی اس آبیت سے ثابت کی جاتی ے؛ءء ''فاعتبروا یا اولل الابصار؛ء 
اے عقل والو عبرت حاصل کرو۔ اس آیت ہے قیاس فقہی کا نہ صرف جواز 
نکلتا عے بلکة اس کا وجوب بھی ثابت ھوتا ےے ۔ اور ابن رشد تو اسی آیت سے 
قیاس منطقی کا وجوب بھی ثابت کرتۓ ھیں(م) قیاس کی اس اعمیت ہے اسلام 
میں تحقیق؛ استدلال اور استنباط کا مقام بالکل واضح هوجاتا ے ۔ قرآن اظہار 
حق کے باب میں اپنا طریق کار یوں بیان کرتا ےہ ”بل لقذ ف بالحق على الباطل 
فیدمغهة ناذا ہو زاعقءء بلکة ھم حق کو باطل پر دے بىارے ہیں ہپس وہ 
باطل کے سر ک و کچل دیتا ے یہاں تک کہ وہ فنا ھوجا تا ے؛ء- یعنی حق کا 
اظہار اتنے قوی دلائل اور عملی قوت کے ساتھ ھوتا مہ کہ اس کے سامۓے باطل 
عرگز نہیں ٹھپر مکتا'۔ اور اپنے بخاطب کو اس طرح عقل استعمال کرۓ کی 
ھدایت کرتا ے ”وا او ایاکم لعلىی دی اوفی ضلال مین (سبا م:)ء؛؛ اور 
ہم یا تم پا بو ھدایت پر ہیں یا کھلی گمراھی میں عیں۔ یعنی منکرین اسلام 
کو یہ نغور کرنا.چاھۓ کہ فریقین میں ہے کون عدایت پر ے اور کون گمراہ 
() ملاخافذ تو دم فی اضول الققدء ص ۹ء تالیف ابی اسحاق ابراہیم الشمرازی۔ 
)۴۳ ساحعاؤدعی ابان استالِ فیط ہین الحکمة والشریعة من الاتعمالء ص م ۔ 


7 یں 
میٹ ور ٹہ مو ہم 
27 رمدٹٹھ نہیں او ہے ۔ 
وک ہا ا و اما و رر 


ہے ٭× ںہ 


ہے ۔ اس آیت ہے واضح ھواٴ کہ حق و باطل یں تمیز لی .اتدلال اور 
فکر وفہم ہے کرنی چاہۓ ۔ اور اس ے ٹکر ونظر کی اھمیت بخوبی وأضح ھوتی 
ےے ۔ اور اس سے یه مفہوم بھی مترشح ہوتا عہ کہ اسلام ے علم اور تحتیق 
کے دروازے مسلمالوں پر لھ صرف کھول رکھے میں بلکہ ان کو اس کی ترغیب 
اورحکم بھی دیتادے کہ وہ ھر قسم کے علوم اور معارف میں درجه کمال تک 
پہنچنے .کی کوشش کریںء اس لۓ ید ات مسلمد کا فرض سے اور یپی وجہ 
عے کہ مسلم مفکرین علم و دائش کو السالیت کے لے ضرر رماں یا ناجابز 
تصور نہیں کرےۓ ۔ اگر کسی علم کے متعلق یہ کہا جائے کہ اس سے لقصان 
پہنچتا ے تو وہ نقصان درحقیقت اس علم کے غلط استعمال یا کسی اور خارجی 
سبب کی بناع پر ھوگاہ علم فی ذاتہ کبھی مضر اور غیر مفید نہیں ۔ اسام زا ی 
جن کے متعلق يہ کہا جاٹا عہ کہ انھوں نے علوم عقليه یا فلسفۂ یونان سے 
الصاف نہیں کیا فرمااۓ ہیں ”'فاعلم ان العلم لایڈم لعینہء(؛) پس جان لو 
کھ علم فی لفسه مذموم نہیں۔ اس کے بعد وہ ان تین اسباب کا ذکر کرۓے 
ہیں جن سے علم میں ضرر کا احتمال پیدا ھہوجاتا ھے ۔ امام غزالی عقل اور وحی 
کے دربىیان گہرے تعلق کی ایک مثال دیتے ہیں ۔ فرساے ھیں '”'فمثال العقل 
البصر السلیم عن الافات و مثال القرآن الشمس المنتشرة الضیاء(م) عقل ک 
مثال بیعاریوں ہے محفوظ آنکھ کی ےہ اور قرآن کی مثال اس سورج کی عے جس کیک 
روشنی پھیلی عوثی هو ۔ جس طرح کہ دیکھنے کے لے آنکھ اور سورج دولوں 
کی روشنی کا موجود ھوا ضروری ےہ اسی طرح عدایت اور ہسعادت ابدی کی راہ 
بھی عقل اوروحی کے بغیر طے نہیں کی جاسکتی ۔ 


اس ے واضح عوتا ے کہ غزا ی عقل کی اعمیت کو ہرگز کم نہیں 
کرٹا چاہثے بلکہ وہ تو اس سے بھی آگے ایک اور منزل کی طرف ئے جانا ۔چاھتے 





),) ملاحالہ هو ۶حیاہ علومالدینء ج تن وًروپہ-۔ہ 7ت یت یعس ہے اح کے لی 
۰ 6( الانساد کی الا حقادے۔ الو خطآی ہے ایم پٹ جر .2 


۴1ؤ) 

میں جو کہ غمور اور وجدان .کی منزل ے.۔ سلم دانشوروں ۓ جس طرح 
ھرعلم کو اس کے شرائط کے ساتھ مفید کہا تھے اسی طرح انھوں ۓے ھر جپل 
کو مضر اور نتمان دہ بتایا ے۔ 

انصاری رقم طراز ے ”واعلم الہ لاشی ولا واحد من العلوغ من حیث الھ 
علم بضاربل افع ولا شی من الجہل من حیث هو جہل بنافع بل ضار لانا سنبین 
فی کل علم منفعة اما ھی امس المعاد والمعاش او الکمال الانسالی و اما توہم 
فی بعض العلوم الہ غار او غیر افم لعدم اعتبار الشروط التی تجب سراعاتہا 
فی العلم والعلماءہء(۱) 

جان لو کہ کوئی علم فی لفسہ ضرر رساں نہیں بلکہ مفید ے ۔ اور کسی 
قسم کا جہل جپل ہوے ہوئے مفید نہیں بلکہ مضر ےہ کیونکہ ہم یہ واضح 
کریں گے کہ هر علم میں دلیاوی اور اخروی فائدہ ے یا اس میں السانی کمال 
کا فائدہ ے اور بعض علوم کے بارے میں نقصاندہ یا غیر مفید ھوے کا خیال 
صرف اس لۓ پیدا ھوا کہ علم اور علماع کے متعلق ضروری شرائط کا لحاظ نہیں 
کیا گیا -۔ 

امام مزا یی ۓ یوٹائی غلسقه کے متعلق جو موقف اختیار کیا اس میں 
قدرے اعتدال اس لۓ موجود ھے کہ انھوں ۓ عام لوگوں کے اس فلسقه کو 
پڑھنے کے بعد دو قسم کا تأثر قبول کرۓ کا خطرہ حسوس کیا ۔ وہ یا تو اس میں 
حق کو جو کہ باطل کے ساتھ خلطاملط ےہ پاکر اس تمام فلسفه کو درسمت 
تصور کرلیں گے جس میں کفریات بھی شال ھیں ۔ پا اس میں باطل کو 
دیکھ کر اس حق ہے بھی. رو گردالی کریں گے جو تعلیمات نبوت میں شامل 


ھے؛ اور یه دولوں پاتیں رشد و هدایت ہے بعید ہیں (م) ۔ اور اسی وجھ ے 





)۱"( ملاحلہ ھ وکتاب ارشاد القاصد الی اسنی العقاصدء جس پہء ٹائیف محمد بن ایراخیم بن ساعد الانصاری۔ 
)) ملاعقله عو المنقذ من االضاولء سص زرام 


“٢ 


000 یا :اکر بر باہدی یھ جس کی تاد 
اقبال کے اس قول سے بھی ھوتیٰ ےہ کے - 

ہو فکر اگر خام تو آزادی* افتار الساں کو ےے حموان بتاۓ کا طریقہ 

اور یوالی فلسفه کے اس مضر پہلو کو دیکھ کر بعض متاخرین نۓے 
بہت غلو اور زیادتی سے کام لیا ابن تیمیہء این صلاح اور تاجالدین سبکی اور 
سموطی اور بعض دیگر علماع و فتہاعء ےۓ فلسفه پڑھتے کو حرام کپا اور اس کی 
مذمت کی۔ بعض مسلم دانشوروں کے خیال میں ان کا یه موتف عالم .اسلام 
میں ٹکری جمود کا سبب بنا ابن صلاح ےۓ کہا الفلسفة اس السفه و الالخلال 
و مادة الحیرة و الضلال و مثال الزیغ و الزلدقة و من تفلسف عمیت بصیرتہ 
عن عحاسن الشریعة المؤیدة بالحجج والبراھین البامرة +4(م) فلمفه حماقت اور 
دین سے روگردانی کی بنیاد ے۔ سر گشتگی اور گمراعی کا مادہ ے ۔-کج روی 
اور الحاد کی مثال ہے ۔ اور جو فلسقی بن جاتا ے اس کی آنکھیں اس شریعت 
کی خوبیوں سے الدھی هو جاتی ھیں جس کی تائید قوی دلائل اور واضح براہین 
سے ھوتی سے ۔ ابن صلاح وغیرہ ۓ اس قسم کے اقوال سے اگرچہ فلسفہ کی 
شدید مخالفت کی لیکن اس کے باوجود انھوں ۓ دین کو مژید بالبرھان کہا 
جیسا کہ ابن صلاح کے آخری الفاظ سے واضح ہوتا عے ۔ کہ امور دین میں 
وہ دلیل کی اھہمیت کو تسلیم کرت ہیں ۔ اسی طرح ابن ٹیميہ ۓ عقلىی معارف 
کی خالفت نہیں کی اور لہ کہیں عقل کے استعنال پر پابندی لگائی بلکہ غلسفه 
ا ود جع سس اور اس کے بٔغض علومٴ کی تردید علی 
ذلائل سے ی۔ ۱ 
ا مل این تیمیہ ۓ منطق :ارسطؤ کے متعلق کہا ےہ کید بکاز اس لئے 
ےہ کہ ذکی کو اس کی ضرورت نہیں اور غبیٴ اس کو سمجھتا نہیں (:] پھز اتھؤں 





ّ)۲) ‫این' سینا ہین الین و الفشسفہء س: اوہ ٹائیف جعود۔ اکرارت“ ' اعت ےے موس85م. ] 
)۴ ملااحظہ الرد علی الہنطقیینء ص ‏ ےر ےا یو ہہ سرک وا وی کی رك 


۷م 


ۓے شکل اول: چر جم٭ .اعترتاض.. کیا ے کہ اس میں کلیت کبری کو نتیجہ 
کہ لئے شرط جاۓ کی وجہ ہے دور اور مصادرۃ علىی المطلوب لازم آتا ے ۔ 
اِس لئے کم خود نتیجہ کبری کا ایک جرئی ھوا کرتا سے ۔ یہی اعتراض 
ڈیکارٹ اور کال ۓ بھی شکل اول پر کیا ے لیکن اس کی لسبت اپنی طرف 
کرلیف سے ۔ 


بہر حال مذکووہ بالا فریق کے فلسفہ اور منطق ہر اعتراض کا ہر گز 
یہ مقصد نہیں تھا کہ عقلىی معارف کی کوئی وقعت نہیں لہذا عقل سے کام 
ھی ئە لیا جائے ۔ یه سب ان کے اقوال سے بالکل عیاں ے ۔ لیکن اس کے باوجود 
ان کے اس مسلک کو ریئان جیسے بعض تنگ نظر اور متعصپ سستشرقین ے 
اسلام پر طعن و تشنیع کا بہاله بنایا عے اور اسلام میں دعوت فکر کے وجود 
کو نظر الداز کرۓ ھوئے اسلام کو دشمن عقل و دائش قرار دیا ے ۔ تھوڑی 
دیر کے لۓے اگر يہ مان بھی لیا جائے کہ مسلم دانشوروں ک مذکورہ جماعت 
ۓ عقلی معارف کا سدباب کیا اور تعقل کو جرم قرار دیا تو سوال پیدا هوتا 
کہ کیا یہ دانشور اور ان کی تصالیف اسلام کی نمابندہ هیں ۔؟ اسلام کا 
لائحۂ عمل تو قرآن ہے جو که انسالی عقل و ضمیر کو بیک وقت خاطب کرتا 
ے اور اپنی تین سو آیات میں دعوت فکر دیتا ےہ ۔ 


اسلام, کے خلاف یہ پروپیگنڈا اور غلط تاثر پیش کرلا اگر ایک طرف 
علم و دائش کے ساتھ خیالت ےے تو دوسری طرف اپنے عظیم محسن کی اسپاسی 
و اشکری بھی سے ۔ اسلام ھی کی بدولت یورپ کو علم و تمدن ے روشناس 
هوۓ کا موقع ملا اس کا اعتراف خود منصف مزاج مغربی دانشور بھی کرے 
ہیں ۔ سشہور فرانسیسی دانشور گستاول‌بان کہتا مہ کہ اسلامی علوم اور 
تہذیب و تمدن ۓ یورپ پر ببت بڑا اثر ڈالا ے اور مغرب کی علمی اور تہذبی 
ترقی کا ہوجودد دور اسلامی علوم و اخلاق ہے تاثر کا نتیجہ ہے اور اس اثر ک 


7× ٭ج 


عظمت کا الدانہ تب لگایا جاسکے گا کد ویں ۔:اوز دسویں صدئ عیسوی ب 
یوریپ کی حالت پر نظر ڈالل. جائےء کیونک اس وقت جبکہ اسلابی . تِمبن ۔الدا 
میں عروج ہر تھا یورپ کی حالت زار یه تھی کہ اس کے علمی مراکڑ بس 
لیم وحشی قسم کے السان رھا کرے تھے جن ,کو اپنی جہالت اور اخوالد 
پر فخر تھا اور نصرالیت کا اعلی طبقہ ان مفلس جاھل راہبوں پر مشتمل : 
جن کی معاش کا ذریعہ أولین کی کتابوں کی کتابت تھی ۔ )١(‏ 

بھرحال ہم کو یہاں صرف اسلام کا نقطہ نظر واضح کرنا ے؛ ا 
ہے قطع نظر کہ مستشرقین اس بارے میں کیا رائے رکھتے ہیں ۔ ان کا اسا 
کی خالفت یا موافقت کرنا میری نظر میں قابل اعتبار اس لۓ ہیں که ان 
نظر اس میدان میں اندہائی سطحی ھے ۔ وہ خالفت میں ھی نہیں بلک اسا 
اور اسلامی معارف کی موافقت میں بھی بہت سی غلط باتیں کہ جاۓ ھیں ۔ 


(باق 


٦ -ْ-‏ 2 ہی ‫ و رای ۔ 
۰ ٭ 





1) الحذارہ امہ سی ےب تا بے للا ہی یت 


شا وی ٴاللہ کے نزدیک دین میں 
تحریف کے اسباب 
سید خالد محمود ترمڈذی 

شاه واں اق عحدث دھلویرمہ ۓ اہنی شہرہ آفاق تصنیف حجداتالبالغه 
میں دین میں تحریف کے اسباب کا کھوج لگایا ھے ۔ انہوں ۓ کتاب کے باب 
موسومة ”دین کو تحریف ہے کس طرح محفوظ رکھا جاسکتا ے؛ء ہیں مندوجہ 
ذیل سات اسباب گنائے ہیں ۔ 

() اون ۔ (م) تعمقی۔ (م) تشدد ۔ (م) استحسان یا قول بالرائے 

(ء) اجماع ۔ (ہ) کوورائہ تقلید ۔ _(ے) اختلاط ادیان - 

شاہ صاحب ے ان میں سے ایک ایک سبب کا تفصیل جایزہ لیا ےہ جس 
کا بیان قارئین کے لئے خالی از فائدہ لە ھوکا ی۔ 
تہاون اور تسامل 

شاہ صاحب فرساے ہیں باون اور تساھل دین میں عریف کا ایک 
بڑا سبب ہے ۔ عہد لبوت کے بعد ایسے لوگ پیدا ھوۓ ہیں جو ادائے فرائضی 
کی مطلق پروا نہیں کرۓ اور شہوات لفسالیہ میں مبتلا هوجاے ہیں۔ قرآن 
ہیں ایے لوگوں کا حال اس طرح بیان ھوا ےہ ۔غخلف من بعدھم خلف 
اغاعوا الصلوة واتبعوا الشھوات (بپس ان کے بعد ایے لوگ گذرے جنھوں ۓ 
لماز ضائع کی اور خواہشات نفس کے پیچیے لگ گۓ) ایسے لوگوں میں تبلیغ 
اور اشباعت دین کیا جذیہ مفقود عوتا ے اور ان میں دین حق کی تعلیم و تعلم 
کا یا.,اس کے احکام کی پابندی کا چرچا بھی باقی نہیں رھتا۔ یہ لوگ اس بالمعروف 


: جم 

اورنبی عن المٹکر کے فرض ہے قطعی غافل ہوۓ ہیں جس کا نتیجھ ید ھوتا ۓ 
کہ خلاف شرع یم ان میں رواج ہا جائی میں اور ان کے کائع, سے دین 
کی رغبت و عبت کل جاتی ہے ۔ ان کی ذھنیتیںٴ سخ ہوک رہ جاتی ہیں 
اوروہ حرارت دینی سے ے ہہرہ ھوجاے ھیں۔ ان کے بعد جو ئسل آتی ھے اس 
کا تساعل مزید بڑھ جاتا هے کیوٹکہ ان کی تو نشوونما ھی غیر دیتی ماحول 
میں ھوئی ھوتی ے۔ علوم دیئیه کک اکٹرو بہشتر حصہ ان کی غفلت اور لسیان کی 
لذر ھوجاتا ے ۔ اور موجہ علوم کی تحصیل میں وہ اس قدر منہمک ھوجاے 
میں کہ علوم دیٹی کے حصول کی جستجو :ھی ختم ھوجاتی ے ۔ مزید ہرآں 
جن کو لوگ اپنا قائد اور پیشوا مانتے یں .وہ اس روگ میں مہتلا ھوجائیں 
تو اس کے نتائج سخت خطرلاک ھوۓ یں ۔ حضزات نوح اور ابراعیم علیھما 
السلام کی بلتیں اسی طرح غائع هو گئیں ۔ چنانچہ ان کے عہد لبوت پر کچھ 
مدت گزر جاۓ کے بعد شاذولادر ھی کوئی ایسا شخص ملتا تھا جو دین کی 
تعلیمات کو ان کی اصلی صورت میں جانتا هو۔ یعنی البیاء کی لائی ھوئی 
تعلیمات پر تاویلات اور تعلیقاتٗ کے اس قدر دبیز بردے چڑھا دئے جاۓے کہ 
سیدھی سادی تعلیمات پیچیدە رسومات کا گورکھ دھندا بن کے اہ جاتیں ۔ 
است مسلمد کا حال بھی اس ہے ختلف نہیں ۔ بقول علامه اقبالوٰ کے 


حقیقت خرافات میں کھ وگئی یه است روایات میں کھ وگئی 


پھر تبہاون کے اسباب کا تفصیلی جایزہ لیتے ھوئے شاء صاحب فرماے ہیں ۔ 
اون اور تساعل کے مختلف آسباب میں ہے ایک ية ہے کہ جاحب عملت سے 
اس کی تعلیمات کو سستند اور صحیح طور پر نقل' کرے کا کوئی خاص اعثمام 
ل٭ کیا جائے۔ اور نہ ھی شریعت کے احکام پر عمل۔ کررۓے کو کچھ اھمیت 
:دی جائے۔ آںٴ حضرت سلىی. اللہ عليه وسلم کی ایک حدیث ے 'تقریب: اسے 
لوگ پیدا عو گے جو مسندوں اوز کاڈ تکیوں پر ٹیک لگاکز: کنّیں .گے“ بس 


ے۲۴ 

آقرآن ھی ہے۔ چمٹے رھو جن چیزوں کو اس نے حلال بتایا ان کو حلال سمجھؤ 
اور جن کو حرام :کھا:وہ حرام عیںء حالالکہ جس چیز کو خدا کے رسول! 
ۓ حرام بتایا وہ بھی ویسے ھی حرام عہ جیسے کد ٹس کو القہ تعا ی ۓ حرام 
کیا هو کیونکہ وہ تو اپنی طرف ہے کچھ بھی نہیں کہتاءء اسی طرح ایک 
اور حدیث میں ےے ”کہ اللہ تبارک وتعا ی کسی سے علم چھین نہیں لیتا۔ دلیا 
سے علم کے اٹھ جاۓ کی یه صورت ھوتی ہے کہ اعل علم کو وہ اٹھا لیتا ےے 
یہاں تک کہ کوئی عالم دنیا کے پردے پر باقی نہیں رھتا ۔ نتیجة لوگ جاعلوں 
کو اپنا رھنما بنا لیتے ہیں اور وہ بغیر علم کے فتوے دینا شروع کردیتے ہیں ۔ 
چنانچہ وہ خود تو گمراہ ھوۓے ھی ھیں دوسروں کو بھی گمراہ کرڈالتے هیں؛ء - 

دوسری وجہ ید ے کہ بعض لوگوں کو ان کی اغراض فاسدہ نصوص 
شرعيه کی غلط توجیه و تاویل کرےۓے پر اکساتی ہیں بثلا بادشاھوں اوز 
حکمرانوں کو خوش رکھنا اور انھی کے اشاروں پر چلنا ان کے پیش نظر ھوتا 
ے۔ قرآن حکیم ےۓ ان کی کیا خوب تصویر کھینچی ے۔ ارشاد باری تعائی مہ 

انالڈذین یکتمون ما الزل اللہ سن الکتاب و یشترون بہ ثمناً قلیا اولك 
ما یاکلون فی بطوتہم الا النار۔ ترجمہ :۔ ے شک وہ لوگ جو اقہ تعا ی ک ازل 
کردہ کتاب کے احکام کو چھپاۓ یں اور اس کے عوض معمولی قیمت وصول 
کرۓ ہیں (ىال و جاہ کے طالب ھوتۓ ھیں) وہ اپنے پیٹ آگ ہے بھرۓ ہیں - 

دوسرا سبب يہ ھے کہ ملک میں منکرات پھیل جائیں: لیکن علماعء میں 
آتنی ہمت له ہو کہ وہ ان ے ملع کریں ۔ اس آیت میں یہی مضمون بیان 
موا ے سے 

فلولا کان سن القرون من قبلکم اولوا بقیة ینھون عن الفساد فی الارض 
الا قلیاز سی انچینا منھم و'اتی الذین ظلموا ما اترفوا یہ و کالوا مجرمین ۔ 
ترجمہ اب رجوالخلیں :تم ہے پیلے تھی ان میں کیوں ایسے اصحاب علم و 


ارات 

تقویل پیدا لہ ھوئۓے جو.لوگوں کو زسین میں فساد کرۓ تے مع کرۓۓ؟ 
ہاں جن لوگوں کو ہم ۓ بچا لیا تھا ان میں ہے کچھ افراد ایسے تھے جدہوں 
ۓ یه فرض انجام دیا ۔ اور ظالموں ۓ ان چیزوں کا پیچھا لە چھوڑا جن میں | 
که وہ عیاشی کررعے تھے اور وہ اللہ تعالل کے افرمان تھے ۔ 

اسی طرح حضور اکرم صلی اللہ علمة وسلم کا قول ےہ کہ ”جب بئٹی 
اسرائیل کی قوم فسق و فجور میں کھل کھیلی تو ان کے علماء نۓ انہیں مع 
کیا لیکن وہ اپنی اشائستہ حرکات سے باڑ لہ آئے ۔ چنانچہ وہ بھی ان کی مجلسوں 
میں بیٹھنے لگے اور ان کے ساتھ کھاۓ پینے کی محفلوں میں شریک هوئۓے ۔ 
اس کا نتیجہ یه ہوا کہ التہ تعا لی نۓۓ ان کے دلوں میں شقاق و لفاق ڈال دیا 
اور حضرت داؤد اور حضرت عیسی علیہما السلام ے ان کو لعنت ملامت ک 
اس لئےکه وہ خدائے پاک کے افرمان تھے اور اس کی ٹھہرائی ھوئی حدود ے 
تجاوز کرے تھے ۔ ۱ 
تعمق 

اوه ام یق ون کو بی کی لت و سد ای 
کسی بات کے کرۓ یا لہ کرےۓ کا حکم دے جس کو اس کی امت کا کوئی 
شخص سن لے اور اپنے ذھن میں اپنے حسب حال یا حسپ استعداد آسے نعنی 
پپنا لے پھر اپنی اسی سمجھ کے مطابق اس اس یا نھی کے حکم کو کسی دوسری 
چیز پر بھی لأگو کرلے جو حعض کسی ایک پہلؤ سے پہلی چُیز کے سشابہ ھے؛ 
اضی طرح جہاں پوری علت موجبه له پائی جاتی ھو یا دوسری چیز پہُی چیز 
کا فقط ىظنہ ہو یا اس کے دواعی اور محرکات میں سے ھو تب بھی وه اس اس 
یا نہی کا اجرا اس پر کردیتا عہ ۔ اور جہاں اس کو اشتباہ حو اور دو احتمال 
نظر آئیں وہاں پر وہ اسی پہلو کو لیتا ہے جس کی بنا شدت اور تغلیظ پز هوتی 
جے مثلا مستحب کو واجب قرار دیتا ے اور مکروہ کو جي .کا ترک ادف ےھ 


ٔ"|۹ 

حرام سمجھ لیتا ےے ۔ اسی طرح ثٹبی کریم علیہ الصلاة و التسلیم کے جمله 
افعال کو خواہ وہ آپ ہے بطور عادت کے یا موافقت قوم کی بناء پر صادر هوئے 
هوں تعبد پر محمول کرٹا ے اور ان کو دیگر سنن شرعیہ کی طرح سمجھتا ےء 
ان دونوں میں مطلق فرق نہیں کرتاء حالالکدہ ید حقیقت ہے کہ آپصہ ہۓ کئشی 
باتیں عحض عادتاً ی ہیں تشریع کے ساتھ ان کا دور کا بھی واسطہ نہیں ۔ 
(,ھل سرمهہ لکانا وغیرہ) لیکن تنگ ئظر اور انتہا پسندء ام نہاد عالم ان اىور 
کو بھی عبادات اور احکام شرعيه میں داخل سمجھتا ے اور کہتا ہے کہ 
اللہ ۓ ان کے کرنۓ کا حکم دیا ھے یا ان سے منع فرمایا ھے ۔ مثل جب اس کۓ 
اس بات پر غور کیا که روزے کی تشریع نفس کو مغخلوب کرۓ اور بہیمیت کو 
زور کرۓ ات فللقہ پر سی ہے تو ان نل ید سجھا کا گر ادن تغری 
کھائے بغیر روزہ رکھے تو یه اور زیادہ اچھا هوگا بلکة سحری کو وہ بالکل 
غیر سشروع سمجھنے لگا۔ پھر اس ۓ سوچا چولکهہ بیوی کا ہوسه لینا شہوت 
کو الگیخت کرے کا باعث حے بلک شہوت پورا کرے کا موجب ے اس لۓ 
یقینا وہ روزہ کے سنافی ےہ ۔ رسول اکرم صلی القہ علیہ وسلم بۓ اپنے عمل سے 
ایسے شبہات' کا دروازہ بند کردیا اور ایسے لوگوں کی غلط فہمی کو دور کرے 

کا بندویست فرہایا کیوٹکەه یه دین میں تحریف کا عظیم ترین ذریعہ ے -۔ 


دشوار پسندی دین کے حق ہیں عالیم خطرہ ے 

اس کی حقیقت یہ ہے کہ آدمی ایسی عبادات شاقہ کو اپنے اوہر لازم 
کرلے جن کو صاحب شریعت ۓ واجب قرار نہیں ديیا۔ مثلا صوم دھر کا 
'الثزام کرناء قیام بالیلء صتفی تعلق ے احتراز اور دلیا کو چھوڑ چھاڑ کر 
گوشہ نشینی اختیار کرلینا ۔ جو باتیں سنت اور مستحب کے دوجے ہیں ہیں 
ان ہر فرضی اور واجب کی طرح عمل کرنا بھی اسی میں داخل ہے ۔ آں حضرت 
صلی اللہ علیہ وسلم کے عبداللہ بن:عمرو اور عشان بن ملعون کو ان کے اوادوں 


ہو چم 


ہے باز رکھۓ میں یہی مضلحت تھی ۔. ذیل کی حدیث میں بھی اسی اصول ىی ' 
طرف اشارہ ے ہد ےر ری ٠‏ مت 


”جو کوئی بھی دین میں تشدد کرے گا یقینا وہ عاجز آئے گاہ؛۔ 


اس قسم کا تعمق پسند یا متشدد اگر کسی جماعت یا قوم کا سربراہ بن 
جائے تو اس کے پیرؤں کا یہ مستحکم عقیدہ ھوجاتا عہ کە وہ تمام باتیں جن 
کو اس ے فرض اور واجب قرار دیا ھے وہ درحقیقت منزل من اللہ یں اور ان 
کی تعمیل اللہ کی خوشنودی کا موجب سے ۔ یہود و نصاری کے علماء و مشائغخ 
کے تعمق اور تشدد و غلو کی بدولت ان کا دین حرف ھوکے رہ گیا تھاا۔ _ 


استحسان یعنی قول بالرائے کا تحریف دین میں حصهہ 

اہ صاحبٔ رقمطراز ہیں کہ استحسان (جے فقہاء قیاس خفی کہتے 
میں اور جو دراصل قول بالرائے ہے) يد ے که ایک شخص دیکھتا ے کہ 
بی اکرم صاعم ۓ ہر حکم کی حکمت اور فلسفهہ پر نظر کرکے اس کےہ مظلنہ کو 
اِصل کا قائم مقام قرار دیا ےے تو وه بھی اس حکمت تشرنیعیه کی تھوڑی سی 
شدبد اپنے الدر پیدا کرلیتا ے اور پھر شارع بن ۔بیٹھتا ہے اور جن باتوں کو 
وہ بزعم خود مصالح خیال کرتا سے اہی پر وہ اپنی تشریع کی بتیاد رکھ لیتا 
عے (اور ان احکام کا جن کی بنیاد اس کی ذاتی رائے اور صوابدید پر عوتی ےہ 
ایمے پیرایہ میں اظہار کرتا ےے جیسے وہ خدائےٴ ذوالجلال لے ازل' کردہ 
هوں اور لوگ بھی یہی سمجھنے لکتے ھیں) آئنے ایک مثال سے واضح کیا جا 
سکتا سے ۔ یہود ے جب دیکھا: کہ حدود کی تشریع کا فلسفه معاصی اور جرائم 
کا انسداد ےہ پھر انہول ےۓے سوچا کہ زائی. کو عنگسار کرےۓے ہے معاشرے 
میں طرح طرح .کے فتنے اور فساد جنم لیتے ہیں لہذا انہون نی ابتحسانہ ہے 
کام ۔لیکر: اس کی سزا۔منه کالا کرتا اوز درے۔ مارا 'قرار دیاب؛ ئبی' کریم صلیم 
ۓ ابتا دیا کم يہ تحریف ہے اور بالقہ .تعالف, کے حکم صریح: کو بض ایشت 


رس 


ڈالنے اور اپنی رائے کو اس پر ترجیح دینے کے مترادف سے ۔ ابن سیرین کہپتے 
میں ”سب ہے پہلے شیطان ۓ خدائے پاک کہ حکم کے مقابله میں اپنی رائے 
استعمال کیہ ۔ آفتاب و ماہتاب کی پرستش بھی اتباع رائے پر ھی مبنی ہے ۔ 
راز سن بفرورہ کے ماد جن فیلات ۴ ابد تل بڑھا گیا یو وق ٣ی‏ 
ہیں سنقول ےہ کھ خلقتنی سن نار و خلققہ سن طین٭ تو آپ ۓ فرمایا کہ 
”ابلیسسں ۓ حکم خدا کے مقابلے میں اپٹنی رائے کو پیش کیا اور قول بالراثے 
کا اصول سب ہے پہلے اس ےۓ وضع کیا؛؛ امام شعبی کہپتے هیں ”'بخدا اگر تم 
ے قول پالرائے کا مسلک اختیار کیا تو اس کا نیج يہ ہوگا کہ حرام کو 
حلال اور حلال کو حرام کردو گےءء ۔ معاذ بن جبل کا قول سے ؛”'قرآن مجید 
کو اس قدر شیوع حاصل هھوگا کہ مرد عورت اور لڑکے بالے سب اس کو 
پڑھنے لگیں گےء تب ایک شخص ان میں ہے کہے گا قرآن تو میں پڑھتا ھوں 
لیکن کوئی بھی میرا اتباع نہیں کرتا (بالفاظ اھل عصر وہ لیڈری کا خواھاں 
ہو5) خدا کی قسم ! میں لوگوں کے سامنے کھڑے ھوکر اس کی تلاوت کروں 
کا پھر بھی اس کی آرزو پوری نہیں ھوگی تو کسے کا ان دولوں باتوں سے مجھے 
کچھ بھی شپرت حاصل لہ ہوئی ۔ شاید مجھے اس طرح مقبولیت حاصل ہو کھ 
میں گھر میں ایک مسنجد بنا لوں اور اس میں قرآن پڑھوں ۔ جب اس کی یه 
تدبیر بھی ناکام ہوگی تو وہ کہے گا یہ سب کوششیں لا حاصل ابت ھوئیں 
تو اب بھی ایک چارہ کار نظر آتا ے کہ لوگوں کے سامنے کوئی ایسی بات 
پیش کروں جو لە تو قرآن میں هو اور له رسول خُدا صلعم سے منقول هو ۔ 
معاذ بن جبل کپتے ہیں ”اس کی ان باتوں سے پرھیز کرو نہیں تو "تمہیں 
چاہ ضلالت میں گرا دے گاہء ۔ حضرت عمررض فرماے ہیں ”تین چیزیں اسلام 
کی عمارت کو دھڑام سے گرادینے کا موجب هیں (ا) عالم کی لغزش (ب) منافق 
کا کتاب اللہ یں اپنی ھوائے لفس کے مطابق استدلال کرکے جھگڑنا اور (ج) گمراہ 
ائمہ کا:گمزاہ کن فیصلہ ‏ اس ے مراد تمام وہ باتیں ہیں جن کا ماخذ قرآن اور 
حدیث له ھوں ۔ 


.: 7/٣۳ 

اجماع تحریف دین کا ایک عظیم نیب 
شاہ صاحب کے نزدیک اجماع کو سند مالنا بھی تحریف دین کا سب 
ےے۔ وہ کہتے ہیں کہ علماء دین کی ایک جماعت جس کے متعلق عامةال 
کا یہ اعتقاد ہو کہ وہ کبھی غلطی نپیں کرۓ یا بیت کم غلطی کرے ہ 
کسی مسشلے پر متفق هو جائے اور ان کے اس اتفاق کو دلیل قاطع کک حیثیت 
تسلیم کرلیا جائے بشرطیکہ اس کی اصل کتاب و سنت میں موجود لہ عو اج 
کہلاتا ے؛ کیونکہ اگڑ کسی اجماع کی اصل قرآن و سنت میں موجود 
یا کم از کم انبی دو مآخذ ے اے مستئبط کیا گیا ھے تو پھر تو اس 
قابل ہزیرائی ھوۓ میں کسی کو بھی کلام نہیں هوسکتا ۔ (اس لے کھ 
دراصل کتاب و سنت کا ھی اتباع ے) لیکن اگر کسی اجماع کا ماخذ کا 
وسنت نہیں تو وہ ھرگز سند نہیں هوسکتا ۔ درج ذیل آیت میں اس کا ابطال ے 


و اذا قیل لہم تعالوا ا لی ما انزل اللہ و ا ی الرسول قالوا حسینا ما و 
عليه آباع نا - یعنی جب ان سے کپا جاتا ہ کہ اس کلام کی طرف آؤ جو 
جل شاله ے نازل فرمایا ےہ اور اس کے رسول کی طرف آؤ تو کہتے میں 
بات پر هھم نۓ اپنے باپ دادا کو پایا وھی همارے لۓ کافی ے ۔ 


بہود و لصاری ۓ جو آنحضرت صلعم کی بعثت کا الکار کیا یا اس 
پہلے کے یہو ۓےٗ حضرت عیسی کی لبوت کا الکار :کیا تو ان کے پاس سوائے 
کے کولسی دلیل تھی کہ همارے اسلاف سے ان کو نبی نہیں مانا ے ؛ 
کا اجماع اس بات کی بین دلیل ۓ کہ وہ خدا کے فرستادہ نہیں۔ اسی طرح یہود 
نصاری ۓ اپنے ىذاہب میں کئی ایسے عقیدے اور اعمال شاسمل کر رکھے 
جو ان کی اپنی مسلمہ کتب تورات اور الجیل کی تعلیمات کے صریحاً ح 
ہیں لیکن چولکہ ان کے اسلاف کا ان پر اجماع تھا اس لے وہ ان عقائد 
اعمال کو دین و ایمان کا جزو سمجھتے ھیں - ۰٢‏ 


۳ٴ*" 


کورانە تقلیدء دین میں تحریف کا سب سے بڑا بب 

ثشاء صاحب عليد الرحمة کے خیال میں غیر معصوم ھستی کی اندھا دھند 
ید کرتا دین میں تحریف کی راہ کو عموار کرنا ھے ۔ غیر معصوم سے ان کی 
اد ہر وہ شخص سے جو لبی لة هو کیونکہ بی معصوم عن الخطاء ھوتا ے ۔ 
رغیر معصوم کی تقلید کی صورت يد ےہ کہ امت کا کوئی عالم جو اجتہاد 
نے درجے ہر فائز هو کسی مسشئلے میں اپنے اجتہاد سے رائے دیتا ے ۔ اور اس 
متبعین اس کو اس حد تک صحیح سمجھٹے ہیں کہ اس کے خلاف اگر 
کوئی صحیح حدیث بھی پیش کی جائے تو امام کے قول کی خاطر ان کے لئے 
ں حدیث کا رد کردینٹا نہایت آسان ہوتا ےہ ۔ جس تقلید کو علماء حق سے 
ائز قرار دیا ےہ وہ یہ ےے کہ وہ آدمی جو جال اور ے علم هو کسی عالم 
تہد کے قول کا اتباع کرے لیکن اس کے ساتھ اس کا یه یقین کم ہو کہ 
؛ ایک غیر معصوم السان ےہ اس لئے اس کا قول غلط بھی هو سکتا ےے ۔ کیوٹکہ 
نہ کا مسلمد اصول ےہ کہ !المجتھد بخطئی و یصیٗب؛:ء عجتہد کا قول کبھی 
بلط ھوتا ے اور کبھی درست ۔ ایسے مقلد کا فرض ھے کہ وہ ہمیشہ اس بات 
کے لئے تیار رع کہ اگر کسی مسئثلہ میں اسسے اپنے امام کے قول کے خلاف 
کوئی بات مل جائے تو وہ فوراً اس کو ترک کرکے حدیث کا اتباع کرے کا 
ہول اکرم کے سامنے عدی بن حاتم ۓ آیت: اتخذوا أحبارھم و رھبائہم ارہاہا 
ن دون اللہ (انہوں (یہود و نصاری) ۓ خدائے لم یزل کو چھوڑ کر اپنے علماء 
مشائخ کو خدا بتا لیا) کے متعلق یه رائے ظاھر کی که وہ ان کو خدا تو 
ہیں سمجھتے تھے تو آپ ۓ ارشاد فرمایا ”کیا وہ ان کے حلا‌ل کو حلال 
ور حرام کو حرام نہیں سمجھتے تھے ؟؛ عدی ے کہا ””کیوں نہیں ء؛ 
پ ۓ فرہایا ””خدا بنا لینے کے یہی معنی ہیں ٤+‏ - 
'ختلاط ادیان 

اختلاط ادیان کے بارے میں شاہ صاحب فرماے عیں کہ جب کوئی 


سم چم 


شخص اپنا پہلا دین جس پر وہ۔۔کاربند تھا:چھوڑ کر دین حق: میں ' داخل'-ھوتا 
ےے تو دین. سابق کے عقائد و اعمال اور رسوم کے اثرات :اس کے لفس باطن کے 
ساتھ چمے رہتے یں اور اس لئے ملت ہابقہ کی بعض چیڑوں کا چھوڑنا اس کی 
طبیعت٠‏ پر گراں گزرتا ے تو ان کے لئے نئۓے دین میں وجه جواز ڈھونڈڑۓ کی 
کوشش کرتا ے؛ گو وہ توجیہ کتنی ھی کمزور هو یا اس کی بناء کسی موضوع 
حدیث پر ھی کیوں نہ و بلک اس ہے جواز کو ثابت کرۓ کے لۓ وه وضع 
حدیث تک جائز سمجھتا ے ۔ حضور اکرم صلعم کا قول عے کہ ۶بنی اسرائیل 
کا دین کچھ مدت تک اپنی اصلىی حالت پر قائم رھا لیکن جب ان کے دین میں 
دوسری اقوام کے لوگ داخل ہوئے اور لونڈی ۔غلام اس میں شامل ہوئے تو 
ان کا دین بگڑ گیاء انہوں ۓ اپتی رائثے استعمال کی جس کا تیج یہ وا کہ 
وہ خود تو گمراہ تھے ھی دوسروں کو بھی گمراہ کیاءء ۔ 

آخر میں شاہ صاحب ان چیزوں کا اجعا ی. تذکرہ کرۓے ہیں جو مسلمالوں 
ے اپنے دینی ادب میں شامل کرلی هیں ۔ 


(ر) بنی اسرائیل کی جھوٹی سچی روایات اور ان کے خرافاتی قصے ۔ 
(م) یوٹائیوں کا فلسثة (م) عہد جاهلیت کے خطبوں کے مضامین (م) اھل 
ہابل کی دعوت و عزیمت کا علم (م) ایرالی ادیبات (ہ) علم رمل و لجوم 
(لیز علم جفر جس کو حضرت علىرضف سے منسوب کیا جاتا ےہ یا وہ نقوش 
اور تعویذات جن کو حضرت سلیمان نے لسبت دی جاتی ہے اور اسی لۓے ان 
کتب کا نام نقش سلیمانی ھوتا ے) (ے) علم کلام کی سوشکافیاں -' 

ایک مرتبد حضور اکرم صلمم کے سامئے توریت کے بعض مضامین 
پڑھہ گۓ تو آپ سخت لاراض ھوئے ۔ اس میں مصاحت یہ تھی کہ دین حق کے 
ساتھ کوئی اورچیز خلاط ماط لہ ھو۔ -- 


جوا بت ہے 


َ۰ ات 


مختلف مذاہب فقہ میں ترک کی تعریف 


تنزیل الرحمن 
حنفمه : 
حنفیة کے لزدیک ترکہ میت کے ان اسوال ہے عبارت ہے جن سے کسی 
غیر شخص کا حق دین (قرضه) متعلق لہ هو۔ (ر) چنالچہ وہ شۓے جس ہے کسی 
غیر شخص کا حق دین مثلا رن وغیرہ متعلق ہو ترکه کی مندرجه بالا تعریف 
کی رو سے اس وقت تک ترکہ میں داخل نہیں ھوسکتا جب تک کہ دین رھن 
ادا لە کردیا جائے یا خود اس شۓ ہے وصول ە کرلیا جائے ۔ 


مالکیە ع 
مالکیہ کے نزدیک بھی میت کے ترکہ میں ہے وہ حق جو کسی عین 


شۓ ہے متعلق هو ترک کی تعریف سے خارج شمار ہوگا جیسے شئۓے سہھولہء 
بالفاظ دیگر وہ حق جو قابل تضسیم ہے مرۓ کے بعد اس کا شعار ترکہ ہیں 
ہو گا۔ (ء) 
شالعيه ع 

شافعی قہاء کے لزدیک ھر وہ چیز جو السان کی زندگ میں اس ک 
اپنی سلکیٹ تھی اور اس ے اپنی موت کے بعد اس کو اپنے پیچھے چھوڑا 
خواہ وہ اسوال میں ہے ہو یا حقوق ہیں نے ہو ترکہ کہلائے کا(م) البتہ 





)0( البحر الرائق ابن تجیمء مطبوعه مصر مھ ج ۸؛ ص ۹مم 

(۰) بخرج من ترکة المیت حق تعلق بعین کالمرھونٴ جواھر الا کللیل شرح مختصر خلیلء الّئی 
عبد السیم ے مطبعة المصطفی البابی الحلبی معیر وہس رہہ جلد م ص ے ہم ۔(کتاب الفرائضش) 
الدرکتوز محمد پوس محوله بالاا ص ہے 

(م۴) الت رکم و المیراث فی الاسلامء إلدکتور محمد یوسف موسول)؛ مطبوعه مصره ۔ہورء ص +ہے۔ 


٠. ۷ھ‎ 


صاحب سغنی المحتاج کی عبارت ے یہ صراحت ملتقی عہ کہ شافعیه کے لزدیک 
بھی اگر شے متروکھ سے کسی غیر کا حق مثا رہن متعلق ہو تو وہ شۓ ترک 
لہ کہلائے گی جب تک کہ حق نیر اس بج کۓ سے ساقط یا ادا لە ھو(م) 
حتنبليه : 


یہی صورت حنبلی فقہاع کے نزدیک سے ۔ ان کے لزدیک بھی ترکه وە 
حق بے جومیت ۓ اپئے بعد چھوڑا هو۔ اسی سبب سے اس کو ”'ورہ:؛ کہا 
جاتا ے(ہ) 
ظاھریه ‏ 

ظاھريه فرقة کے امام ابن حزم کا مسلک احثتاف کے مطابق ےے(بہ) 
شیعهہ ع 

شیعی فقہاء کے ازدیک میت کا چھوڑا ھوا مال اگرچہ ترکہ شمار هو 
لیکن اگر وہ مال دین میں مستغرق سے تو وہ صرف حکماً مورث ک ملکیت انا 
جائے گا اور بوجە بار رہن ورثاء کی طرف منتقل لہ ھوکا اور اگر مستغرق نہیں 
ےے تو بعد ادائی دین ورثاء میں تقسیم ھوجائے کاڑے) 
تجزیه ‏ 

مندرجہ بالا اجما ی تعریفات سے دو لقطه ھائے نظر سامنے آے ہیں ۔ 
ایک ید کہ ترکہ اسوال ے عبارت ے اور دوسرے یہ کہ ترکہ میں اموال 
اور حقوق دولوں شامل ہیں ۔ مالکیہ شافعیہ اور حتبلية ترکہ کی تعریف میں 
اموال اور حقوق دوئوں کو شامسل کرۓ عیں اور اپنے مسلک کی تائید میں 





(م) مغنی السحتاج شرح الوہاج الشریینی شیخ محمد الخطیب مطبوعہ مصطفی الباہبی الحلبی مصر 
ےھ ج م؛ ص ۲ں (کتاب الغراثضش) ۔ 

ڑو) الترکهہ و المیراث می الاسلام الدکتور محمد یوسف موسول مطبوعة مشیر ۹ ئ۶ ص جے۔ 

(ہ) المحلىی ابو محمد ابن حزم الظاھری (م پاےمغ) مطبحةٴالامام قاعرەہ ج تاقیم ٠‏ زٌماغوذ) 

(ے) غرائم الاسلام الحلی نجمالدین زم ہےءمھ) مطبوعه یمٗررت القٹم الراع؛ٴسص مب (مْاخْوڈ) ۔* 


۴٣ے‎ 


عضور (صلعم) کی حدیث “ہن ترک ىالا او حقا فلورلله؛ء ے استدلال کرےَ 
میں ۔ لیکن احناف کپتے ہیں کہ اس حدیث میں لفظ ”'حقاءء حفوظ نہیں ۓ 
اور جو محفوظ نہیں عے وہ دلیل نہیں بن سکتا(۸) 


دراصل جہاں تک اموال کے ترکہ ہوۓ کا تعلق ےہ اس میں کوئی 
اختلاف نہیں ۔ اخقلاف اس ہیں سے کھ حقوق ترکہ میں شامل ہیں یا نہیں - 


حقوق : 


فقہاع امت ہے لقظ ''حقوق؛ء کو متعدد معائی میں استعمال کیا ھ۔ 
بالعموم اس کا اطلاق نفس ملک بصالح اور سنافع پر کیا جاتا ے ۔ چنااچه 
ھر ایسی عین شۓے یا اس جس میں شریعت ۓ انسان کو اس کے مطالبه کا 
جاز بنایا ہو یا کسی دوسرے کے تصرف ہے محفوظ رکها ھو یا کسی دوسرے 
کو منع کر دینے یا دے دیۓے یا اس کے ذمه سے ساقط کردیۓے یا معاف کردینے 
کی آزاداله٭ اجازت دی عو اس پر ”٭حقءء کا لفظ استعمال کیا جاتا ے ۔ کبھی 
لفظ ”حقءء عین شئۓے اور مملوکہ منافع کے مقابلے میں حض ایسی مصلحت 
ہر بولا جاتا ے جس کو شریعت ۓ موجود و ثابت قرار دیا هو اور خارج میں 
سوائے اس شرعی اعتبار کے اس کا کوئی حسی وجود آد هو بلکة صرف شارع 
ےۓ اس کو موجود و ثابٹ قرار دیا عو جیسے کہ مان مشفوعد میں شفیع کے 
لئے شفعہ کا حق یا مقتول کے اولیاء(و) کے لۓے قاتل ہے قصاص کا حق یا شوهر 





(۸) الترکہ و المیراث فی الاسلامء الدکتور محمد یوسف موسیئء مطبوعه مصر؛ ۹۹۰ ۱ع ص ۲ے۔ 


(۹) قرآن حکیم میں مقتول کی دیت و قصاص کے سلسلے میں ”وی“ کا لفظ آیا ے جس ک جم 
”اولماء* آتی ہے ۔ لفظ ”وف“ سے ذھن فوری طور پر ”وارث“ کی طرف منتقل ھوتا ے۔ لیکن 
قرآن پاک لفظ ”ولی'' کے استعمال ے دیت یا قصاص کے مطاليه کو صرف ورثاء تک مدود 
نہیں رکھتا ۔. بلکہ ولی کی وسیم تر اصطلاح استعمال کرتا ے۔ اس کا منشاء یه ے که مقتول ک 
دیت یا قصاص کا مطالبه مقتول کا ولں کرسکتا ے ۔ خواہ وہ وارث هو یا نہ هو چنانچہ مقتول کا 
کوئی نواوٹ مجود الہ ہوےۓ کی صورت میں اسٹیٹ مقتول ی وی ھوگ۔ (مؤاف)۔ ند 


ذر نیس 

کے لۓے زوجہ کو طلاق دیٰتے کا حق ۔ ید تمام حقوقٰ اعتباری میں : جن :کے للۓے 
کوئی خارجی وجود نہیں 'ھوتا بلکھ صرف شریعت کے اعتبار و فرض کرلینے ے 
یہ حقوق موجود و ثابت متصور ھوے یں ۔ 

کتب فقہ کے مطالعد سے حقوق کی حسب ذیل چند قسمیں سامنے آتی ھیں : 

(الف) () حق ما ی محض () حق تابع مال (م) حق بمعنی مال (م) حق 

شخصی عحض ۔ 

(ب) حق مشابه مال و ذات شخصی ۔ 
الف (,) حق مااں محض : 

وہ حق جو عض ىال ھی هو یعنی عین مال ہو بشثال5 قرضده جو کسی 
دوسرے شخص کے ذمہه ھو۔ہ 
الف (م) حق تابع مال ء 

وہ حق جو مال ہے تابم ہو جیسے اشیاء ہے استفادہ کرۓۓ کا حقء جو 
عین شئۓے کے تایع ھوتا ے مثلا حق سکوئت یا حق الفکاک رھن - 
الف (۳) حق ہمعنی .مال جع ۱ 

وه حق جو اگرچہ خود عین شۓ نہیں ھوتا مکر اس کے مالند متصور 
حوتا ے یعنی اگرچہ وہ حق فی نفسه مال نہیں لیکن یا تو مال کا قائممقام ے یا 
مال کے ساتھ متصل ےہ یا اس کو امداد و استحکام پھنچاے والا ےہ اور اس طرح 
اسل ششے ہے استفادہ کی قیمت میں اضافے کا موجب ہوتا ےہ جیسے حق گزر 
حق گزر آبء حق شربء حق علو (اوہر جاۓ کے لئے زینہ پر چڑھنے کا حق) - 
الف (م) حق شخصی محض : ۱ ۱ 

وہ حق جو حض شخص کی اپنی ذات ہے متعلق ہو اور چیں میں سالی 
عتمر بالکل سوجود لہ جو جیسے کہ ما کا حقٴ حضالت یا باپ ا بچے ىْ ذات 


ُّٔ۹۹ 


ا و مال کا:حق ولای یا شوھر کا اپنی زوجه. کو طلاق دینے کا حقء یا شؤھر کا 
اپنی زوجہ سے امتمتاع (فائدہ اٹھاۓ) کا حق - 


تجزیه : 


وعق ران ا یا مان کا رق ای رک می عامل مر 
ہیں کوئی اختلاف الہیں ۔ دراصل وہٴ مال ھی کی ایک قسم ے ۔ الیقہ وہ 
حقوق جو غیر مال ںی ہیں ء بە الفاظ دیگر مورث کی اپنی ذات کے ساتھ مخصوص 
7 ان میں میراث جاری نہیں ہوسکتی جیسے واہب کا اپنے ہبهة میں رجوع 
کرے کا اخقیار یا ماں کا حق حضائت یا باپ کا حق ولایت ء خیار شرط یا خیار 
رویت(. ) لیکن وہ حق جو اگرچہ شخصی ہیں مگر اپنی لوعیت کے اعتبار سے سا یف 
بھی هیں ترکھ میں شامل ھولگے یا نہیں اس بارے میں اختلاف پایا جاتا ھے ۔ 
لیکن اس سے پہلے کہ اس اخقلاف کی حقیقت کو واضح کیا جائےء ضروری ے 
کہ حق تابع مال اور ہمعنی مال کے فرق کو بیان کر دیا جائے ۔ اس سے اصل 
اختلاف کو سمجھٹے میں سہولت ھوکی ۔ 


حق تابع مال و حق بمعنی مال میں فرق : 


حق تابع مال اور بمعنی مال میں ایک دقیق فرق ےء وہ ید کہ کسی 
مال سے اس کی حقیقی منفعت حاصل کرۓ کا حق ”'حق تام مال؛ءء کملاتا ے 
جسے کان ہیں سکولت حاصل ‏ کرۓ کا حق یا کھیتی باڑی ک زہین میں 
کھہتی کرۓے کیا حقء کیونکہ اہ زمین, کی حة حقیقی منفعت کھیتی کرلا .ھی ہے ۔ 
چنانچ٭ یہ حق سکولت یإ کھیتی باڑی کرےۓ کا حق مان و زبیت کے تای 
ہیں گے ۔اورجق ایم مال کہلائیں. کے ۔ لیکن جہاں تک مان کی بالائی 
منزل بد جچاۓ, کو لتے زیتہ پر چڑھنے کے حى یا کھیتی ک مین میں جانۓے 





)۱١(‏ خھا زنط اور خیاز رولت ا خُر اعلناں “ے فزدیک *حق شخضی علَ“ قراز دیا گیا نچ (مؤاف) 
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کے لئے گزرۓ کے حق کا تعلق ےےء یہ مان اور زسین نے استفادہ و التفاِ کے 
لئے مددگار اور اس کے حق ہیں موثق ہیں اس لئے ان کو ”'حق یمعنی مال 
کہا جائے گا ”حق تابع مال؛؛ نہیں کہا جائے گا۔ 


دوسرے لفظوں میں عین شۓے سے حقیقی منفعت و مطلوب حاصل کرے 
کا حق ”حق تابع مالءء کہلائے کا اور جو حق ان حقوق کے لئے مددگارو 
سوثق ہوا وہ ”حق بمعنی مالءء کہلائے گا۔ کیونکہ یہ حق اہنے الدر بذات 
خود مال کے معنی پیدا کرلیتا ے ۔ اس مقام پر یہ اس واضح رھنا چاہئے کهہ 
یہ میم حتفیہ کے برخلاف دیگر مذاب فقہ کے تحت ہا حنفی مملک 
کے مطابق حقوق کی صرف تین ھی قسمیں ہیں ۔ اول مال؛ دوسرے حقوق تاع 
مال اور تیسرے حقوق شخصی ۔ پہلی اور دوسری صورت میں حتفی فقہاء التقال 
ورائت کے قائل ہیں اور تیسری قسم میں لبیٰن ۔ دیگر ائمہ و نقباء کے لزدیک 
مذکوںٴ تین قسموں کے علاوہ دو مزید قسیّں بھی پائی جائی ہیں یعنی اول 
حقوق بمعنی مالءء (جس کا ذکر کیا جا چکا ھے) اور دوسرے وہ حقوق جو 
بیک وقت ایک اعتبار ہے شخصی اور دوسرے اعتبار سے ما یف ھوں جن کا ذکر 
سطور ذیل میں کیا جا رھا ےہ ۔ ۔ 


(ب) حق مشایه مال و ذات شخصی : 


وہ حق جو مال اور حق شخسیٰ دواون ہے مشابہ و ”عق 'مشابہ مال 
ؤ ذات شخصٰی؛؛ کہلاتاٴ ے ۔ یعنی خق نہ متحض اق هو اور نه غض شخصی ۔ 
نے کہ ایک قرضٰ دار ا یعاد سدیتعا میں+قرغنأ اد کرے خا حقء ید“ ایک 
اعتبار تےء حف ما ی مے اور دوہنرے اغٹیاز سے احق شنخضی ے :اس اعتبٔاز سے 
سذ عرش نوا ۓے متزوض کی شخصیتہ "اض سے حالات: ار بامسیٰ' تعقات* کے 
جن تعلزا ان کہ ساتھ لنلوک کر ےکی شرف ہے اہ رعالت دی تھی ؟مقرویش 


: ۱ : ای و 3 کل 7 ۱ ا مم دبقویمنو مہ واوا سا صرھاےے جسڑھ۔ مہوسمسصقا مہ ہر ہیر ہا ہو ہش رس رہہ سے ویر ووریوی سٛرپا سد شوہ کک 1 
کیا حق شضصی,قرار ما نا ےر جو اقابل ,التال رم اور فرش کی ہت ک خا 


۱ 
وہ ممعاد معین (جو ابھی لە گزری ھو) ساقط عوکر قرضه فوری واجب الادا 
١ا‏ سے ۔ لیکن اس: اعتبار ہے کہ لوگوں ہیں عام رواج پایا جاتا ے کهھ 
ںل ( 08:8:8 ) قرضه عمیا معجل ( .ات٥2‏ ) قرضے کے مقابلے 
اپنی مقدار کے لحاظ ہے زیادہ ھوا کرتا ھے اور یه مدت ادائی 
زیادتی مقدار کے مقابلے میں متصور ھوتی ے؛ اس لۓ قرضهہ کا ایک معینہ 
ہ میں ادا کرۓۓ کا حقء محض شخصی نہیںء بلکہ ما یءء بھی ےہ جو 
مقروض کی وفات کے بعد اس کے ورثاع کو منتقل ھو جا تا عہ ۔ اسی طرح 
نت کنندہ اور خریدار کا حق خیار بیع یا خریدار کا حق خیار عیب ”حقوق 
مال و ذات شخصی:ء میں شامل ہیں جیسا ائمہ ثلاث کا سلک 


دراصل يہ اس کہ حق سشابه مال و ذات شخصی ترک میں شامل ےے 
ہیں اس حق کے ما یں اور حیر ما یں هوۓ کی بحث کو اس کی تمام تر جزئیات 
ساتھ اپنی تہ میں لئے ھوئے ھے ۔ 


حقوق کی اس توضیح و تفصیل ہے ید معلوم ہوجاتا مہ کہ تمام فقباع 
اس پر متفق ہیں کہ وہ تمام اموال (منقولہ و غیر منقوله) جن کا مورث 
؛ حیات میں سالک تیها اور حقوق ما ی محض یا ہمعتی مال مورث کے 
ل کے ۔بعد. ورائت میں وراع کی طرف منتقل ھوجائیں گےء اور ورثاء بطریق 
ت ان کے .بالک و وارث .ھوں گے ۔ اسی طرح حقوق شخصی حض کے بارے 
بھی تمام فقہات کا اجماع ھھے کم ایسے حقوق مورث سے ورثاء کی طرف 
ر عوائت منتققل آو::ہوں گے د البتہ جیسا کہ سطور بالا میں اشارہ کیا گیا ے 
کرام کا ایسے حقوق :میں جو حقوق ما ی و حقوق شخصی ہر دو ے ۔ستابہت 
متے میں ء تقابل ورائت ھوۓ میں اختلاف پایا جاتا عے ۔ جن فقضہاع ے ان 
کل غاد حیعیت:۔کو ران کے شخصی جوے بر؛ ترجیخ دی ہے وہ ان کے 


ٗ' 
۷ے . 


ورائت میں منتقل ہوۓ کے قائل ' یں د اور جو ان کے شخصی ہوۓ کو 
ترجیح دیتے ہیں وہ ان کے ورائت میں وراء کی طرف منتقل ھوے کے قائل 
نہیں ہیں ا 
جمہور فقہاع اور اکثر ائمدہ گیا مسلک مہ که یه حقوق (مشابہة مال و 
ذات شخصی) ورائثت میں مورث سے وراء کی طرف منتقل ہو جائیں گے جب کہ 
حنفغی فقہاع اور ابو محمد بن حزم ظاھری کا یه سسلک ے که ان میں ورائت 
جاری نہیں ھوک ۔ چنانچہ ان کے لزدیک (بطورٴمثال) حق شفعه باوجود مطالبہ 
شفعهہ؛ عدالت کے فیصلے. ہے پہلے 'اقابل توریثءء ھوکا۔ چنانچه احناف اور 
اىام ابن حزم کے نزدیک شفعہ کے مطالبہ کے بعدء عدالت کے فیصلے ہے 
قبل اگر شفیع کا انتقال هو گیا تو شفعہ کا حق باطل ھوجائے کا اور اس کےہ بعد 
ورثاء کو شنعد کا حق حاصل تھ ہو گا۔ اسی طرح خیار شرط و خیار رویت بھی 
اس شخص کی موت ہے باطل هو جائیں گے ۔ چولکە احناف اور امام .ابن حزم 
ظاھری کے نزدیک یہ تمام خیارات السان کے ارادہ اور اس کی وغبت پر مبنی 
تھے جو اس کے فوت هوۓ کے ساتھ معدوم هو گے اس لئے وہ ناقابل ارث یں ۔ 
ان کے ساسوا دیگر ائمة کا مذھب يہ ےہ کہ یه خیاراث مورث ہے منتقل ھوکم 
اس کے وثاعء کو ورائثت کے ذریعه حاصل ہو جائیں گے ۔ ائمد ثلائہ و جمہو 
فقہاع حق شفعہ کو زمین کے ساتھ بطور خادم اور معاون کے قرار دیٹے هو 
اس کو سال ہے متعلق ٹہراۓ ھیںء جب کھ ختقیه اس کو صرف۔ ایک شخم 
ارادہ کہ کر ناقابل ارث قرار دھتے ‏ ہیں ۰ کیولکە' ارادہ ٴ میں ؛ٴورائت ۔جارہ 
تْٹ ھوتی ۔ بالفاظ دیگر حنلی فقہاھ اور امام این حُزم نے ان حقوق' کے ''شخصہ 
پُلوںٴ کو قابل ۔تزجیحع قراز:دیا حے جب کہ دیگو ائشہ ۓۓ ان حقوق : 
۶ال پہلو؛ کو۔خوقیت دے:کر ان کو قابل ارت قراردیانے ے ! :اب 
تید فکرء 23 کا حا بل سے حا وت پا 
رام الحرفف کے لزدیک می شفغہ کہ عابن پلازیش خی بل فی 


۴۷۴۳ 


یں فیصله کن عنصر حض مورث کا ارادہ ھی نہیں بلک يہ ایک ایسا: حق ےہ 
ہو غی الحقیقت زسین سے متعلق اور مال کے معتی میں سے اور بالاخر مورٹ 
کےاھل و عیال (ورثاع) کے ما یں مفاد کے لئے ےہ ۔ اس لئے یه حق قابل ارث قرار 
یا جالا چاہئے اور اس سلسله میں ائمه ثلاثه کی رائے قرین صواب معلوم عوتی 
اکثر اسلاسی ممالک میں بھی اسی کے مطابق عمل ہو رہا سے - چنالچہ 

صر میں بھی از روئے قالون مجریةه وم ؛ع حق شفعهہ کو ىا ی حق قرار دیکر 
وسرے سا یىی حقوق کی طرح قابل ارث قرار دیدیا گیا ھے ۔(۱:) 
نافع محض : 

حقوق کی بحث نامکمل رہ جائے ػ٠‏ اگر منافع محض کا ذکر نہ کیا جائے ۔ 
مہور فقباء کے لزدیک ”ماع بحعضء اموال کا درجہ رکھتے ہیں - اس لئے 
میں وراثت جاری ھوگی ۔ مگر حنفیه کے نزدیک ”نافع بحضء قابل توریث 
یں کمونکہ ان کے نزدیک وہ اموال نہیں ہیں اور نہ اسوال کے درجہ میں 
یںء خواہ یہ ماف عوض کے ذریع حاصل ھہوں جیسا که اجارے کے عقد 
یں ھوتا ہے یا بغیر عوض کے حاصل ھوں جیسا که وصیت میں ہوتا ےہ - 

چنانچہ امام ابو حنیفهہ سفیان وری اور لیث بن سعد کے لزدیک اگر کسی 
خص نے زسین یا مان یا دوکان ایک مدت معیند تک کے لۓ اجارے پر ی 
و اور مدت پوری ہوے ہے پہلے سستاجر (اجارہ پر لیے والا) فوت ھوجائے تو 
جارہ فمخ ہو جائے گا۔ اسی طرح اگر کسی شخص کے کسی دوسرے کے حق 
یں مکكانٹ میں ایک معیده مدت کے لۓے سکولت کی وصیت کی هو اور اس مدت 
کہ گزرۓ سے پہلے موصی لە کا انتقال ہو جائے تو اس کی سوت ے وصیت ختم 
وجائے گی فراء کی طرف منتقل لە ھوگ اور ان (ورثاع) کو ید حق ند ھوکا 
ل٭ وہ وصیت کے تحت بقیه مدت تک بکان میں سکونت اختیار کریں ۔ 





0 احکام المواریث؛ مر عبداللہ (فقہ عام) مطبوعه دارالمعارف مصر ۰ہ۱۹۹۰/۸۱۳ع؛ ص ١٢‏ 
(ان قررت ےكکمة النقض فی پر یونیه سنة ۹مہ ؛ع ان حل الشفعة یورث) - 


٠. صےم‎ 

مالک ؛شاقعیء احمد بن حنبلء اسحق بن زاعویه اور ابو۔وزر کے نزدیکء'متعاقدین 
(کرای٭ پر لیے والے یا دیے والے) کے غوت ھوجاے سے عقد اجارہ فاسد نہیں 
هوتا بلکه وراء کی طرف منتقل ھوجاتا ےے۔ دراصل ائمد ثلاث کے نزدیکٹ عقد اجار 
عقود لازمهہ میں داخل ےے جو دولوں فریق کی طرف لازم هوجاے ہیں اور کسی 
کی موت کی بناع پر فسخ نہیں ھوا کرے الا یہ کہ کوئی ایسا سیب پایا جائے 
جس سے عقد لازم فسخ هو جایا کرتا ےہ مثلٌ عیب یا جو چیڑ استیفائے منفعت 

کا حل تھی معدوم عوجائے یا منفعت کے قابل له رے(۱) ۔ 


نتیجہ فکر ء 


احناف کے نزدیک سمستاجر کی موت کے بعد اس کے لواحقین کو ضرر 
پہنچنے کا خطرہ سے تو حاکم کو عقد اجارہ باقی رکھنے کا حکم دیئے کا حق 
حاصل ھوگا بلکہ بعض حالات میں یہی اولں ھوکا کہ باقی رکھنے کا حکم دے 
دے ۔ چنانچه بدائع الصنائم میں کہا گیا ھے کہ اگر کسی شخص نے زراعت 
کے لئے ایک معین ہدت کے لۓ اراضی اجارے پر لی هو اور اس مدت کے اندر 
آجر یا مستاجر فوت ھوجائے درحالیکە اراضی میں کھیتی قایم هو جو کٹائی ک 
حد کو نە پہنچی هو تو اس کھیتی کو اراضی میں اس وقت تک چھوڑے رکھا 
جائے گا جب تک وہ کٹنے کے قابل ھوجائے اور مستاجر کے ورثاء پر اس اجرت 
کا ادا کرنا لازم ہوکا جو اجارے میں متعین کی گئی ہو کیولکہ اکر ایسی 
صورت میں کھیتی کاٹ دینے کا حکم دیا جائے تو مستاجر کے ورثاء کو ضرر پہنچے کا 
اور اگر بغیر اجرت کے کھیتی قائم رھنے کا حکم ديیا جاۓ تو آجر کے وراء 
کو ضرر پہونچے گا لہذا دونوں ضرروں کا دفعیہ اسی طرح سمکن ھوگا کہ کھیٹی 


(+ر) بہدایڈ السجتید و نپایة المقتصد (فقه اربعه) ابن رشد (م مبٴھ) مطبعة مصطلی البَابی الحلی 
مر .۱۹ع ج ہے ص ۳م۔ 
وحمة الامة حاشیه ہر المیزان الکبری (فقه اربعد) عبٰد الوخابٰٰ ااشمزائی [ ۶م نتکیعة 'مصطفی 
الیابی الحلبی مس وی ر۸ یروءعے ج رض ہے 





٭ ے٣‏ ۔ 


ائم وھ اور اجرت آجر کے ورثاء کو ادا کی جائے ۔ یز یہ بھی کہا گیا ہے کہ جس 
لن ذات کے لئے عقد اجارہ واقع ھوا ہے اگر اس کی موت واقع ھوجائے تو اجارہ 
اطل هو جاتا سے لیکن اگر کوئی عذر پیش آجائے تو اجارہ فاسد و باطل لد 
کیا جائے گا۔ به٭ بھی کہا گیا ےہ کہ متعاقدین کی موت کے بعد اگر آجر اور 
ستاجر کے ورثاع ے اس عقد کے باقی رکھنے پر اظہار رضامندی کر دیا تو 
جارہ قائم رے گا اور یه ایسا عوکا جیسا که ایک جدید عقد وجود میں آگیا عو( م) 


چنالچہ احناف کے لقطہ نظر کے بموجب جس معاہدہ کے ذریعہ منفعت 
ناصل کی جارھی ہو اگر اس معاعدہ کے فورا ختم ہو جاۓ سے کسی فریق کے 
رثاع اور ان کے مقابل کو ضرر پہونچتا ھو تو اس صورت ہیں ضروری هو گا کهہ 
رثاء یا فریق مقابل کے دربیان کسی جایز جدید معاہدہ شرعی کے انعقاد 
کے ذریعد اس ضرر کو دور کیا جائے اور ضرر کے دور هوۓ کے وقت تک اس 
بدید معاعدہ کی مدت مقرر کردی جائے ۔ مدت مقررہ کے القضاء پر اس معاعدہ 
کو ختم سمجھا جائے گا اس کے بعد فریقین اگر باھم رای ھوں تو دوبارہ 
عاہدہ کرلیںء بصورت دیگر معاہدہ ختم متصور ھوکا الا یہ کہ معاہدہ ہے 
س کے خلاف ہمشاء ظاعر هوتا ہو ۔ مثل5 ایک شخص نے زمین کھیتی 
کے لئے کرایة پر ی تھی یا مان سکولتٹ کے لۓ لیا تھا ۔ لیکن مدت پوری 
ہے سے قیل مستاجر کا التقال ھوگا یا زین میں فصل کھڑی ھوئی ے 
ہو اپنی التپا کو نہیں پپہنچی ےے ۔ ایسی صورت میں مستاجر مرحوم کے 
عاحدہ کو 'بقول حنفيه؛ فوراً باطل قرار دینے سے مستاجر کے ورئاء کا نقصان 
زم آتا ےء اگر زہین ہے فصل کو جدا کیا جاتا ھے یا مرحوم کے ورثاء کو 
دری مان کے تخليه کا حکم دیا جاتا ھے ۔ اس لئے کہ اول صووت میں فصل 
ائع ھوگئی اور دوسری صورت میں مان کا فوری مل جانا دشوار ھوگا۔ لہذا 





٤.‏ بدائی الصتاشعت سام کیاسائنی (ڑےیرءم) مطبوعه مر پر بے رہہ جج ص پہپ۔پںم 


چےم 
100 
چیا جائے یا حاکم پر واجب قرار دیا ا مد وہ مستاجر کے ۔وداء اەر 

ٛ بین سے سالک سے مان اس وت شک پک معاعدہ اجاوہ منعقد کرا 
ون دی نل عالئے سے قابل اور دوسرا کاڈ کات کے لئے سہیا ھونا 
وھ سر یہ و 
ہیں رییں یا زین اور مان کا تخليه کرڈاع ” 


٠‏ 2 : ۱ ا 
اژدادوں سی ببدید قلت ہے اور تجارتی د معاثی اعمیت کے پیش نظر ایسا کر 
۱ 1 َ ر عادت 
و ند و ا ت 
. مو ہہ سو وا 
پر می 3 
ییرن ے قرث تر نظرآتا 4> 


ترکە کا وجود : 


ری بہرت ہے لۓے ترکە کا دجط* پیادی حیثیت رکھتا ھے ۔ چنال 
00 سم 0 


ُ‫ ۰ ۲ 
و جوریں ند ہیرڑے مو سرے سی موراث کا کوئی سال م٢‏ کر 


اوراگرمیت ۓ بلا ترکه اپنے ذمه کوئی قرفه چھوڑا ھو تو ووثاھ پر بھ ٠‏ 
ہے ك٤‏ 
لازم ند مز کبونکد دائن (فرض خوا کا حی ترک سے دی مو کے 
کہ کاو ور سط وھ 9۷ 299 یرد 
0( 01 ۱ وت 
ارکہ مھ 6× وڑز () پیلواو نز ہوی۔ .اھ 8۷ك72۸, ٦‏ جوا 
3 7 پر جا ہب او و وا 


سے ۳۳ 

لن ذات سے ۔ لہڈا ایسی صورت میں وارث کا هوٹا یا لہ هونا براہر ھوکا۔ ترکہ 
وجود لہ ہوۓ کے باوجود اگر وارث اپنے مورث کے ذمه واجب قرض کی ادائی کرتا 
عے تو اس کا یه عمل تبرع (احسان) کہلائے گا جس کےہ لے وہ آخرت میں اجر 
اے کا مستحق ھوکا۔ 

ترکه کے موجود هھوۓ کی صورت میں اس کا شرعاً جایز ھولا ضروری ے ۔ 
ناہریں اجایز اور حرام اشیاھ یا حقوق ما ی کا شمار ترکہ میں نہیں کیا 
ہاسکتا مثاڈ شراب کا ذخیرہ گھوڑ دوڑ (ریس) کا جیتا ھوا روبیە وغیرہ ۔ 
وضاحت یع 

یہاں ایک سوال یه پیدا ھوتا ے کہ شریعت اسلام کی رو سے جو اموال 
د حقوق لاجایز هیں کسی اسلامی ملک (بشمول پاکستان) ے اپنے رائچ الوقت 
فوالین کے ذریعہ ان اسوال و حقوق کو قائولی حیثیت دے رکھی ہے تو 
ان کی کیا صورت هوگی؟ آیا وہ ترکہ میں شامل ہوں گے یا نہیں ؟ مثا شراب 
کا ذخیرہ لاٹری اور ریس ہیں جیتا ھوا روبیہء سود اور بیمہ کی رقمء اور فلیں 
وغیرہ - 

اس سلسله میں راقمالحروف کی رائے یہ ےہ کہ جن ممالک میں لائری 
یا ریس کے کارو با شراب فروشی؛ بینک کاری اور بیمه کو قانونی تحفظ حاصل 
حے ان ممالک میں وراے کو متوفی کے ان سملوکات کو ترکہ میں شامل 
کرانۓ اور مقروہ حصص کے مطابق تقسیم کراۓ کا اختیار ھوگا۔ ایسا کرنا ان 
سالک میں رائچ قانون کی بناع پر هوکا(ہ ) بحر الرائق میں لکھا ے کہ ”اگر 
کوئی شخص مہجائے اور اس کا متروکہ (بطور مال) شراب کی قیمت هو یا ظلم 
تعدی اور رشوت کے ذریعہ حاصل شدہ مال ہو تو ورثاع کے لئے واجب هوکا 







البحر الرائقی زین العابدین ابرآاهیم ابن تجیم (.ے۹ھ) مطبوعہ مصرہ مھ باب الکراعیقہ ج ٤۸‏ 
ہے ۹ہ 


ہم کے ۴ 

کھ اس متروکہ میں سے کچھ بھی ته لیں اور یھی ان کے لے مناسب ہے ۔ 
اور اگر ان اسوال کے اصلى مالکوں کو جالتے ھوں تو ان کو لوٹا دیں اور اگر 
له جانتے ھوں تو صدقه کرديیںء ۔ اس عبارت سے یه مستبط هوتا ے کہ 
حرام مال میں ورائت کا اجراع ورثاء کے حق میں باعث گناہ ھوگا ۔ اگر وہ اپنا 
حصه بالیں تو یه بہتر ھوکا کہ کسی ضرورت مند کو دے ڈالیں ۔ ان کا ایسا 
کرنا بنفسد آخرت میں باعث ثواب له ھوکا بلکہ خود کو اکل حرام کے گناہ سے 
عفوظ رکھۓ کے لئے یه عمل اللہ کے نزدیک باعث اجر هو سکتا ے ۔ 

ترک کی بحث میں ایک آخری سوال یه رہ جاتا عے کہ مورث کی وفات 
کے بعد ترکه میں اکر اضافہ ھوا هو تو اس کی کیا لوعیت ھوگی ؟ حنفیہ کے 
لزدیک ترکه میں بعد وفات جو اضافه هو وہ دائنین کے حق میں مشغول سمجھا 
جائے کا گر جمہور شافعی علماع کے لژدیک دائنین کا اس اضافهہ پر کوئی 
حق له هوکا۔ ترکہ کے دين میں مشغول ہوۓ کی صورت میں حنفی لنقطہ 
نظر قرین صواب معلوم ھوتا عے جبکە وہ ترکهہ سھون هو 


اعبار و افکار 
وقائمع نکار 


م جنوری : مصر کی قدیم ترین یولیورسٹی الازھر کے اظم اعلی جناب 
شیخ عمد الفحام پاکستان کے چار روزہ دورے پر تشریف لائے ۔ اسلامآباد 
الفعظ پران کا استقبال کرۓ والوں میں دیگر اعیان و اکابر کے علاوہ ادارہ 
تحقیقات اسلامی کے ڈائرکٹر جناب ڈاکٹر عحمد صغیر حسن معصوبی بھی تھے ۔ 
اسلامآباد پہنچ کر جناب شیخ ۓ ادارۂ تحقیقات اسلامی کو بھی اپنے قدوم 


سیمنت لزوم سے مشرف قرمایا چا 


پر بجے وہ اہنے ایک رفی قکار ڈاکٹر عبدالعتعم الئمره سقیر مصر متعیله 
پاکستان ڈاکٹر علىی ابوالفضل الخشبه اور وزارت تعلیم پاکستان کہ چند 
اھاکاروں کے ھمراہ ادارہ پہنچے ۔ ادارے کی عمارت کے سامنے ڈائرکٹر اور سکریٹری 
ۓ ان کا خیرمقدم کیا ۔ سعمیٹار حال میں رنقائے ادارہ جمع ھوئے ۔ ڈائرکٹر سۓ 
فردً فردا سب کا تعارف کرایا اور ادارے کے اغراض و مقاصد اور اب تک کی 
کارگزاری کا جائزہ پیش کیا ۔ شیخ نۓ اپنی جوابی تقریر میں اس بات ہر خوشی 
کا اظہار فرمایا کە ادارہ میں اسلامی علوم اور عربی زبان ہر حخصوصی توجھ 
مبذول کی جاتی سے ۔اور تمقیقی منصوبوں ک تکمیل میں ان کو اساس کا درجھ 
دیا جاتا عے ۔ جناب شیخ ۓ کتب خانہ کے ختاف حصوں کو بڑی دلچہی 
ہے دیکھا ۔ عربی اور اسلاہنی علوم کی اس جاح لائبریری کو دیکھ کر وہ 
بہت خوش هوئے ۔ ادارے کے بیشتر رفقاء نۓ ان کے ساتھ عربی میں گفنگو ک - 
یه بات فاضضل سہمان کے لئے مسرت و استعجاب کا باعث ھوئی - 





3‫ صھ۴ 


ہ۔ جتوری: عمود احمد غازیء؛ فیق ادارہ. ے ٤ہ‏ توجعم(٥عة1‏ ءنا:۷ 
380۷۰٤‏ طدلزنە ٥ص5‏ ىطا پر انگریزی میں ایک مقاله پڑھا ۔ حمود غازی 
سنوسی تحریک پر کام کررے ہیں ۔ یہ مقاله ان کے کام کا ایک حصه تھا۔ 
مقالہ ٹکار ۓ حمد على السنوسی کے متصوفائه افکار و خیالات کا جائزہ پیش کیا ۔ 
ان حالات کا ذکر کیاء جن کے پس منظر میں یه تحریک شروع وئی ۔ انہوں ۓ 
السنوسی کا موازنه دوسرے صوفیا اور متكلمین ہے کیا ۔ وقفه سوالات میں مقالے 
کے اندر اٹھائے گئے بعض مسائل کے علاوہ متعدد دیگر متعلقہ مسائل پر بھی 
گفتگو کی گئی ۔ اور مقاله کو بہتر بناۓ کے لئے ڈائرکٹر اور دوسرے رنقاء کار 
کی جالب ہے مفید تجاویز پیش کی گئیں - 


م جنوری : ڈاکٹر حمد عثمان ملک ادارہ تحقیقات اسلامی تشریف لائے۔ 
ڈاکٹر ملک کا تعلق مغربی پاکستان کے ضلع ڈیرہ غازی خان سے عہ ۔ وہ آجکل 
جامعہ کولون مغربی جرستی کے شعبة سیاسیات میں استاد ہیں ۔ انہوں نے 
'موجودہ معاشرے میں السان کا مقام؛ء کے عنوان پر اپنا مقاله پیش کیا۔ 
ڈاکٹر صاحب ے تقریباً چالیس منٹ میں اپنا مقاله ختم کیا ۔ جس کا نچوڑ یه 
تھا کہ اس دلیا میں السان کو السالیت کے صحیح مقام پر فائز کرۓ کے لۓ 
یه چار ٹکتے اھم یں ضرورت: ذریعهء عمل اور آزادی ۔ 

السائیت کے سفاد کے لئے پیغمبر اسلام حضرت محمد رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم نۓ اولین بار ان ثکات ہر مشتمل اتقلابی نظطرے کو پیش کیا۔ 
اور ان کے پیروکار ان پر عمل کرےۓے هوئے چار دائگ عالمٴ' میں جدھر بھی 
گئۓےء مظفر و منصور ہوئے ۔ اسی نظرے کے مامت پاکستان وجود میں آیا۔ 
اگر حم ۓ اس انقلاب کی ضرورت کا احساس لە کیا تو تھوڑی سی نم توجہی 
بھی حمارے لۓ تباء کن ثابت ھوگی ۔ 


"۴01 

نے کے اختتام پر ڈائرکٹر ۓ مقالے میں پیش کی گئی جمله آراء پر 
برہ کرے ھوئے سہمان مقرر کا شکریە ادا کیا ۔ 

١٠‏ جنوری : ادارۂ تمقیقات اسلامیٰ کے چئرمین وزیر قالون جناب عبدالحفیظ 
رزادہ ےۓ ادارے کے ختلف شعبوں کا معاثنه کیا ۔ پریس اور کتب خاله دیکھنے 
بعد انھوں ۓ رنقائے ادارہ سے فرداً فرداً ان کے کمروں میں جاکر ملاقات 
ك۔۔ اس کے بعد سمینار ھال میں اجتماع ھوا۔ لوگوں ۓ اپنی تکالیف اور سشکلات 
ا ذکر کیا چیرمین صاحب ۓ بڑی دلچسپی کا اظہار کیا اور مشکلات کے 
نم کرۓ کا وعدہ فرمایا - 


۷ بب نت مو تک و ۵ر0ت 
یںء اسے جھوۓ پائل پر تبمرہ کرنا ثبایت دشواد ے ”" 
رر مھ و سر وا 
و وی سو س عو وو و 


ضرور قابل توجه ھیں۔ 


اِس ىاہ کتب خائهُ اشاعة انکتاب و السنة گی نر , بس روڈ کراچی۔ ١‏ 
ہے سب ذیل دو رسالے تبصرہ کہ لئۓے موصوڈ موئے : 
١ہ‏ محشی و عکسی سوله سورہ مترجم 

تاب و طباعت دیدہ زیب ؛ عدیه تین روہے ء صفحات ار ترجه 
پراۓے طرز کاء حواشی ىاء عبدالقادر رحمةالقہ عليه کی تفسیر موضحالقرآن اور 
فوائد ستاریه سے ماخوذ میں _ جیسا کہ نام ہے ظاعر ہے سوله سورتود ٢‏ ۴“ 
پرائے ورد و وظیفه تیار کیا گیا ے؛ اوس کا مقام ے کھ سرتب ے قرآن 
حکیم کی ترتیب کا خیال نہیں رکھا ے؛ چٹانچه ترتیب ید ے : فاحهء یسین '٦‏ 
فتح ۸م> رحمن ہ ہ؛ واقعه ٤٥‏ دخانمممء سجدہ+م؛ مزسل٣ے؟‏ کھهفہ ۱١ء‏ با۸ء“' 


نارژعت‌و ےء ملك؛ کافرونء اخلاصء فلقء اسء آخر ہیں درود؛ 


57 0 و سو پت 
٦‏ لگیں که قرآن کی ترتیب غیر غروری ے۔ بعض یر مسلم رہ 
7 فرتیب کے خلاف نزول ترتیب ے مطابق اپنے ترجے چھاے ھدا؛ ھ٭ 


لزوی پر اصرا رکنا درحقئ 
پر اصرا رکرتا دیخقت ات ےہ میں تقراق نر عنقت کھ ھ٠‏ 


ھ لال ھم دا ک اداد ایام سے مر مل ۶" 


ىی۰۳‌ 


×- کتاب الوسله" 

ید رسالد اس سشلے کی وضاحت کرتٹا ھے کہ پیغمبر اسلام عليه السلواۃ 
والسلام ہے کوئی ایسی دعا ثابت نہیں جس میں کسی کے وسله یا سغارش 
ے التہ تعالی سے کوئی راد مان گئی هو؛ 

عوام الناس بزرگوں سے برکت حاصل کرےۓے کو اچھا سمجھتے ہیں؛ 
اور اس طرح گویا اپنی عاجزی کا اعتراف کرے ہیںء اپنی مراد الہ ھی سے 
چاہتے ہیں البقة یزرگوںە انبیاع اور صحابہ و متریین بارکہ الہی کا نام بطور 
سفارش لیتے ھیں ۔ 

بڑے افسوس کا مقام یہ ےہ کہ آج کل کے اھل علم اور اھل حدیث 
اور تعلیم یافتہ موجودہ دور کے اور مغربی تہذیب کے سارے غلط طریقوں اور 
غیر اسلامی اسلوب کے ایسے خوگر ہوگئے ہیں کہ ھر ھر قدم پر دوسروں ک 
سفارش کرۓ اور چاہتے ہیںء اور اپنے اغراض و مقاصد کہ آگہ دوسروں کے 
حقوق کو پامال کرتۓ اور کراۓ میں فخر و کامیابی عحسوس کرے هیںء اور 
یہ بھول جاۓ ھیں کہ وہ اللہ بزرگ و برتر کے نزدیک قابل گرفت بنتے هیںء 

اہ تعالی صحیح اسلامی طریقے ہر چلئے کی توفیق ہم سب سسلمالوں 
کو بخشے۔ آمینء ثم آمین۔ 

محمد صغیر حسن معصومی 





فتاوی عالمگیریە : (عربی متن مح اردو ترجمه) 

جڑھ: مم قیمت چار روخ 

اشرع۔ مجلیں منتظمۂ اشاعت فتاوی عالمگیریە 

پتا:۔مولاتا مد صادق ناظم بجلس مننظمۂء سہگل آباد؛ ضلع جہلم 
مندوثتان کے بشہور مغل شہنشاہ مس الدین اورنگزیب عالمگیر کا 
تی بین لام .کی ایک مجلس ۓ فتاوی عالمگیریہ کک تدوین کی۔ قرآن 


جائل م 


٢)۰, کىخ'۳ٗ‎ 


حکیم کے احکام اور سنت رسول علیہ الصلاة والسلام ے. سطابق عام فرزلدان 
اسلام کی رحنمائی کے لئے یه بجموعہ* فقاوی نہایت مفید و اہم ےے ء اور حاکموں 
قاضیوں اور مفتیوں کے لئے احکام اسلام کا بیش ہہا دائرہ* معارفے ے؛ جس ے 
ہر طرح کے مسائل کے جواب معلوم کرےۓے میں بڑی سہولت اور آسالی ھوتی 
عے ۔ چونکەہ مندوستان و پاکستان کے باشندوں کی سب سے بڑی جماعت حنفیوں 
کی ےے؛ اور حنتفی اساموں کے اقوال اکثر سسائل میں ال السنت والجماعت 
نیز اکثر و بیشتر شیع فقه کے احکام کہ مطابق ہو ہیںء اس لۓے احکام 
اسلام کے پیرو کاروں کے لئے یه دائرہ معارف ہےحند مفید و ضروری سے ۔ هر حکم 
کہ لئے قدیم مآخذ کے حوالے درج ہیں ۔ ساتھ ھی ایسے اقوال درج کرۓ کا 
اعتمام کیا گیا ے جن پر اکثر و بیشتر علماء کا اتفاق اور عمل رھا ے ۔ 


اس دائرہٴ معارف مجموعۂ فتاوی کا ترجمد مولوی سید امیر علی دھلوق ےۓے 
الد حوا دھلىی ہے شایع کیا تھا۔ پاکستان کے لۓے باعث فخر و مباعات ے 
کہ اس زہمالہ میں مولانا محمد صادق صاحب نۓ لئے سرے سے اور بڑے اھتمام 
کے ساتھ فتاوی عالمگیریة کا عام فہم اردو ترجمة علیحدہ علیحدہ مسائل لمبروار 
لکھ کر شایع کرٹا شروع کیا ے ۔ ایک صفحهہ میں اردو اور مقابل کے صفحے 
میں اصلی عربی عبارت درج سے ۔ کتابوں کے حوالے اور نمبر الگ جائوں میں 
درج ہیں ۔ اس طرح یه کتاب علماءع طلباع اور عام اردو داں طبقه کے لۓ 
یکساں کارآمد ےہ ۔ 

کتابت و طباعت نہایت دیئه زیب عے اور اس کی معنوی خوبیاں قابل 
ستایش میں - اب تک پانچ اجزا شایع کئۓے گئے ہیں َ. 

الہ تعالی سترجم اور اشرین کی عر طرح اعالت کرے: کہ لاہوں ۓے 
ایک نباپت عظیم و اہم کام کا بیڑا اٹھایا ے ۔ 


×3 


< ۸م 
نام کتاب : جد و جہد آزادی اور مولاا اشرف علىی تھالئویرہ 
سصنف: احمد سعید 
اشر : خالد تدیم پبٹی کیشنز کشمیری بازاں راولپنڈی 
قیمت : پانچ روے پچاس بیسےے صفحات .ے؛؛ چھوٹی تقطیع 


اس کتابچہه کو جس کا عنوان ٹائٹل پیج پر حسب عریر بالا اور اندرون 
اب عنوان 'مولانا اشرف علىی صاحب تھانوین اور تحریک آزادی ؛ء عریر 
+ پروفیسر احمد سعید ایم اے (تاریخ)ء ایم - اے؛ (سیاسیات)ء لکچرار 
ہ۔ اے۔او کالجء لاھور ے ترتیب ديیا عےء یه رسالہ اس بات کی وضاحت 
رتا ےے کہ حکیم الاست حضرت مولانا اشرف علی تھانویئ* ۓ کالگریس سے 
ارہ کشی اور مسلم لیگ سے تعاون کیوں اختیار کیا ؟ رساله نہایت دلچسپ 
رء اور حضرت حکیم الامت کے ملفوظات و تحریرات پر سبنی ےہ ۔ 


تقسیم سے پیشتر اس میں شبہ نہیں کہ هندوستان کے سلمالوں کو 
رت تھی کہ جمیعت علماع ہند بشمول اکثر علماع دیوبند کانگریس کے ساتھ 
اسی تعاون میں شریک رےء البقه حکیم الاست مولانا اشرف علىی تھانوی 
ز دوسرے علماء کانگریس کے ساتھ سیاسی تعاون سے احتراز کرے رھ ۔ تحریک 
لافت کی ناکامی کے بعد سمولاتا محمد علی مرحوم بھی کانگریس سے علیحدہ 
کتے۔ 

جمیعت علماع ند اور حضرت مولانا حسین احمد مدلی لیز حضرت مولاتا 
ىد سجادد* کا موقف یه تھا کہ ال کقاب حکمراں سے گلوخلاصی کے لے 
یں ہے موالات کرنا آحضرت رسولالت صلی اللہ عليه وسلم کی صلح حدیییدہ 
راسله ہپ حجری میں منعقد ھحوئی تھی کے عین مطابق ےر ؛ چنانچهہ اس 
لع کے بعد حضورہ نۓے خیبر کو فتج كیا اور بہودی و نصرائی قبائل کو 


اب 
‌-َ 


جزیرۂ عرب ہے لکل جاعےَ پر جبور کیا یا اپتےٴزیرنگیں: بنایاہ اسوقت کی حاکم 
لیبر گورئمنٹ بھی کالگریس اور مسلم لیگ دولوں کے متواتر مطالیے کی بنا پر 
هندوستان کو آخر کار آزادی دینے پر راضی ہو گئی ۔ 

بہر کیف يد کتاب اگرچہ ظاحری و باطنی لحاظ سے یعنی طباعت 
اور مشمولات کے اعتبار سے دیئه زیب بےء تاھم الفاظ میں کچھ غلطیاں 
ایسی سرزد ھوگئی ھیں کہ اولین نظر میں ان کا ادراک مشکل ھوتاے۔ 
اھل علم کے لۓ ان کی اصلاح سشکل نہیں - 

مضامین کک لحاظ سے ترتیب و تحریر دونوں قابل تسین ہیںء اور نہایۃ 
اہم موضوع ہے بحث کرۓ کی وجہ سے اھل علم حضرات کے لئے مفید بھی 


محمد صغیر حسن معصوم 


ِ‌۱,“ە0"ْْٰ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
" یا 


بیروی ممالک کے لئے پاکستان کے لۓ 


3/٤٦1 ل٥ہأ ٥ج7 (7 118٤0۳۷‏ 5:[3001] از ڈاکٹر فضل الرحمان ‏ .٠ن١‏ ۰ھ 
ب|ہا: 11 ۶ہ اوءعدہت ءنمصد:ت0 از مظہپرالدین صدیقی ..]ج؛ ۰/۵۰ 
الکندی ۔۔۔ عرب فلاسفر (انگریزی) از پروفیسر جارج این آئیں ١۵/٠.‏ ۰ھ" 
امام رازی کا علم الاخلاق ‏ (انگریزی) 
از ڈاکٹر چد صغیر حسن معصومی رت ۱١/٠۰.‏ 
بہنہ3 دہ ط681 ادصادیے ‏ :۸163 
از و ہكم اءہ(ہ:1 ىة ‏ ءاءدء؟ڑ ۶][م ء7 راطز 74ھ ۵۰" 
/[ەحا19 ص٦‏ ٭سالنتیصنائص ۸۷ ٥ہ‏ امچمەعممون 
از مظہرالدین صدیقی ٢٣٣/۵۰‏ ۔/١‏ 
>اح٥ا15‏ ۶ہ ٥: ٢١ا٥ہطہح٭د ٤‏ ۷ ٛز[:5 ء ط٢‏ 
٭-ہ٥۹ 3701:٣‏ از ڈاکٹر احمد حسن کر ہ٠١‏ 
>-881ائ] آ۱13ہ اا 11:٣۶2‏ ءەءط) ۲ہ دحقٗزلذ ہ۲ 
٭650٢8٥۱٥00)‏ ایڈٹ ڈاکٹر ایم - اےخان ۰" ٠‏ 
مجموعه قوائین اسلام حصہ اول (اردو) از تنزیل ‌الرحمن ایڈوکیٹ - ۰ 
ایضاً حصد دوم ایضاً ابضاآً 5 ۵/۰ 
ایض حصد سوم ایضاً ایضاً - ۸۰ 
تقویم تاریخ (اردو) ازمولاناعیدالقدوس ہاشمی - ۰٠ہ‏ 
اجماع اور باب اچتپاد (اردو) ازکمال احمد فاروقی بار ایٹ لا - ۰ 
رسائل القشیرید (عری من مع اردو تٹرجمہ) از ابوالقاسم عیادالکریم 
القیری - ہككہ 
اصول حدیث (اردو) از مولانا اسجد علی - ۰ء 
امام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی :7 ا١٠‏ 
امام فخر الدین رازی کی کتاب النفس و الروح (عربی متن) 
ایڈف از ڈاکٹر محمد صغیں حسن معصومی - ه١‏ 
اسام ابو عبیدکی کتاب الاموال حصد اول ز(اردو) ترجمم و دیباچم 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورق - ٥)۰‏ 
ایضاً ا٘یضاً حصہ ڈوم ایض ایضاً 2 ہ١‏ 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی َ ٠ھ‏ 
رساله قشیریه (اردو) از ڈاکٹر پیر مچد حسن - ١٠٠‏ 
۸۶ہ 1۵۷ ا٢٣‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی - ٭٤۳غ۲‏ 
دواے شافی (اردو) امام مچد ترجمد مولانا چد اسمعیل گودھروی مرحوم --- - کو7 
اختلاف المُتھا ء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - ۰/٤‏ 
تفسیر ماتریدی ١بض‏ - |۲ 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از چد یوسفگورای٭ - ۔ ۰ہ 
0۷۱ ۱ہ ۳ھ.۲ حصاا:ہ3۸ ٭ط]' از کے ۔ این احمدد _- ۔ ہھے 
: إ ۔ کتب زیر طباعت لت 
8و نائاەہط ع٦ا"‏ از قمرالدین خاں 
۷[تص 153(۷ :]٤ہ‏ غطوەوط!]' آدناناہ۶ از وخ خوبل امن 








مه قوانین اسلام حصے چہارم کے : 
۲ا!' ٤وناحدت:ہمک-ا:۶۱‏ صا حصعضصعاء؟ قصہد صەا:( از چد رشید سز 
٠.‏ عاھ3/7 ۶ہ ود3۸ ط٣‏ دا طددس5 ۲٥ہ‏ امےءدہ ط٣‏ ار : ود 
ن۱ 0 > والحٴاٴً از ڈا کثر حعید اللہ 
ک.2 تاریخ البصرۃ والجزاثر 0 ۶+02 


73 ۶۶ہہ۳+۳ڈز ق‌ +46 .م۶ .ی7 


یمجوہےور گل ۸ 7 خ ۷ ۔() ۔ ٭ڑ كَ( ہڑ .مد 


135111011 01) ۲۶۸۶ -7.۸۸۵00ک1 
صبومەسم یر سچوڈو+ججصسدسپھوو۷و>وسبٹ+كەہ>وسعوومدےہپلکچیوژ سپ سجدد۔: 


٣‏ ۔ رسائل 
سه ماھی (ہر سال سارچ ؛ جون ؛ ستمبر اور دسمبر میں شائع ہوے پیس) 
سالائم چنلدہ 
براۓ پاکستان براےۓ بیرون پاکستان قیمت فی کایںی 
اسلاسک اسٹڈیز (الگریزی) ہ۸٢‏ + پونڈ .م نئے پنس ۔/ھ روپ 
ج ڈالر ہے لئے پنس 
۰ج/؛ ڈالر 
الدراسات الاسلامیہ اض ایض ابغا 
ماہنامے 
فکرونظر (اردو) ۰/٭ ہے لئے پٹس ۰ہ /۔ یسے 
۳ ڈاٹر بے ہے نئے پٹس 
٠‏ ۲/۔ عیترق 


ان رسائل ہے تمام سابقه شمارے قی کابی شرح پر فروخت کے لئے موجود ہیں ۔ دا بھر کے وہ 
دائش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراسات میں دلچسپی رکھتے ہیں ہم انکے سالانه چندے کو 
خوش آمدید کہپتے ہیں ۔ ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پذیر ہوے ہںی؟ ادارہ ان کا 
معتول معاوفض۔ف پی شکرتا ےے۔ : 
م۳۔شرح کمیشن فروخت مطبوعات 
0 کتب 
(الف) سواۓ ہماری انگریزی مطبوعات کے؟ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یوئیورسٹی کے پاس 
ے۶ جملہ یکسیلرز اور پبلیشرز صاحبان کو مندرجم ذیل شرع سے کمیشن دیا جاتا ے - 
اگر آرڈر ..؛و تک ہو تو ۵ فیصدی 
و2 ٹاہ ء“” مم ۔ فیصدی 
٠٠٣٣ 27‏ و۶ ہم فیصدی 
ث٥‏ ۶ ,,,, ہے اوپرھوتو یم ایصدی 
وث:ہ ہر آرڑڈر کے عمراء پچاس فیصد رقم بیشکی آنا ضروری ے 
(ب) تمام لائبریریوں؟ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد کمیشن دیا جاتا ے 
)٥(‏ زرسائل 
(الف) ٹمام لائیریریوں؟ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد اور 
(زب ) حمام یکسیلرزٴ“ پیلشرز اور ایجنٹوں کو چالیس فیصد کمیشن دیا جاتا سے ۔ اس کے 
. جو پباشر اور ایجیٹ سکسی رساله کی دوسو ہے زائد کاپیاں فروخت کریں گے 
نہیں چالیس کک بجاۓ پینۓ 
بے پتتالیس فیصد کے حساب ہے کمیشن دیاجاۓ گ8۔ 
جملہ خط وکتابت کے لیلے رجوع نربائے_ 


ایت گر پیٹ بس بر ور ۔لملئ مکڑھ ۔ لکان) 











ایس ۔ اے ۔ رحمان 
فتح ید ملک 

ر0 
ما صغیر حسن معصوبی 


ػبف 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


,دارہ تعقیقات اسلامی کے لئے ضروری نہیں ے کہ وہ ان تمام افکار و آراء ہے ملق بھی ہو جو رساله 
کہ مندرجہ مضامین میں پیش ک کی ہوں ۔ ان کی ذمهہ داری خود مضمون گار حضرات پر عالد ہوتی ے۔ 


کسی یی می بے کے سم 


( سالاله چنم جو روہے ) 4 تد کہ جح کم 
أوو پبانت : 7ڑ (ر فی پرچ ۔الہ ہے ) 
اسم کے لیت نپضا 


-- 
:۶ب ملا مآباا 


آ۲ 
ید یع“ 


ىاماهہ * : ۰+ 
۱ فک ونظ اسلام آباد 


ہہ نے ہس ہی سویڈ ےب یر ہے ہی کے ہے جو ہہ سس کے کے ےہ ہر ہے 
جلا۔.ر | مفالعظفر جو,د س'٭* سارج بہے۹ورع | شمارہ۔ہ 








مشمولات 
نظرات 3 ۰ مدیر ۸ہ۴) 
اعترام السالیت - . : ڈاکٹر ممتاز حسن ۹۲"' 
اسلام اور دعوت فکر : ہ٠‏ ڈاکٹر عبدالرحمان شاہ وی ۹ء" 
زی ولیدی طوغان کی ''سرگزشت؛؛ ثروت صولت و۹ 
کلام اقبال میں 
احترام السالیت کا درس - . ڈاکٹر محمد ریاض ۸ 
اسلامی الدلس میں 
کتبخاےۓ اورشائقین کتب . . احمد خاں ے٠‏ 
تعارل و تبصرہ: 
شمائل رسول ٠.‏ ه . ڈاکٹرمحمد صغیر حسن معصومی ہمہ 
' ام ابو حنیله : 
ر ان کے ئاقدین 


ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی ۹" 
لغات القرآن 


سے قرآن تک 





وقائم نگار بسڑرتی 


7 ۰ 
سے ۰ ۶ 


بسم القہ الرعین الرحم 


نظرات 

آج اگر دلیائے اسلام پر نظر ڈا یل جائے تو یہ دیکھ کر قدرے اطینان 
ھوکا کہ بحیژت مجموعی سسلمانوں میں احساس زیاں پایا جاتا مے ۔ اور حکمراں 
طبقے سے ل ےکر علماء اور عام مسلعالوں تک میں مسلمائلوں کی نشاعة ثاليهہ ے 
لئے بیقراری موجود سے ۔ تجدید و احیاء کی تمریکیں بھی اٹھتی .اور کام کرتی 
رھتی میں اور اصلاح و تعمیر مات کے لۓ برابرکوششیں هو رھی ہیں۔ اسلام کو 
ایک زندہ حقیقت کی حیثیت سے آزہاۓء اس کو بروے کار لاۓ اور اس کی ععلی 
افادیت کا تجربہ کرۓ کا وجحان بعض مسلم معالک کے اولی الاس میں لمایاد 
ہے تاکه دنیا پر یە بات واضح عو سکے کہ اسلام ایک نظام حیات کی ححیئیت 
سے آج بھی النسالیت کے جملہ مسائل کا واحد حل سے ۔ اس ضمن میں لیبیا او 
مصر کی حکومتوں نۓ ماضی قریب میں جو تجربات کۓے ہیں وہ بہت خوش آتنا 
اور سسلمانوں کے مستقبل کے لئے فال لیک ہیں۔ اللہ تعالی تعام مسلم ممالک 
کو اسلام کے لئے کام کرے کی توفیق دنے۔ 

اس کے ساتھ ھی تصویر کا دوسرا رخ يہ ے کہ اس کرۂ ارض پر جہاا 
کہیں بھی سسلمان ہیں انتشاں ابتریء پریشاں حا ںی و دربائدگ کا شکار ہیں 
وہ قوم جے خود خالق کائناتىدۓ خیرالاہم کے معزز لقب ہے نوازا تھاء آ 
لت نئے داخلىی اور خارجی فتنوں سے دوچار ھے ۔ ایسا معلوم ھوتا ے کہ ذلد 
و سنکنت اس قوم کا مقدر بن چکی ےہ اور خدالخواسّه ے راہ روی و یلاہ 
کے هدف بنئے کے لیے دلیا میں اب یہی لوگ رہ گئےھیں۔ اس پر عمارے زعم باطا 
"کا بد حال هے که ھم خود کو بی اسرائیل کی طرح اقه کا چہیتا اور برا 
تھے گھنے ھیں من ابناع اقد واحبام) ۔ حالالکھ /تے تمااے اس سے ے 


که کسی کے ساتھ ترجیحی سلوک کرے اور اپنی سنت عدل کو چھوڑدے 
عدل ے فاطر هستی کا ازل سے دستور 

ہے سے لو کو سن ات کا اساس ہے کم سشات تک ى ان 
التہا کو پہنچ چکے ہیں اور یه شعور تو خال خال افراد ھی کو ھوگا کہ اس 
کا اصل سبب کیا ے اور اس قعر مذلت سے لکلنے کا صحیح راسقہ کونسا ے ۔ 
عماری اپنی شامت اعمال کے تقاضے جو بھی ھوں مگر اسی کے ساتھ صورت حال 
کو اور زیاده پیچینە بنا دیا عے اس حقیقت ے کہ سسلمانوں اور عالم اسلام 
کی دشمن طاقتیں ان کے خلاف سرگرم عمل یں اور سادہ لوح سسلمانوں کو 
اپنے دام فریب میں لاےۓ کے لۓ طرح طرح کے حرے استعمال کررھی ہیں ۔ 
سلمان دھوکا کھاکر ببت آسانی سے ان کے دام تزویر میں گرفتار ھو جاۓ 
ہیں ۔ جو حرے اور ھتھکنڈے سسلم قوم کی بیخ کنی کے لے ان طاتتوں کی 
ری اعغال ضس او یی آوادی نے ا مر ضرن ب قاع سر 
حربہ علم و دائش کے میدان سے تعلق رکھتا ے ۔ اور فی نان اس حرے کو 
مغربی اقوام نہایت کاءیابی کے ساتھ استعمال کررھی ہیں ۔ 

اس ے انکار نہیں کیا جاسکتا کہ یه دور اقوام مغرب کی علمی فضیلت 
و برتری کا سے ۔ بازار علم میں وھی سکے چلتے ہیں جو ان کے دارالضرب سے 
نکلے ھوئے ھوں اور جن پر ان کی دریافت اور تحقیق کا ٹھپ لگا ھوا ھو۔ اور تو 
اورہ هماری شامت اعمال اور شوہئی قسمت کے باعثہ ان علوم میں بھی انھیں 
اىاست و سیادت کا درجة دے دیا گیا ےہ جو خاص سسلمانوں کے علوم یں - 
ان کی جامعات جدید مغربی علوم و فنون ھی کے لۓ نہیں قدیم مشرقی اور اسلامی 
علوم کے لئے بھی سرجع اقوام و خلائق بنی ھوئی ہیں - ان کی پولیورسٹیوں 
کے اساتذہ. کا فرمایا ھوا عر قول مستند تصور کیا جاتا ے ۔ ان کے محقق جو 
ت کہ دیں.اس کو حرفٰ آخر کا درجہ دیا جاتا ے ۔ عمارے طلبهہ اپنے علوم 

تخصضسی کے لے ان کی طرف رجوع کرۓ ہیں ۔ آج کسی کو عری؟ 


ے نہیں 


اسلامیات:ء علمالادیان یا تاریخ مذاھعب میں اعلی تعلیم حاصل کرئی هو تو 
وہ بھی یورپ اور اس یکە کا رخ کرتا ے ۔ 


جہاں تک صورت حال کے اس پہاو کا تعلق ےہ کہ همارے اپتے علوم 
بھی عمارے نہیں رعے اور ان علوم کا رشتۂ فکر ھمارے ہاتھوں سے لکل کر 
اغیار کے ہاتھوں میں جا چکا ےے؛ مسلمانوں کی حیات ملی کا یه ایک :دردلاک 
الميه ےء جس پر ھر اس شخص کا دل خون کے آئسو روتا ےہ جو آکہی و احساء 
سے ے بہرہ نہیں ۔ لیکن یه بات محض قوبی غیرت اور سلی حمیت کی نہیں کا 
ھم فقط رنج و تآأسف کا اظہار کرکے رہ جائیں ‏ يد ہمارے لئے من حیث الملۃ 
موت و حیات کا مسشثله ےہ ۔ دشمنان اسلام جو دین کے اولین مصادر سب 
ضریف کرۓ سے قاصر رےء کہ ان کی حفالت کا ذمهہ اللہ تعالے نۓ اپنے او 
لے لیا ےے؛ وہ اپنی درسگاھوںء اپنے علوم اور اپنے اساتذہ کے ذریعہ سسلمانو؛ 
کے فکر و عمل پر براہر شبخون مار رعہ میں ۔ جو کام وہ خود نەة کرسکتے تھ 
وہ ان مسلمانوں سے اسلام کی تحقیق کے نام پر لے رعے ہیں جنھیں بڑے گراں : 
وظائف دے کر وہ اپنی یونیوسٹیوں میں تیار کرۓ ہیں ۔ کتنی افسوس ا؟ 
سے یہ صورت حالء ایک زباله تھا کہ کعبے کو صنم خالوں سے باسباں ۔ 
رے تھے آج کیفیت یه ۓے کھ 

خشت دیوار ؾغِیسا ھوگئی خاک حجاز 

اسلام اور مسلم قوم کے خلاف جتنے بھی فتنے اٹھنے ہیں ان کے علمبرہ 
اسالل یا نیاية خود مسلعان ھی حوےۓ ھیں۔ کہیں آزادی افکار کے ام پر د 
کے اساسی عقائد پر ضرب لگائی جاتی ے ۔ کہیں جدت طرازی اور ترقی پسلدا 
کے دلغریب اور گمراہ کن لعروں کے ڈریعے ذیتی افتار ہے بدظن کیا جاتا ے 
کہیں دلیوی عزت و عظمت کے حصول کا سبز باغ دکھا کر ڈھنوں کو ما 
کیا جانا ھہ۔ کنہیں تحقیق او تدلیق اور علی پٹ و تحیص کے بردے 


۹۹)ٴ٘“ 

نات اسلامی کی بیخ کنی کی جاتی عے۔ خغرض کہ اسلام کی سادہ تعلیمات 
جن کا تعلق براہ راست انسان کے یقینء عمل اور اخلاق و کردار بے ے 
تی اھمیت اور وزن کو کم کریۓ کے لئے طرح طرح کے حرے اور ھتھکنڈے 
مال کئے جاے ہیں - 

افسوس کا مقام عے کہ مسلماتوں کو اس صورت حال کی سنگیٹی کا کوئی 
اس نہیں ےے۔ ملت اسلامیة کے علماء و مفکرین کو چاھئے کھ پورے اخلاص 
ساتھ اس صورت حال پر ور کریں ۔ اگر ان کے دل میں اس سے ایمانی سوڑز 
هوتا ےء اور یقیناً پیدا ھوکا تو پھر ایک جگہ بیٹھ کر اس کا علاج سوچیں 
له صرف سوچیں بلکه واقعة اس پر عمل پیرا عوں ۔ 

کیا ہم لوگ ایسے ادارے اور تعلیم گاعیں بناۓ سے حتیقلا قاصر عیں 
کا معیار علمی مغرب کے ان گمراہ کن ادارہ ھاۓ تحقیق سے بلند هو اور جہاں 
4کر همارے علماء ان کی جہالت اور بدلیتی کا پورے یقن اور بصیرت کے 
نو مقایلہ کر سنکیں ۔ اگر ہم انا بھی لہ کرسکیں تو میں یاد رکھنا چاعےوکهہ 
: تعالی کسی کی پاسداری نہیں کرتاء ہم عملی طور پر اس کی رضاسدی حاصل 
رکے ھی اس کے فضل کی امید رکھ سکتے ہیں ۔ 


ٰٰ ابس 


. چوتھی چیز. جو اعترام الساثیت کے لئے لازم نے وذ جسمٴ انسای' کا احترام 
ہے ۔ سم روح کا سنکن ھے۔ اس جا احترام :ید+ے . کہ: اہم ا ضصحت مند 
وکھنے. کی کموشش ‏ کریں - اؤر اس بے اچٹّے ام یں ۔ اگر حم“ خوھ: کسنی کام 
کو ذلیل :سمجھیں مگر دوسروں. سے وھی کام لینا چاعیں۔ تو یہ ان کی توہین 
سے ۔ دوسروت کو گا یں دینا برا بھلا کہہنا: اور جسمانی اذیت پہنچالاء السانی 
صورثوں کؤ.مسخ کرنا بھی السالیت کی توہی میں داخل عے ۔۔. احق کسی 
کی جان لینا ساری نوع السانی کے ققل کے حرادف ے ۔ اور ساری انسالیت 
کی توهین ے۔۔ جب تک معاشرے میں جرائم موجود میں ان کے لئے سزا کا 
کا لفاذ ضروری ھے ۔ مگر تعزیرات کا مقصد معاشترے کی اصلاح هونا چاہلے نہ 
کہ مض مجرم کو ایذا پہنچانا۔ جرم و سزا ایک مدت تک لازم و ملزوم رعیں ٤‏ ۔ 
مگر اس مذدت میں بھی یه لازم نہیں کے جرم گی توعین کی جائے ۔ 

ان سب باتوں کا ماحصل ید ہے کہ معاشرہ ایسا هو جہاں کوئی شخص 
کسی لحاظ سے کسی اور کا محتاج لہ عو۔ ھر شخص ایک پودے کی مائند اس 
باغ۔ میں اپنے پورے قد کو پہنچ سکے ۔ اور ایک زماله وہ بھی آئے جب حکوبت 
اور حکومت کے کارندوں کی بھی ضرورت له رے'۔ اور جو حدود اور قیود معاشرے 
یق حفاظت اور فلاح کی خاطر آج بیرونی طور پر لگانا۔ ضروری هین ۔وہ خَود فطرت السالی 
کے اندر ے پیدا عوں' اور اس کا جزو بن جائیں۔ اس جنت ارق یکو قریبٔ تر لاےۓ 
کے لئے ہم اپتی ختصر سی زندگی میں کیا کرسکے ہیں یہ ایکنا يسا سال لے 
جس کا جواب ھر شخص کو خود ھی دینا هوگا۔ البٹہ جو دل نفرت سے بر هوکا 
اس دل میں اس سوالٰ ک أھمیت كاٗ احساس هی پیدا نین ھوسکے کا ۔ لفرت اقساقیت 
کی توھْٰن ے ۔ا اس ے دل جنگ ے تنگ تر هوتّا جاثاے اور ٹٹوولما کے آنکتات 
موہ مو جیر ا ہیں وو یی اس میں اشن وائٹ کا زبان سے - 
و وت الثام ہیعے اوز القام کیۓ "ہیں -صرق غؤ آس کے تس سے قد 
مرف بھی حوسکتا ے ۔ زندی تڑیغث فی جک“ وت ھن اشدرد لف می 


خقم- 

جس کا۔ لام .السا کی عمر ععہ حم, کیوں لە وہ کام کریں جو عماری رائے میں 
ہترین ھو ۔, اور پیترین کام وه ھے جس کی بتیاد السانوں کی محبت بر ہو ۔ 
عبت السائی,شخصیت کے ارتقا کا زین ھے ۔ زلدی میں ھزاروں دلچسپیاں ھیں 
مگر عبت اور دوستی ان سب کا عطر ےہ ۔ محبت کسی چیز ےے بھی ھوسکتی ےہ 
کسی السان سے بھی اور کسی عالمی مقصد ے بھی ۔ ان میں لوع بشر کی محیت 
ساری مبتوں کا احاطہ کئۓے ھوئے ےہ ۔ اگر ھمیں کسی ایک السان سے بھی حقیقی 
عبت سے تو سارے السانوں کی محبت ہے مفر نہیں ۔ محبت لیک اور خدمت خلق کی 
بنیاد ہے ۔ جب لیکی طبیعت میں پختہ ھوجائے تو لفرت اور انتقام اس میں جگھ 
نہیں ہاسکتے ۔ ایک یک آدمی کی مثال ایک پھل دار درخت کی ےے جو بھل سے 
لدا موا ھوتا ےےء لوگ اس کا پھل کھانا چاھتے ہیں کچھ تو اس انتظار میں 
رعنے عیں کہ کب پھل ہک کر گرے اور وہ اٹھائیںء کچھ درخت کہ اوہر 
چڑھ کر شاخوں کو متشدد طور پر ہلاے ہیں تاکە ان کی اس حرکت سے بھل 
نیچے کرے اور وہ ایے گھر لے جائیںء اور کچھ اسے بھی ھوے ہیں جو لے 
کھڑے ھوکر درخت کو پتھر مارے ھیں اور اس طرح اس کا پھل حاصل کرے 
ہیں ۔ ان سب طالبان مر کو درحت ایک ھی نگاہ سے دیکھتا ھے ۔ اس کا کام 
بھل دینا ےے ۔ یه پیل کھانۓ والوں کا کام ہے کد وہ اس سے شائستی سے 
پیش آئیں یا سختی کو کام میں لائیں ۔ درخت کے لۓے کوئی فرق نہیں پڑتا ۔ 
وہ عرحال میں پھل دیکا ۔ 


ہم فطرت کی طرف غور ہے دیکھیں تو ہمیں یقیناً اپنی خود غرغموں اور 
جذبہ استحصال ہے شرم آۓ لگے ۔ دیکھۓ درہا کے پاس کتنا پائی سے ۔ کیا 
وہ خود اس میں ہے ایک بوند بھی ہیتا ےہ ۔ درخت کے پاس بھل ےہ کیا وہ ارے 
بھل کو خود کھاتا ہے ۔ ۔چائد کے پاس روشنی ھہ ۔ ھوا کے پاس ٹھنڈک ہہ ۔ 
بەول کے پا خوٹبو ے ۔ کیا یہ چاند اور یه حوا اور یه بھول ابنی زلدگ !اض 


ََ خر 


وجود کی ساریئ دؤلت هماریئ ذر نہیں٠‏ کردیتے ۔ “کیا سَاریٰ کائناٹ ایک نظام 
بخشکی. نہیں ے۔ پھر کیا وج عہ کہ السّان اپنی عوس اپنی 'خود عرٔضی اہنے 
ذاتی مفاد کی خاطر دوسروں کا نقصان کرۓ کے لۓ تیاز زھتا ھے اور اپنی شخصیت 
کی نشووئما میں مدد دینے کی بجائے اس کی جژین کالٹتا رہقا ےہ کاش انسان فطرت کی 
طرف دیکھے اور اس کی داد و دہش سے الہامٴ خاصل کرے ۔ بہی احترام السالیت 


ٴ 


کا راز ے ۔ 


0 ا ۳ ْ٭٭ 


(٢) 
عبد الرحمان شاہ ولیں‎ 

دہ اور اکر _ 
اسلام اہدي. حقائق اور فطرت کے غیر متبدل اصولوں کا علم و یقین 
سل کریۓ کے لے انان کو فکر و نظر کی دعوت دیتا ےہ اور اسلامی تعلیعات 
ایمان و اعتقادٴ اس مخلصانہ فکر و نظر کا لازڑىی نتِجهہ سے ۔ مثلا وحدانیت یا 
گر صفات خداولدی پر ایمان کی دعوت وه از راہ فکر و استدلال دیيتا ےہ۔ 
ید یا وھم و گمان کے اتباع کی ترغیب اس میں ھرگز نہیں ۔ قرآن کا اس 
رے ہیں ارشاد ھے : فاعلم الہ لا الہ الا اللہ ”پس جان لو کہ الہ کے سوا 
وئی معبود نہیں ۔ اعثقاد رہوبیت کی دعوت یوں دیتا ے '' فاعلموا ان اللہ مولل کم؛ء 
ں جان لو کە الہ تمھارا! کارساز ہے - اس قسم کی آیات کے مفہوم پز غور کرۓے 
ے یه بات عیاں ھوتی ےہ کہ قرآن کا مطالبه توحید اور رہوبیت کے علم کا 
ےہ لدکہ بلا سند اور ے علم اقرار و تسلیم کا[؛ ورنه قرآن بجائے '' فاعلم ؛٭ 
تے '”'فاعثتقدء یا کوئی اور تعبیر اخثیار کرتا۔ پھر قرآن صرف دعوت علم پر 
کتفا نہیں کرتا بلکہ انسان کو اس علم و یقین کہ حاصل کرے کا راستھ 
ھی دکھاتا ہے ۔ اور یہ راستہ کھلے دل و دماغ کے ساتھ فکر و نظر ھے : 
'لوکان فیھما آٹھة الا التہ لفسدتاءء (ہء الالبیاء) اگر زہین و آسمان میں متعدد 
مُدا ہوۓ تو ان کا نظام درھم برھم ھوجاتا۔ یعنی خلوقات کا ایک دوسرے 
ے ارتباط اور ان کا ایک دوسرۓک طرف احتیاج ایک ایسےعجیب و ہر ازحکمت 
نقیقی نظام کی نشالدھی کرتا بے جس کا خالق اور مدبر صرف ایک ھی 
حکیم مطلق ہو سکتا ے ۔ یہ اعلىی ترین نظام اگر کسی بخت اور اتفاق کا 


َ 


ہے٭۔ 


تتیجه نہی تو یه متعدد خالقین کی کار کردگ کا مرہ بھی نہیں. بلک یہ سر 
ایک حکیم و خبیر کي حکمت ازلف کا کرشماہ ےہ جیں‌رہے, ھر صاحب بصیر 
اہ ے اور اسی رف قرآن السان کو تہ کرتا ہے تاکہ وہ علم توہ 
سے ہبرەور هو ۔ 


جدید انکشافات کی رو نے ٴیذ بات ثابت هو چی ےہ کہ زین چالد اور 
سورج ایک دوسرے ے ایک خاص فاصله پر ہیں اگر اس فاصنے میں ڈرا بھی 
فرق آجائے تو زمین کا نظام درھم برھم ھوجائے۔ مثلا اگر زہیں اور سورج ایک 
دوسرے سے قدرے دور ھوجائیں تو زین پر تمام زلدہ چیزیں متعبمد ھوکر 
سرجائیں اور اگر یه ایک دوسرے کے ذرا بھی قریب عو جائیں تو تمام زلدہ 
اشیاء جل جائیں اور زسین ہر زندگ کا نام و نشان بھی باقی لہ رعہ ۔ اسی طرح 
اگر چائد مین ے قدرے دور یا قریب هوجائے تو تمام خشکی زیر آب آجائے گ(١)‏ 
اس ہے ظاھر ھوتا ھہ کھ اس منظم اور مرتبط عالم کا خالق ایک ھی ہو 
سکتا ھے ۔ سائنس کی اس قسم کی معلومات آیت بالا کے مفہوم کی وضاحت میں 
مدد دیتی میں اور قرآن کریم اپنی متعدد آیات میں جس دقیق اور حکیمالھ 
تظام ۔کائنات کی طرف انسان کو مقوجہ کرتا ےہ جدید ترین علمی. انکشافات 
سے اس کی تائید عوتی سے - قرآن کا ارشاد بے : لا۔الشمس بتہغی لہا ان تدرک 
القمر ولا .اللیل سابق الدپار و کل فی فلک یسبحونء؛ لہ سوج چاند کو پاسکتا 
عے اور ئه رات دن پر سیقت لے جا سکتقی ے اور عر ایک اپنئے: دائرہ میں چل 
رھاے ۔ سورج کی رنفتار کا یه الکشاف قرآن کریم۔ ۓے سائنسدانوں۔ ہے ایک 
عزار سال سے بھی زیادہ پہلے کیا ے(م) اور انسان کو اس حکم نظام: کی طرف 
بتوجھ کرے عوئے وحدالیت۔ اور ۔حکمت .الہی .بر قوی برحان :پہش .کیا ے 
جس : حع اسلام بیں.,عقیے و فکر کے باھمی بتعلق کا الدازہ .لیا چاسنکتا ےہ ۔ 
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اساظم خچوٹکه ٹین انظرث اہ اس لئے یہ دل و ماغ کو یک وقت 
فاطب کرتا ہے اور دوئوں کے لئے منانب ذا ىہما کرتا ے اور تمّام ادبان 
خه کا بہی اسلوب تھا ۔ عیسائیٹ جب اپتی صحیح شکل سے دور ھوگئی اور 
وی ریا ا ول بس رھ ما ات عمت سر سس 
ے دوری کو اس مذھب کی سچائی کا نشان بتانا شروع کردیا اور دینی عقائد 
کو فکر ہے علاحدہ کرۓ کی کوشش کی۔ ایک عیسائی دانشور وی السلم 
کہتا ہے کہ میں پہلے عقیدہ رکھتا هوں اور پھر سمجھتا ھوں پہلے سجھ کر 
عقیدہ اختیار نہیں کرتا() اس قسم کے بہت ے اقوال جدید عیسائیت کے 
رهبروں کی طرف سنسوب ہیں ۔ ایک طرف ان کا یہ جمود عقلی او دوسری طرف 
انسالی معارف کو دیئی حقائق کے ساتھ خلط منط کرلا یورپ ہیں دين و عقل 
کی کشمکش کا باعث ھوا۔ چنانچہ مغرب کی جدید عقلیت !ور نئے الکشافات 
کہ حامل سائنسدالوں ۓ ديین و تقلید کی زنجیروں کو توڑ کر کتب مقدسه 
میں السانی نظریات کو جو کہ قدیم عقل کا ثمرہ تھے ىاننے سے انار کردیاء جس 
پر دوی حلقوں کی طرف ہے ان کے خلاف کفر و الحاد کے فتوے صادر کئے 
گئے؛ بلک ان کے خون کو بھی حلال سمجھا گیا ۔ چنانچہ دبنی رہنماؤں نے 
اس باغی طبقہ کو سزا دینے کے لئے حکے قائم کۓ اور اس کشت و خون نے 
متاثر حوکر ایک سسیحی عالم ۓ کہا کہ کسی نصراتی عالم کے لۓ یہ 
سمکن نہیں کہ وہ اپنی طبعی موت مرے ۔ ان حکموں نۓ تین لاکھ افراد 
پر سقسے چلائے جن میں ے۔ بٹیس ہزار (. . , +م) افراد زندہ جلائے لئے ۔ 
اور ان میں ۶'برولئء اور ”'گلیلیوںء جیسے لوگ شامل تھے(ء) لیکن اسلام 
میں لہ تو؛اس قسم کے جمود کر کی گنجائش سے اور نہ دینی حقائق کے ساتھ 
انسشمسہہجلے مس وہ ہف ہو سکے 
)0" مو قالیف سید قطلب 


۳ ' 


کہولکیئ: انسالی علوم کتنے ھی دفیق. کیو لی ہوںہ دو پیخۂ سا لئے : 
پذھر ھی ءلیکن دیٹنی نعارف وہ غیر متبدل اصول اور دائمی غیر متغیر نا 
ہیں جن سے هر زالہ ہیں عدایت اور رہنمائی کا کام لیا جا مکنا سہھے؛ جن 
سلیم طبیعت اور سنجیدہ عقل کے ساتھ کوئي ٹکراؤ نہیں بلکد یہ اس کے مد 
ہیں ۔ ۱ 
۱ بمض سسلم دالشوروں ے جو کوشش دین و فلسفه کے توافق کی 
خاطر کی اس کا مقابله اگر شدت ہے دیگر مکاتب فکر اسلامی کی طرف ہے نە 
ھوتا تو اس کاختیجہ بھی یقیناً ارسطو کے کچھ نظریات کو اسلامی معارف ہیں 
شال کرلا هوتا اور پھر اس کا ردعمل بھی وھی هوتا جو که یورپ میں عیسائیت 
کے خلاف ھوا ۔ لیکن غخالفین کی قوت برھالی کی وجہ سے فارابیء ابن سینا اور 
ابن رشد وغیرہ ی کوششیں اس ہلسله میں ایک حد تک اکارہ ثابت ھوئیں ۔ 
اس میدان میں غزا یی اور ابن تیعیه کے مکتب فکر کی خدهہات ایک حد تک 
کافی اھمیت رکھتی ہیں . اس کے برعکس بعض متصوفین اور ام نباد نبا 
ۓ ایسا رویە اختیار کیا جو کہ اسلام سے رواداری اور تعقل اور فکر کی اہیت 
کو ختم کرریۓ کی جدوجہد سے زیادہ قریپ تھا۔ لیکن مٹکسەین اور خاص کم 
بعتزلہ ۓ اس قسم کی کوششوں کو کامیاب لھ ھوۓ دیاں البتھ۔ اعتزال 5 
ضریک خود تشدد اور التہا پسندی کی شکار ہوئی ۔ءانھوں ےے اعتزال کا 
بانىون الرشید (۱۷م ۔+۸) کے دور حکوستہ میں خالفین پر زبردستی ٹھولسٰ 
کی کوشش کی۔ اىام احمد,این حنبل اور دیگر خالفین کو ان کی بخالغت ؟ٗ 
پاداش میں سزائیں. دینا اس تشدد کی کھلی نشاندھی .کرتا. ے اور اس 
ان کے اس تشدد کا ردعمل بھی ان کی گرفت:کی طوج سخت تھا جو کہ مو 
ڑےم۸۔ ۹۱ھ۸) کے دور حکوہبت میں۔ رولما. ھوا - تاھم دامیان, ود نے تار 

اسلام کے هر دور میں انا کام جاری رکھا او راس کے پالقابل وہ غریق جس۔ 

سد دی تار کوٹ سید 


‫ُ 
3 


جچےھِ 

۱ دینی. سّارث کو عقلىی 'علوم اور زالہ کے انسائی معارف کی نا پخته 
اور متبدل ینیادوں پر کھڑا کرۓ کی کوشش ‏ کی۔ لیکن ان دو فریقوں کے درىیان 
عتدل ہزاج پنخته ایمان اور متوان عقل رکھۓے والوں کا ایک گروہ بھی میشہ 
وجود رفا جس نے ثە تو اسلام میں جمود اور تنگ نظری کو آۓ دیا اور نه 
پنے عحصر کے عقلی معارف کو دیٹی حقائقیٰ کے ساتھ خلط ملط ھوۓ دیا۔ 
س لئے نہ دین لا لحاظ زان و مکان السائی مسائل کا حل جس طرح پہلے تھا 
ب بھی عے۔ یه دین آج بھی اسی طرح بشریت کا جات دھندہ ےر اور اس میں 
عقل و روح دونوں کے 'ۓے خذا اور شفا سموجود عے ۔ 


عقیدہ اور زندکی 

شک اور وہم یقیناً ذھنی بیماری عہ اس ہے نجات ہاۓ کا مطلب یقین 
اور ایمان حکم سے ببہرەور ھوا ے ۔ لیکن يہ بات بھی سسلم اعہ کھ شک 
ذریعہ یتین بن سکتا ھے ۔ شک اور ظن میں مبتلا شخص اگر طالب حق ہو 
تو اس کو یقین اور ایمان حاصل ہو سکتا ےہ اس لۓ یه کہنا درست وکا 
کہ ظن اوررشک کا درجه علم اور جہل رکب کے درہیان ے ۔ بعض سلم 
دالشور علم و جپل کی یوں تعریف کرے ہیں ”'العلم معرفة المعلوم علی 
ىا ہو عليہ و قالت العتزلة هو اعتقاد الشئی على ماعو بہ مع سکون النضی 
الب او حدٴ الجھل تصور العلوم علىی خلاف ما ہو بكہ() علم معلوم کو 
جیسا کہ وہ ےہ سمجھنے کا نام ےہ اور معتزلة ۓ کہا ھے کہ وہ اطمینان کے 
ساتھ اعتقاد ے کسی شئی کا جیسی کہ وہ ہے اور جہل کسی معلوم شی 
جیسی کہ وہ ہے اس کے خلاف تصور کا نام عہ ۔ اس سے معلوم ھوا کہ ظن 
ھی ہے بب ہی وا و وب 


سے تہ رھ لد ہا لہ ار 


ا ضی قیرف حا دید ابی اسعاق: ابراحیم الشیرازی 
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. اسلام ۓ کافروب کو شک :اور گمانن میں مبتلا ہو کا اجساس د لاب 
ہھے۔ کبھی تو ان سے کہا کہ ان کے معتقدات بعلم و یتین پز میٹی نہیں بلکہ 
صرف تقلید اسلاف کا نتیجه میں ء جیسا کە قرآن کریم ان ضعیفبمب الاعتقاد کم عقل | 
کفار کا حال بیان کرتا ہے جنھوں ۓ کہا 'حسینا ما وجدلا عليه آائنا, 
ممارے لے وه کافی سے جس پر ہم ےۓ اپنے باپ دادا کو پایا ے ۔ .قرآن ۓ 
ان کے اس اپخته اعتقاد کی کمزوری کو یوں عیاں کیا “او او کان آباژم 
لایعقنون شیئا ولا یھتدونءء کیا یه تب بھی ایسا کریں گے جب کہ ان ے 
اسلاف نا سمجھ اور ے راہ ھوں ۔ مطلب يہ موا کہ اسلاف کی تقلید پر عقائد 
کی تعمیر ظن کا اتباع ےء اور یہ حق تک رسائی کے لۓ کارآمد طریقہ نہیں ۔ 
چنالچد قرآن ۓےٗ ایک دوسرے موقعد پر ان کے ضعف ایمان اور نقتصان عقید 
کو یوں واضح کیا ”وما یقبم اکثرھم الا ظنا ان انظن لا یغنی من الحق شیٹا؛ء 
ان ہیں ے اکثر صرف گمان کی پیروی کرۓ ہیں اور یہ حق تک رسائی کے 
لئے کافی نہیں ۔ اور اسی وج سے خدا بۓ ے یقین لوگوں کے اتباع سے نع 
کیا ےہ ۔ حضرت موسی و هارون کو اس بارے میں خدا ۓ یه عدایت کی ”ولا 
تنبعان سپیل الذین لا یعلمون؛ء تم دونوں :ے علموں کی راہ پر لہ چلتا۔ یہ 
اس لئے کہ جاھلوں کا راستہ سراسر الدھیرا ے جب که علم و ایمان قرآن کی 
نظر میں لور و ھدایت ے ۔ اسی وجہ سے قرآن کو نور اور روشنی سے تعبیر کیا 
گیا ہے ”لقد جاءکم سن اللہ ور و کتاب مبّین؛ء یقینا تسپارے پاس اللہ کی طرف 
ے روشنی اور کھلی کتاب آچی ہے ۔ چولکہ نور قرآن ےٗ ظلمت شک و تردہ 
ا ازاْله ھوتا ھء جو کہ انسان کے اسراض سہلکہ میں ہے ےہ اس لئے اللہ ۓ 
اس کے لئے لف شفاء بھی اننتعمال کیا ےہ ”و ننزل من القرآن ىا جو شغاء! 
ارَحمةلدمؤمنین ؛ء اور اتارے یں عم قرآت سے و جز د شفاء اور امتداۓ 
یتین والوں کے لئے۔ بھر دوسرے موقع پر اس کے شفا ہوۓ کی حیئیت بدا 
ببان کی 'کقام لا فی الصدور و جبی زی وحمة اقوم وؤبنوہ/.مَخا ان ارد 


قوہھِ-- 
لئے جوکھ :میثوت میں ھیں۔اور عدابت اور رحمت ےہ یقین والوں کے لۓے ۔ 
اب يهە ھهیا کہ یقت جو کہ شکە ترددء عدم اعتمادہ ے چینی اور قلق 
م ے نجات دیتا ے اور ان تعام اساض کے لئے کاسل ترین علاج ےہ اس کے 
ہول کا ذریعہ قرآن کے کھلے دلائل اور واضح عدایت ے رهسائی ے ۔ 
ن چولکه لور ھدایت ہے تو ان امراض کے لۓ شفاع ے بلکہ دائمی حیات 
ر ہائیدار حقیقی زلدگی اس کی تعلیمات سے حاصل کی. جاسکتی ھ ۔ اس لئے کہ 
م یقینء ستردد السان اسلام کی نظر میں بیمار ھی نہیں بلک حقیقی معنوں 
ں سردہ سے ۔ روح حیات قرآن اور اسلامی تعلیمات ہے حاصل کی جاتی ےہ 
واکه فطری زلدی کا نگہبان اور السالی قوتوں کی سلامتی کا ضاسن ےے۔ 
س جو شخص جتٹتا ھی اس کے قریب هوتا جائے گا اتنا ھی اس کے اندر روح 
یات سرایت کرتی جائے گی اور جتنا ھی اس سے دور ھوٹا جائے کا اتنا ھی 
یماری میں سبیتلا ھوکر موت کے قریب ہھوتا جائے گاء اس ہے السالی قوی 
تدریج معطل ہوۓے جائیں گء حتقی کہ جعادات کی مائند ہوجائے کا۔ اسی 
ۓ تو قرآن کبھی کافروں اور تردد اور شک کی زندگ گذارۓ والوں کے متعلق 
یوں ارشاد فرماتا ہے ”سم بکم عمی؛؛ یہ لوگ بہرے کونگے الدے ہیں ؛ یعنی 
ان کے یہ حواس قائم نہیں اور اپنے کام الجام دینے ہے عاجز ھیں ۔ پھر اگ ر کسی 
کو ان کے ان جواس کی ظاہری سلامتی کو دیکھ کر شبد ہوتا ھے تو قرآن 
اس کا ازاله اینے بلیغ انداز میں یوں کرتا ے انپا لا تعمی الابسار و لکن 
تعمی القلوب التی فی الصدورںء؛ ے شک آنکھیں الدھی نہیں ھوتیں بلکە وہ 
دل اندے هوجاے ھیں جو کہ سیٹنوں میں ھوے ھیں ۔ انسائی بصیرت جب جاتی 
رھتی ہے تو اسان حیوان کے درے ے بھی لیچے گرجاتا ھےہ یہاں تک 
کہ سے جس جماداتِ کی مائند هوجاتا ےہ ”'کالھم خشب مسندۃہ؛ گویا کہ یہ 
منافق لیک اکر کھڑی کی گئی لکڑی ہیں ۔ یعنی وہ ے حس ے جان مردوں 
کی بائند ۔حین. اور ان :کو زندگی بخشنے کے لئے اسلام کی دعوت دی جاتی ےہ ۔: 


ز ۹٦‏ ۔۔ 


”استجبوا ق ء لرسول. اذا دعاکم لما بحیکمہء جب اق اور ابس کا وسول تم کر 
اس بات کی طرف دعوت دے جس سے تمھیں زندگ حاصل. ھوتقی عد تو تم اس 
کو قبول ۔کرلو۔ گویا دعوت اسلام زندگ .کی دعوت ےء :اس پر لبیک کہ 
ے السان کو حقیقی زندگى حاصل جوتی ے۔۔ اور جبپالت کفر و تردد اورے 
یقینی سے السان کی بصیرتء ذوق اور فراست باقی نہیں رهھتیء وہ جہل کے 
اندھیروں میں رہ کر صرف اپنی حیوانی خواعشات کی پوجا کرتا سے ۔ بھلا 
ایسا شخص اس زندہ دل صاحب اطمینان و یقین کے ساتھ کب برابر ہو سکنا 
ےے جس کو دعوت اسلام کی بدولت زندی لصیب. ھوثئی هو ”او سن کان بنا 
فاحییناء و جعلنا له نورا یمشی بە فی الناس کمن مثله فی الظلمات لیس ۔بخارع 
متپاءء کیا وہ شخص جو کہ سرده تها پھر ہم ۓ اس کو زندہ کیا اور اس ی 
رھنمائی کے لۓ روشتی کردی جس سے وہ لوگوں ہیں چلتا پھرتا ے کیا ایسا 
آدمی اس جیسا هو سکتا ےہ جو کہ اندعیروں میں عے اس ہے لکلئے والا نہیں ۔ 
اس کا سطلب یه ھوا که ایمان و یقین زندگی اور اس کی روشنی حے ۔ اس ے 
حروم سردہ اور جپل کے اندھیروں میں ے؛ وہ اپنی خواھشات کو ابنا خدا 
بناۓے کی وجه سے ایک ایسی ذھنی یماری میں سبتلا ے جس کا انجام ھلاکت 
۔ لیکن اس کے بالقابل وہ لوگ جن کے دل و دماع علم و یقین اور 
قرآن سے سور هیں ان کے لۓ ابدی زندگی ہے ۔ وہ ظاھری سوت سے مرے ٹا 
”ولا تقولوا ان بتقل فی سیل اقہ اىوات بل لمیاھ و لکن لا یذ٠‏ 
جو لوگ راہ خدا میں تتل کۓ جاۓ میں ان کی مردہ لە کہو بلکہ بە ل 
زلله ھیں لیکن تم کو اس کا شموز نہیں ۔:عہزے عقام پر اڈ'* و 

۱ ید سح و 

سو ا یچ ہو زم بعست ا" 

نے 







ےھ 
راس پر ھر.۔طرف ہے تاریکی چھا جاتی ہے.۔ ''و من لم یجعل الہ له ورا نہ 
. من اور؛ء جس کو اللہ نے روشنی نہیں دی اس کے لئے کوئی روشنی نہیں ۔ 
برلود خدا سے منوز هونۓ کی واہ دین اسلام ۓے ن 


نقیدہ اور عمل 

سطور بالا ے یہ واضبح وا کہ ایمان و ین زلدگی اور اس کی روشنی 
۔ لیکن وہ عقیدہ جو کہ السان کو اس کے بطابق عمل کرنۓ پر آمادہ 
٭ کرسکے وہ قابل اعتبار تہي ۔ ٴا لئے کہ وہ خود اہنے ضعف کی نشاندھی 
کرتا ہمہ ۔ اس کا مطلب يہ ہرگز نہیں کہ اسلام سقراط کے اس قول کی تائید 
کرتا ےہ کہ علم حق عمل حق پر ضرور آمادہ کرٹا ہے ۔ لیکن علم و 
عمل میں تلازم اور عقیبہ .اور عمل کا توافق اسلام کا مقصود ہے ۔ انسان کو 
چاھۓے کە دولوں میں یگانگت پیدا کرے۔ کہیں افتراق ھوجائے تو اس کو 
انسالی کمزوری ہر حمول کیا جاسکتا ھے؛ اس کا دوجہ نغاق اور کفر نہیں ۔ 
عام سنچیدہ سسلم مفکرین کی یہی رائے ھےہ ۔ مرجنہ اور جھمیه کا انتلاف کوئی 
خاص وزن نہیں رکھتا اس لئے کہ ان میں علم و عمل کے افتراق کا رجحان 
اجنبی فلسفہ سے ثائر کا تیج معلوم ھوتا ھے ۔ قیین کے ایک گروہ کا سرخیل 
رلوس ( فلا ) ید کہا کرتا تھا لہ صرف علم و معرفت ہی اعلی 
اد حیات ہے اور دوسری طرف ارستون علم و معرفت کی اھمیت کو نہ صرف 
کرتا تھا بلکدٴ اس کا سذاق اڑاپا کرتا تھا اس کے خیال میں الپیات کے 
میڈ عم ر معرفت کی کوشش ۓ کار ہ؛ اس لئے کہ اس تک عقل کی 
نہیں ولیہ اور طبعیات میں یه کوئش ہے فائدہ ہے ۔ لہذا انسان 
اتی خلا کی طرف توجہ دینیٰ چاہئ ۔ اور بجی اعلى منصد حیات 


جا 3 ہے سرچ ای 


3ء :لام اکر ایک طرف فکر و انظر کی دعوت دیتا ے اور ایسان و 
ك موی 



















نِ لاھک 


یقن کو بہت۔احضت دیتا ےد تو دوینری طرف تل ضالح اور 'اچھے' کزدار کر 
اس کا لاڑسی نتیجه قرار دیتا غاء جس کے بغیر ایدان ناقص رہ جاتا رق ۔ اور 
یھی وجہ ے کہ اسلام کی نظرمیں اعلول مقصد حیات یقین وعمل یا علم و عسل 
میں توافق ے جے حکمت سے تعبی رکیا جاتا ے۔ قرآن کا ارشاد ےے : و من یوت 
الحکمة فقد آاوتی خیرا کشبراءء جس کو حکمت دی گئی اس کو بہت بڑی دولت 
ملی۔ حکمت عربی زبان میں علم و عمل ک پختگی اور کمال .کو کہا جاتا 
ےر 


قرآن کریم کے مطالعہ سے يہ بالکل عیاں ہے کہ اسلام ایمان اور عمل 
صالح کو برگزیدہ السان کی فضیلت قرار دیتا ھے ۔۔ ایسا ایمان جو عمل پر آبادہ 
کرۓۓ سے قاصر هو یقینا کمزور اور نا پختہ ے ۔ اسی طرح وہ عمل جو کہ کسی 
عقیلم اور لظريه کے تحت ئه ھو اس میں کمال اور استحیم نہیں آسکتا جو کہ 
قرآن کا مطلوب ےہ ۔ احسان جوکه ایمان کے بعد راہ اسلام پر دوسرا قدم ھے 
اس کے متعلق رسول اکرم کا ید ارشاد سے ”ان تعبد اللہ کالک تراہ فان لم تکن 
تراہ ال یراک:؛ ال کی عبادت یوں کرنا کہ گویا تم اس کو دیکھتے هو 
اور اگر ایسا نہیں تو یه ذھن میں هو کھ وه تم کو دیکھتا ے ۔ اس سے واضح 
حوا کہ احسان ایمان و عەل کی پختگی سے حاصل ہوگا۔ جو عەل حضور الہی 
کے عقیدے کے ساتھ کیا جائے وہ یقیناً حاسل کمال ھوکا۔ پھر قرآن جس طرح 
ابعان و یقین حاصل کرۓ کا حکم دیتا عے اسی طرح عمل کی بھی تلقین کرتا 
ے۔ (و قل اعملوا فسیری القہ عملکم و رسولهھ) کہہ دیجئے کے عمل کرو 
اللہ اور اس کا رسول تمھارے عمل کو دیکھۓ گا یعنی انسان کی قدر و مزلت 
اھ کے ہاں اس کے عمل سے متعین ھوگی۔ اس سے عیاں ع که عمل کو 
ایمان ے جدا کرنا خود کو دھوکا دینے کے مترادف سے ۔ ایمان کی قوت و ضعف 
کا اندازہ السان کے اعمال سے هی لگایا جاسکتا ے ۔ خود ایمان و یقین ایک 
عمل ےہ جو کہ عقلی اور روحانی کاوشوں کا نتیجہ ے ۔ جو شخص عمل سے قاصر 
وہ تقلید و عاکات کی زندگ گذارتا ہے اور وہ قرآن کی دُوتٴٴٹکر و نظر کو 
قبولٴ کر سے تو گردالی کرتا ھے' 





(و) ملاحظہ عو اصول یودوی سے ٠.‏ ا اد یاڈٹ کٹ کوٹ تا 


زکی وثیدی طوغان کی ”٭سرگزشت“ 
ٰ ثروت صولت 


ادارۂ تحقیقات اسلامیء استنبول کے ڈائرکٹر زک ولیدی طوغان جن کا 
حال ھی میں انتقال ھوا ھےہ موجودہ دور کے ایک عظیم محقق اور مورخ تھے ۔ 
عہد جوالی کے آنماز میں انہوں ۓ اپئے وطن کی سیاسی جدو جہد میں جو حصهہ 
ایا اس کی داستان بڑی ولوله انگیز ے لیکن بعد میں جب ان کی سیاسی سرگرمیاں 
ختم ہو گئیں تو ان کی علمی زلدىی کو جلا ملىی اور وہ ایک اپسیے عقق کی 
حیثیت سے ابھرے جس کی شال موجودہ اسلامی دلیا میں کم سلے گی۔ 

طوغانء جن کا پورا نام احمد زی ولیدی طوغان سے لسلاً ترک تھے 
اور باشکرد قبیلە سے تعلق رکھتے تھے جو روس کے علاقہ باشکردستان میں 
باد ے۔ وہ اسی علاقه کے ایک قصبه گوزین میں ., دسمبر .۸۹۰ ؛ع کو 
ایک علمی گھراۓ میں پیدا عہوئے۔ انہوں ۓ بہت کم عمری میں عربیء فارسی 
اور روسی زبائیی سیکھ ‏ ی تھیں ۔ انھوں ۓ قازان یونیورسٹی میں ترکوں ک 
تاریخ پر لیکچر بھی دئے جو بعد میں کتابی شکل ہیں شائع ہوگئے۔ اس 
زاله میں ان کو سیاست ہے دلچسپی پیدا عوئی اورے؛ -۹؛۹ ۱ع میں روسی 
بارلیمان ''جوساء؛ کے رکن بھی ھوگئے ۔ اشترای انقلاب کے بعد انہوں سے 
ےھ ہے. ,بیع تک روسی اشترایق رھنماؤں ہے تعاون ہے باشکردستان کک 
خود مخقار حکوست: کے لئے جدوجہد کی اور باشکرد فوجی دستوں کی تنظیم ی۔ 
اس دوران یں .لین اور اسٹالن سے ان کی کئی ملاقاتیں ھوئیں ۔ اور توینوں 
کہ مسطے .لہز, نوآیادیوں کے سسئلے پر بجثیں ہوئیں ۔ .۹۲۰ ۱ع میں طوغلث 
ۓ اشترا کیو سے علیجدکی اختیار کرں۔ اسی سال جولائی میں وہ بھیس بدل کر 


ا 


٠ 
کو پہنچے اور وہاں سے بخارا آگئۓے اور انور پاشا کے ساتھ ماکر آزاد ترکستان‎ 
؛ جدو جہدہ ہیں حصه لیا اور سباجی تجزیک کو تتویت دیر۔ ۰۲ء میں‎ 
ور پاغا کی شہادت کے بعد طوغان ۓ ھمیشہٴ کے لۓ ترکستان کو چھوڑ دیا۔‎ 

:رع میں ان کو ترک شہریت.ل گئی اوز وہ ترک چلے گے ۔ 

تری آۓ کے بعد طوغان کی زندی کا نیا دور شروع ھوا۔ ان کی طبیعت 
ں تمقیق و تفتیش کا شوق فطری تھا اور جیسا کہ ان کی سرگذشت سے معلوم 
وگاہ وہ سیاسی سرگرمیوں کے زبالهہ میں بھی علمی سرگرمیوں سے کبھی ےج تعلق 
یں عوقے ۔ فری آن کے بعد ان کو اپنی تمام توجہ علمی کاموں پر صرف 
برے کا سوقع هاتھ آگیا اور وہ تحقیقی کاہوں میں عمہ تن مصروف ھوگۓ ۔ 

انقرہ میں وہ شروع میں ادارۂ تالیف و ترجمہ ہے بنسلک رع ۔ اس کے 
ىد ےم جنوری ے وع کو استنبول یولیورسٹی کے دارالفٹون کے شعبۂة ادبیات 
یں ترک تاریخ کے مستقل پروفیسر هو گۓ ۔ اس عہدہ پر طوغحان . ء جولائی 
۳ع تک فائز رےھ۔ اس کے بعد وە اس عہدہ سے خود ھی مستعفی ھوگے۔ 

٥ع‏ ہیں طوغان ے ڈاکٹریٹ کی سند حاصل کی اور سٹی ۹۳۰ ۱غ 

مف جرٹی ک بت یوئیویٹی میں ''اسلاسی علومہءء کے اعزازی پروفیمر مر 

هوٗے_ ۶۸ھ میں اسی دولمویشی کی دموت پر علوم عاليه زااذ؟۹ :"5 

کے اعزازی پروفیس رکی حیثیت ہے چرہن یہی سیاجت ی۔. 


. تن تعلیم ک ا 
نع جھ تر سا پا بی سے 
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دوسری عالمی جنگ کے دوران اگرچہ:فضا علمی سرگرنیوں کے لۓے زیادہ 
اسازکار نہیں تھی لیکن طوغان نۓ اس زاۓ میں ترکوں کی تاریخ سے متعلق 
| کئی کتابیں لکھیں ۔ ۱ 

زی ولیدی طوغان یکم مارچ ۰ہع کو استنبول یونیورسٹی کے ادارهٴ 
تحقیقات اسلامی کے ڈائرکٹر مغفرر ھوئے اور اس بلند مصب پر وہ اپنی وفات تک 
| فائز رے ۔ 
طوغان ترک کے علاوہ جو ان کی ىادری زبان تھی روسی؛ جرسنء انگریزی؛ 
إ عربی اور فارسی کے باہر بھی تھے اور انھوں ۓ تقریباً ان تمام زبالوں میں 
إ کناہیں یا مضامین لکھے۔ انہوں ےۓ جلد ھی عدمی دنیا میں بین الاقوامی 
شہرت حاصل کرلی۔ ان کو دلیا کے ہر حصے سے دعوتیں آۓ لگیں ۔ چنانچه 
٣٠ع‏ ے ہہو؛ع تک انپوں ۓ اٹھائیس بین الاقوامی اجتماعات میں 
شرکت کی؛ جن کے لئے ان کو جرمنیء عالینڈء الگلستانہ غن لینڈہ اطاليهء 
۱ ساکشء ایرانء مندوستان اور ایکە ٹک جانا پڑا۔ مثل .۹۰ ۱ع میں اہو ے 
ایسٹرڈم میں بین الاقواسی کانگریس میں شرکت ی۔ م۹۰۰ ۱ع میں کًران میں 
إبن سینا کی ہزارویں برسی کے اجتماع میں شرکت کی 'ے۹۰ ۱ع میں سہواخ ہیں 
ْ تاریخ کی کانگریس میں؛ ۱۹۹۱ع میں گوٹنگن میں '”'یورال الطائی؛ء 
ت کی کالگریس ٭یں؛ ۱۹ع میں تہران میں ایرائی تاریخ کی کالگریس 
: ۹ع میں ایران میں مورخ رشید الدین ہے متعلق مذاکرہ میں اور 
اکش) میں اسلامی تقیقات کی بین الملی کالگریس میں شرکت گا۔ 
۱ علمي اعزازات بھی دئے گۓے مثل فرھنگ ایران اورگولڈ میڈل ونا؟ - 


قیادو ستية- ۔پاکستان بھی آئے ۔ پہلی ستبہ ہ۹ ۱ع میں جب لاھور 
الا کی کانفینس وی تھی ۔ :اس کانفراس میں آنھوں نے تباث کہ 

اتی ۶۹8 8 
0 و اود تیروت پر مقاله پڑھا جو چغتائی 


ك ۰۰۳ 
منگول اور تیموری دور ہے تعلق رکھتی ہیں(م) ۔ یہ سضمون الگریزی میں 


تھا اور اورینٹشل کالج میگزین کے خاص ئمبر میں شائم ھوا جو فروری اور ماپ 
۱۸ع کی منٹرکہ اشاعت پر +شتمل ہے ۔ : 


دوسری سرتبهة وہ جشن نزول قرآن کے سوقع پر بین الاقوامی اسلامی 
کانفرٹس میں شرکت کے ۔لۓے فروری ہہ ,ع میں اسلامآباد آئے تھے ۔ اس مو 
پر انہوں ۓ ”قرآن اور ترک:؛ کے سوضوع ہر مقاله پڑھا۔ یه مقاله ادارۂ تحتتات 
اسلامی اسلامآباد کی طرف سے شائع هوئے والے انگریزی مقالوں کے مجموعہ 
میں شامل ے۔۔۔ 


بین الاقوامی علمی اجتناعات ہیں شرکت ‏ کہ علاوہ ائہوں نے عتلف ' 
علمی اداروں میں ترکوں کی تاریخ کے موضوع پر تقریریں بھی کیں ۔ مثلً 
کولمبیا یونیورسٹی کے مشرق قریب اور مشرق وسطی کے السٹی ٹیوٹ میں 
ایک سال تک ترکوں کی تاریخ پر لیکچر دئے ۔ واشنگٹن یولیورسٹی کے ''مشرذ 
بعید کے انسٹی ٹیوٹءء میں مشہور مورخ رشید الدین پر مقاله پڑھا جو سنٹرل 
ایشیاٹک جرنل کی جلد عفتم بابت ۲ہو ع میں شائع ہوچکا ے۔ ے۹ اع ہیں 
مانچسٹر یونیورسٹی کی طرف سے ان کو ڈاکٹریٹ کی اعزازی سند دی گئی۔ 
۱ع ہیں استنبول میں ہوےۓ وا یل مستشرقین کی ہین الاقواسی کانگریس 
میں آپ ۓ ترک بقافت کی بتیاد:ء پر جو مقاله پڑھا وہ بڑا اھم سمجھا جاتاے ۔ 

دنیا کے علمی حلقوں میں ”'طوغان:؛ کی یہ قدردانی ان کے علمی مرتہ 
کی بلندی کا ثبوت ہے ۔ حقیقت يہ ےہ کھ طوغان ہیں محقیق و تجسس کی صلاحیت 
غطری تھی ۔ اس ضمن ہیں ان کے گہرے شغف کا الدازہ انٴ کی ''سرگذشت؛ 
پر نظر ڈالنے سے ھوتا ےے۔ صبح سے رات کو دیر تک ان کا سارا وقت علٰی 


م٭مىمصہپَِپپسِہمجھم ےہسشجھمےچجمیسمہت ہے تس ےہ ےہ ہی ہے ک ا ی چچست 
() نوطومگ( ٭ طط عمندہہۃ ۸7۲۸۰ فنروروڑا دجھ منمزدووزز رماداو"؟ 
۱ :1 7 
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ڑب 
لمدء علمٰی سباحث یا 'تصنیف و تالیف میں صرف ھوتا تھا ۔ وہ سفر میں عوں 
حضر میں؛ ریل گاڑی میں ھوں یا ھوائی جہاژ میں؛ هر وقت پڑھتے لکھتے 
اڑھتے تھے -۔ 
أ_ آخروقت ہیں جب بیماری نے ان کو صاحب فراش کردیا تھا اس وقت 
بھی ان کی علمی سرگرسیاں ختم لہ ہوثیں اور بستر سسگ پر آخری دن تک 
برابر کام کرتۓ رعےہ ۔ اور دوست احباب ہے علمی مباحث پر خط و کثابت کرۓے 
رھ ۔ ملنے والوں سے خندہ پیشائی سے ملتے اور طلبه کو براہر مشورے دیتے 
رے اور آخر وقت تک ان کی مدد کرۓ رعے 


طوغان آخری زمانہ میں رشید الدین کی ”جابع التواریخ؛ہ کے اس حصهٴ“ 
کا تری زبان میں ترجمهةہ کرےۓ میں مصروف رے جو 'اوغز ترکوں؛ ہے متعلق 
ے۔ انہوں ہے اس ضمن میں متن کی تصیحیح کی اور ضروری حاشے لکھے۔ 
نہوں ۓ اس ضمن میں کشی نلۓے انکشاف کۓ جو تاریخی لقطةڈ نظر ہے 
بڑی اھمیت رکھتے ہیں ۔ یه کتاب ا:نہوں ۓ وفات سے چند دن پہلے مکمل کی۔ 

ادارۂ تحقیقات اسلامیء اسلامآباد کے ریڈر جناب علی رضا لقوی کی روایت 
سے کہ طوغان فارسی زبان میں بلا تکلف اشعار کہتے تھے ۔ خود شی اعت 
سۓ ایک سرتبہ تہران میں ان کا کلام سنا ۔ نقوی صاحب نۓ یہ الکشاف بھی 
کیا کہ طوخان ترکی کے لئے لاطینی رسم الخط پسند نہیں کرےۓ تھے ۔ وہ اپنے 
مسودے عربی رسم الخط میں تیار کرۓے تھے اور پھر ان کک سکرٹری اس تحریر 
کو لاطیتی رسم الخط میں منتقل کرتی تھی ۔ 

زک ولیدی طوغان ترکوں کی تاریخ خصوصاً ان ک اسلامی دور کی ثقاات 
اور تجہذیب کے سب ہے بڑے مورخ ہیں :اور اس سوضوع پر سند کی حیثیت 
رکھتے ہیں ۔. انہوں. ۓۓ اسلامی علوم کے ساتھ ساتھ مغربی علوم کا بھی گہرا 
مطالعهٴ کیا تھا اور تاریخ کے موضوع پر ان کا انداز تحقیق جدیدترین:مغربی 


ض ۰۳ 


عیار کے مطابق تھا ۔ ان کی تصائیف کی فہرست طول تھے ۔ - یل میں ان کی ا 
نصالیف کی فہرست(۱) دی جاتی سے : 7 

() ترک و تاتار ی تاریخ : یہ غالباً طوغان کی اولین تصئیف . 
اور ان ٹکچروں پر مشتمل سے جو انھوں ۓ قازان یونیورسٹی میں بیس سال 


عمر میں دئے تھے ۔ اس کا سال تصئنیف ۹+۱۱ ۱ع ھ ۔ (زبان ترک) 


6 ۱550۶ء5 تہ 3560۴]ار 
(م) زنراسیسی) ص-وہ× 70 ' ۱٤ء‏ ٭صونمدا( ؛مەنن0 ٭1 


(م) (جرمن) ہ:51:۶د۸ھ۸ طہ٢‏ ۷ہ دہ صددہہ6 ۰۰۲:: ہ5 : 


ء0( 
(م) (جرہن) ۂ ‌ے‌حاله اه1 و'ووالھ٣‏ روط[ 


() ابیروٹی کک صورة العالم۔ یه عربی اور الگریڑی دوئون ىہ 
انگریزڑی نام ة٢‏ ۴۶ ٠٥‏ ۶ئ۳ ں؛ءنط مزووئ؛ط ھے ۔ ‏ طبوعهہ ٢٣ع‏ 

(ہ) نل۸ ملەلا مصفائلظ:78 یعنی ”آج کا ترکستان اور ا 
کا ماضی قریبء۔ یه تری زان میں ے۔ اس کا مسودہ روس کے نا 
کے دوران ھی عرتب کرلیا تھا لیکق کتاب پھٹی سرتبہ قاھرہ اور استبیلء 
۹۱۹ءع میں شاثم عوثی۔اس کے بعد .۱۹ع میں ترنیم و آفاله ے “ 
2۸ھ تھا و ٹرکستان اور ل٭ 
7 و ین رن حھ ۰ کے 


7 









؛ میں ہھے۔ سر اولف کیرو ے اپنی کتاب ''سوویٹ() ایمپائرہء میں اس 
ب کے طویل اقتباسات دئے یں ۔ 

(ے) ؟ترکوں ک عموسی تاریخ کا تعارفہء۔ مطوعد ہممع یه 
اب بھی ٹرکقی میں ہے ۔ 

(ہ) تاریخ نویسی کا منہاج ( ۷٥0٥ا:1‏ ٥ہ‏ ۷۷ج ٥‏ ا٥0٥۸‏ ) مطبوعهہ 
۹۰ع (تری زبان میں)۔ 

(۹و) زخشری ىی مقدمة الادب میں خوارزمی بولی کے الفاظ کی فہرست۔ 

(.م:) ٭معُودصعظ طد٥نكا۶ا'٢' ١٤٥ ٤٥٥‏ ٭ەناظ (ترکوں کی سلطنت کا عروج)۔ 
گریزی زبان ۔میں) سطبوعہ ۹۰۲ ۱ع ۔ 

٭۱,9) ٣‏ [ہ۴۷۰ دہہ:نصەا:1 ت0 ہ؛ وص٘د:ہ5ىنڈ طءنطەوہت ع دل: نا( 

جرمن مطبوعد ۹۰۲ ۱ع 8 0۸ا40( و٭ 


ص) زبزطودعع ہناماتا-ہ!1ما) صصعہ']' عداەناطل5 مطبوعه 3۰ع 

(۱۳) سستشرقین کی بائیسویں بین الاقوانی کانگریس کی روئیداد سطبوعه 
ْ" دےہ ع جسے طوغان ےۓ مرتب کیا۔ 

ي) استنبول کے کتب: خانوں میں پائی جانےۓ وا ی قلمی کتابوں 
2 ۔ مطبوعہ ہو ۱ع ۔ غالباً الگریزی میں ے ۔ 










1 و صتخاصمددرظط ١ط‏ آقصد ئ۳٥4اصصا:1‏ ١ط‏ ہہ ا ظ فٗہنا٘ا:ڈ لسصمالتثہ 


دھوییکا کہ یہ کتاب ترک زبان میں ےہ یا انگریزی میں) 


جڑوھ لعشدمی. ٤ہ‏ :تا" .ط٣‏ ۔: جترأت م850۷ 


ینہ بطبوعد نیکمن این کمہنی > نمبارکہ اشاعت دوم ۱۹ع - 


کلام اقبال میں احترام: انسانیت کا درس 
محمد رباض 
برتر از گردون مقام آدم است اصل تہذیب احترام آدم است 

آہہت احترام آدسی باخبر شو از سقام آدسی )١(‏ 

اعلامہ اقبال کے کلام اور نظام افکار کی ایک نمایاں خصوصیت السالید 
کی تٹکریم و تحریم کا دوس ےے۔ اس خصوصیت ۓ اقبال کو ایک عالمی اور آفات 
شاعر بنا دیا ے ۔ عربیء فارسی اور اردو کے کئی شعرام کے کلام میں ام 
سوضوع پر بعض اشعارہل جاے ہیں ۔ جن شعرا کا موضوع تصوفب و اخلاق 
رھا انھوں ے سکارم انسالیت اور حقوق اللہ و حقوق العباد کے بارے ہیں بند 
و نصائح کے دفتر کھول دیئے ہیںء گر حقیقت ید ے کہ اقبال ۓ جس 
انداز ہے السائی عظمت و احترام کے راگ کو الاپاء وہ ان کی انفرادیت کا مظہر 
عے اور ہر مسلک و مشرب کا شخص احترام السالیت کے بارے میں اقبال ک 
ے ہے متاثر ھوئےبغیر نہیں رہ سکتا ۔ اس ضمن میں قرآن مجید کی تعلیمات شاعر مشرق 
کے لئے هادی اور مولاتا محمد جلال الدین رومی (م بےہھ) کا درس عشق 
ان کا راعنما رھا ے۔ خلاصه یه کہ عبدالکریم جیلی کا ائسان کاملء روسی کا خاص 
انسان اور اقبال کا مرد سوسن قرآن مجید کی تعلیمات سے ھی ماخوذ ےے؛ اور عام 
السانیت کے علو و احترام کا درس دیٹا اگرچہ تقاضائے اسلام سے مگر اقبالیات 
میں اس کا سوضوع خاص عے ۔ 
قرآن مجید اوزؤ مقام انسانیت ‏ 
اسلام اینے حضرت خاتم الین ‌ص کے توسط سے عالم ۔السانی .کو عظمت 


(م) جاویدثامہ ضس ہھے ۔ جم۔ 


رھ 
سانیت کا بھولا ہوا امنیق“یاد ۔دلایا ےہ ۔ یہاں ھم دلیا کے دیگر اھم ادیان 
تمسؤر السالی کا خلاصه پیش کرےۓے سے قبل السانی احترام و عظمت کے 
وضوع پر قرآن مجید کی چند آیات کی طرف اشارہ کر رعے هیں۔ ان اشارات میں 
خوتء مساوات:' حریت اور ذمه داراله انداز فکر کے لۓے راهنىا اسول نمایاں 
لور پر دیکھے جا سکتے یں : 

ا السان دلیا میں خداثے تعا یل کا خلیفه اور ائب حے ۔ اس کی غایت 
خلیق خلالت و نیابت ارضی ےہ - حقائق اشیاع کے علم میں ہے فرشتوں پر 
برتری حاصل ےہ اور اسی خاطر فرشتے اس کی عظمت کے آگےہ سربسجود ھوگۓے ۔ 
ابلیں ۓ اس کی عظمت کا اعتراف له کیا اور دربار باری تعال می سے دور بھگادیا 
گیا ۔ ( ۳ :'.۳۔مم) 

ب۔ حضرت آدم ے جنت میں سسنوعه پھل کھا لیا اور اس کی پاداش 
میں آپ زین پر اتار دئے گئے ۔ بعد میں اللہ تعا ی نۓ ان کی شرمساری دیکھتے 
ھوئے توبہ کے کلمات سکھائےە ان کی توبہ کو شرف قبولیت بخشا اور انہیں اپنا 
برگزیدہ قرار دیا۔ ( : ۹م) 

ج۔ السان کی زلدگ بامقصد حے ( ۳ :,۱,)۔ جو لوگ علائق 
دلیوی اور حقوق ؤ فرائض کے امتحان میں پورے اترے؛ کامیاب و کامران وھی 
ہیں ۔ (م : م اور الملك )١‏ 

د۔ السان صاحب خودی و ارادہ ہے : یایہاالذین آمنوا عليکم الفسکم چ 
لا یضرکم من ضل اذا اعتدیتم ط (. :۰.)۔ خدائے تعالل ۓ اپئی روح 
بھونک کر ائسان کو گویائی؛ شنوائی اور بینائی کی قوتیں عطا فرمائیں۔ (ہم : ۹) 
اور اگرچ الفرادی شرف کا الحصار تقوی پر ے (وم:۳؛؛ ہو۹:۹۔.٢)‏ 
گر بحیکیت: السان ہے اکثر مخلوق پر شرف و فضیلت حاصل حے (ے؛:.ے)۔ 
ا السانی نیت اور +رادہ اھم اور قابل محاسبہ ےہ (: ۲۰ء) 


٠‏ ۔. 

م- انسان ایک مه دار عستی عے ۔ اس نۓ اللہ تعا ی کی وہ ؛'افٗی امالت, 

اٹھاۓ کی ہمت .کراں ےہ جے بڑے سے بڑے پہاڑہ زین اور آسمان اٹھاۓ 

ے قاصر رعے (ہم : ہے) - السان انفرادی طور پر اپنے اعمال کا جواب دہ ۓ 

اور کسی ایک کے گناہ کا دوسرے سے مواخلم له ھوگا۔ (ے؛ : ١۱١‏ ۱۹:١؛؛‏ 

۹ء: ہوم اور +ەو: ہم)۔ خر شخص کو اس کے اعمال کا پورا پورا صله 
ملے گا (ےی: ممہ"ەم)۔ 

و۔ خداۓ کائنات کی ھر چیز السان کی سطیع و مسخر بنائی ھے اس لئے 
الے ترک دلیا کرۓ کے بجائے دلیا کی معنوی قوتوں ے :استفادہ کرلا چاھۓ۔ 
وج ہپ۔ مب دەم: ٢٢۔ے:‏ ٣۲)۔‏ 

ز- السان کو اس کی کوششوں کا صله ضرور ملتا ے اور کوشش میں 
عی اس کی کاسیابی کا راز مضمر ےے (٭م٭ : م-۹م)۔ 

۱ ح۔ انسان کی زندگى ایک وحدت بے ۔ حرکت اور جہاد سے زندگ کو 
قوت ملقی سے ( : ہے) ۱ 

ط۔ هر معاملے ہر غور و فکر کرنا اور ذاتی اجتماعی حاسبٰ پر نظر رکھنا 
ترقی کا پیش خیمد خ (۳ 2ج ہ:جے)۔ 

ی۔ اپنی اور معاشرے کی حالت بدلنا اولین فرصت میں انسان کی ذمەداری 
ھے۔ اگر وہ لیک لیتقی سے ایسا کرے تو اللہ تعالی .کی غضرت کا سزا وار بنے ‏ 
(۱۱:۱۳۷)۔ اسی آیة مبانکە کے حوالے ہے اقبال نۓ لکھا ےآ 

ٹک . .ےہ . اقوام مشرق کو یه عحسوس کرلینا چاھۓے کہ زندک ابنے 
ناحول میں کسی قسم کا القلاب پیدا نہیں 'کرتی جب تک کہ پیلے اس ک 
الدرولی۔گہرائیوں میں انقلاب ته جاگزیں ھو.(اور کوئی پئی دلیا _۔خارجی وجود 
اختیار نہیں کرسکتی جب .تک کہ اض کا وجود. پیلے _ السائؤں. کے غحمیر میں 
متشکل نە ھو)۔ فطرت کا اٹل قائون .جس "کو قرآن ہۓۓ "ان .ابق لایغیر ما نتوم 


سا لس سا الس 


لمت 
تی یئیروا سا بائفضمھم؛ کے سادہ اور بالغ الفاظ میں بیان کیا ہے؛ زندگ کہ 
نفرادی' اور اخُتناعی ٴ دولون پہلڑوں ہر حاوی ہے ٠٠.‏ () 

ک۔ انسان انی جبلت اور عرتبہ کے لحاظ ہے بہترین خلوق ھوے 
موئے اگر اخلاق فاضله اور انسائی خو و بو ے عاری ھو تو وہ ادلیٰ غلوق سے 
بھی کمٹر سمجھا جا سکتا ھے ۔ غرض اپنے عمل و کردار کو سنوارا انسان کے 
لئے ے حد ضروری و ے۔ (ەو:م۔ہء)۔ جلال الدین دوانی خیرازی 
(م ہو ھجری) ۓ ۶ اخلاق جلالیںءء میں اسی مناسبت سے لکھا ے ۔ 


آدمی زادہ طرفه معجون است -۔ از فرشقہ سرشقہ و ز حیواںد 


گر کند میل این شود بد ازیں ۔ ور کند قصد آن شود بە ازاں 


مندوجہ بالا آیات اس اس کی مظہر ہیں کہ دین غطرت ۓے انسان کے 
مقام و آمرتبہ کو افراط و تفریط سے پاک رکھا ے ۔ اب اس کے مقابل 
دیگر مذاہب کی تعلیمات کے چند نکات پر لاہ ڈالیں اور خود الدازہ کرلیں 
که اقبال کا یه بیان کس قدردرست ہہ کہ : 


بود انسان در جہاں انسان پرست اکس و ابود مند و زیر دست 
سطوت کسر عا و قیصر رھزنش بند ھا در دست و پا و گردئش 
کاھن و پاپا و سلطان و امیر بھر یک لخچیر صد نخچیر گیر 
در کلیسا استف رضوان فروش ‏ ہہر ایں صید زیوں دانی بدوش 
برھمن گل از خیابائلش برد خرنتش مغ زادہ ہا آنش سرد 
تا ۔امینی حق بحقداراں اسپرد بندکان را سند خاقان سہرد 
زادٹت او ےیگ دلیای کہن سگ آتش خالة و دیر و شمن 
حریت :زاد از ضیر پاک او ایں مٹی نوشین چکید از تاک او 


0727+07757َ۰-4پ,ُپُیبو ًب ےس ہچ ےچ شےچچ شر شب سابت تم 
(م) دیباچە پیام مشرقء صس م۔ 


ض‌ اکور 

نقش لو بر صفحۂ ھستی کید امت کیتی . کشائی ‏ آفرید 

اتی از ما. سوا بیگالڈ بر چراغ مصطفول پروالۂ ۔ .(م) 
ادیان عالم کا تصور انسانی .٤‏ 

ادیان عالم کے سلسلے میں ھم عندو مت بدھ متء زر تشثیت؛ یہودیت 
اور عیسائیت کے تصور انساتی کی طرف اجما ی اشارے کریں گہ : 

ا عندو ست (برعمائی مذھب) کی افسالوی تاریخ تقریبا .٥ہ‏ ق۔م 
سے آغاز پذیر عے ۔ اس نذھب میں دختر کشی (قدیم عربوں کی مالند) اور ستی 
جیسی ولاک رسوم قدیم ایام ے متداول ہیں ۔ السانی خون کی ارزانی ہے 
خود ساخته دیوتاؤں کی خاطر قریانیاں ہوتی رھیں ۔ عورتیں چولکہ مقدس 
وید پڑھنے سے محروم تھیں اس لے وہ ان قربائیوں کی رسوم میں شریک نہیں 
ھوسکتی تھیں - اس مذھب میں ذات بات کی تقسیم اور مظاھر فطرت کی پرستش 
یا وت بھی طودے من اب بھی جوں توں باقی ھیں ۔ عندو مت اکی رو سے 
السانی روح بدن میں مقید اور مبٹلائے عذاب عے اور اس کی مکتی (لجات) 
اس ہیں ےہ کہ بدن سے رستکاری حاصل کرے۔ مگر بدن سے رھائی ہاے 
کے بعد روحء تناسخ اور آواگون کے ایک لامتنامی چکر میں پھنسی رعہ گ۔ 
اس لئے جوگ اور ترک دنیا کے عمل کو روح کی آسائش کا موجب سجھا 
جاتا رھا ے ۔ 

ب۔ آبدھ مت۔ گوتم بدھ کے مذہب کے آغاز کا زماله ایک الدازے کے 
مطابق چھٹی صدی ق۔م ے۔ اس مذھہب میں بھی السان کی ئجات کی راہ 
زندگی سے فرار میں بتائی گئی ےے ۔ گوتم بدھ کی لیم تاریخی شخصیت بھی 
سنفی اور خود کو فتا کرۓے اور لفس ,کشی کے اعمٰال کی مؤید رھی ےہ ۔ 
بدھ مت میں خودی کا شعور اور خود آػاھی روحائی آلام و سضائب کا پیش 





(م) آسرار و رموزه سص ۹ ٣.-۱‏ 


بب "ٴ۹ 


ہمہ اور باعث گمراہی؛ ہہ - ظاہر ھے .کہ منفی تصوف بدھ مت کے عقائد ہے 
ر ہزیر رھا ےے'۔ 
چ۔ زر ثشثیت یا جوسیٹ ۔ زرتشٹ کا دور حیات ...ہہ سے ٥1۱ق۔م‏ 
ک تنتلف یه رہا ے ۔ اس کی تحریر اور گفتار کے جو جموعے اس دور تک پہنچے 
ہیں وہ وحدالیت کی تعلیم کے حامی ہیں مگر نور و ظلمت: خیر و شر اور یزدان 
اھرہن کی بعث سے ایک خاص قسم کی ثویت کی تعلیم پر زور ے ۔ ایک 
۔وسرے ایرائی مذہب ىالویت میں بھی یه ثنویت: اسی طرح دیکھی جاسکتی ےہ 
زرتشت کے پیرو زرتشتی جوس یا پارسی کہلاۓ هیں اور اسوی و عباسی دربار 
خلافت میں ایرالیوں کے اثر والفوذ کے دوران سسلمالوں ۓ انھیں اھل کتاب 
ساا مگر اختلاف کی بنا پر يہ فیصله جلد ھی بدل دیا گیا۔ ''ثنویت:ء کی بنا 
پر یه مذھب السان کی متصادم قوتوں کا آئنہ دار اور ''ئیم شخصیقی؛ء تعلیم 
کا علم بردار عے ۔ اس مذھب میں صنف ازک کے حقوق ے انحراف کیا گیا ے - 
اسلام کا خدا سارے عوام کا پروردگار ے (رب العلمین)ء جبکە زرتشتیت میں 
یزدان و ارس تخلیق کردہ دو جدا گاله عالم نظر آۓ ہیں۔ اسلام میں شر پر غلبه 
ہاۓ کی تلقین سے جبکہ زرتشت کی تعلیمات میں خیر و شر کی آویزش کی حکمت 
کے بارے میں خاموشی نظر آتی ھے ۔ 
د -یھودیت اور عیسائیت ۔ یوں تو یہود یا بنی اسرائیل کئی انبیاع علیھم السلام 
ہرایمان رکھتے میں مگران کا مذھہب توریت پر مہئی اور حضرت موسی کلیم اللہ 
سے مئسوب ہے حضرت موسیل؛ حضرت عیسول روح اللہ سے کوئی سولهہ سو 


مہ لص ٣م‏ حعو 


برس پہلے گذرے ہیں (وفات ےہ٠‏ ق۔م)۔ 
یجودیت .اور عیسائیت کی تعلیمات وحی الہی پر ہنی ہیں (بالترتیب 
توریت اور الجیل پر) اور ان مذاھب کے پیرووں (اھل کتاب) کے ساتھ سسلمانوں 
کو بعض خصوصی روابط رکھے کی اجازت حاصنل ے۔ اس کے باوجود قرآن 


و لت 
حکیم میں کئی بار آیا ھے کہ ود نصاری (عیسائیوں) ۓے وحی الہی ے 
متون میں من مائی تحریفات کرکے اپنے اپنے دین کے چہرے کو مسخ کردا 
اہر بعض مشرکانه عقائد اپنا لئے میں شثلا: یبود کا خیال حے کے خدا تعال 
کا ان کے ساتھ خصوصی تعلق عے اور ان کے گناہ ے اثر رھتے ہیں ۔ اپنی 
ےگناھی کے بارے ہیں عیسائی علماع کا خیال حے کہ حضرت عیسی ۓ 
مصلوب ھوکر ان کے جمله گناھوں کا کفارہ ادا کردیا سے ۔ مقدم الذکر 
مذھب میں حضرت عزیر اور موخر الذکر میں حضرت عیسی کو خدا کا فرزند 
بتایا گیا ے (لعوذ ہاللہ) یه دونوں. مذاعب اب سیدےے سادے اعمال کے ہجائے 
ایسے غلسفیانه عقائد کا گورکھ دھندا بن گئۓے ہیں جن کا کوئی تعلق عملى 
زلدگ. ہے نظر نہیں آتا۔ ان میں رھبائیت اور مادیت کی تعلیم اس شدت ے 
سمائی عوئی عے کھ یاتو آدمی ترک دنیا کردے یا بندہ دلیا بن جائے ۔ مدتوں 
سے دین و عقیدہ کو انسالی زلدی کا ذاتی معامله قرار دے دیا گیا ھے ۔ اسرائیل 
اور مغربی بمالک میں لادیتی نظام برپا ےہ جس میں مذھہب و سیاست 5 
کاسل تفریق کردی کئی ہھے۔ مگر اسلامیٰ تعلیمات کی رد سے دین و سیاست 
ایک ھیں ۔ حقوق العباد بعض اعتبارات ہے حقوق القہ پر مقدم ھیں اور 
چیست دنیا ؟ از خدا غافل بدن لی قماش و نقدہ و فرزلد و زن 
۱ (روی, 
طریقت بجز خدمت خلق لیست واج ونادء ذاق بت 
۱ : ا (سعدی 
مولانائے رؤم کا نصب العین آدم : ۱ 
مولانا جلال الدین عمد رومیء اقبال کے عبوب مرشد اور معنوی پیشر 
ہیں ۔ اس موضوع پر کافی لکھا جاچکا عد کت قرآن ےید اور اعادیث رسول ‏ 
بعد روسی کی تصائیف دیگر جمله مصنفین کی کتب ہے کہیں زادہ علاہ 
مرحوم کے نظام افکار پر اثر الداڑ عوٹی میں ۔ اقبال فرماۓے میں ٭... 


۔۔٭ط .۔ 


تصیپی بردم از تاب و یم او . شیم مالند روز از کوکب او 
غراف در یابان حرم ہیں کہ ریزد خنلدہٴ غیر از لب او 
بروی سن در دل باز کردلد ز خاک سن جہالی ساز کردند 


ز فیضس او گرفتم اعتباری کم با من ماہ و الجم سا کردلد (م) 


مولانا روسی ےۓ اپئی عظیم ثنوی اور دیوان کبیر (دیوان شس تبریزی) 
؛ اہم مسائل کو کلامی اور تمثیلی الداز میں بیان فرمایا۔ ان کے موضوعات 
؛ انسانی عظمت و احترام کے خقلف پہلو بھی شامل ہیں ۔ رومی کا لصب 
بنی آدم عام انسان نہیں ۔ وہ نور نبوت ے مستیر اور پرتو صفات و ذات ہے 
غ گیر سے ۔ وہ یوثائی درویشی فلسفی دیو جائس کلہبی کی مائند دن دھاڑے 
رہنے والے ایسے چراغ بدست شیوخ کا ھمنوا بنتے ہیں جو شپر و آبادی میں 
خاص آدہی کی تلاش میں لگے رھتے ہیں جو بآسائی دست یاب نہیں عم ۔ 


دی شیخ با چراغ می گشت گرد شہر کز دام و دد ملوئم و انسائم آرزوست 
زیں عمرہاں سست عناصر دلم گرفت شیر خدا و رستم دسمتائم آرزوست 
نتم کہ یافت می نشود جسته ایم ہما گفت آلکه یافت ہی شود آلمآرزوست(ہ) 


اقبال ےۓ مولانائے روم کی غزل کے ستقوله بالا اشعار کو مثنوی اسرار خودی 
سر عنوان بنایا اور کوئی پندرہ برس بعد ان اشعار کو بعض دیگر اشعار کے 
انے کے ساتھ انپیں جاوید ٹاہے میں جگہ دی عہ (ہ) - اس سے ظاھر ہے کھ 
سی کے السان اور اقبال کے صاحب خودی مرد موبن کے اوصاف مشترک 
۔ ہم چند مثالوں پر اکتفا کرےۓ ہیں ۔ 
) ارمغان حجاز ص .ے٠‏ 
) غزلوں کے افعار استاد بدیمالزماں فروز انفر سرحوم کے تصحیح کردہ دیون سے ماخوڈ ھی 
اور مشٹوی رون بتصنحییٔ آنجہانی لکلمن پیش نظر ہے- 
) کتاب مذکوں ص ٢‏ 





پ جو“ 
ووسی ؛'بزیر کنگرہٴ . کبریائن سردالند“ 


اقبال ؛؛ٴدر دشت جنون من جبریل زیو صیدیٰ “ 


فرشته صید وپیٰمبز شکار و یزداں گر 
یزداتَ بکند آور: ای ھمٹ: حردان 
روىی : ما زفلک برتریم و زملک افزوں تریم 


اقبال : فعل د گر زَد برخن و غافاک مَن 


زیں دو چرا نگدزیم سنزل ماکیریاست 
سرشدروم یکەگفت' 'سنزل ما کبریاست 
مصطفی۔ راضی نشد الا بذات 


یا ہیری توائے شوق سے شور حریم ذات میں 


اور : مرسد سوبن در نسازد با صفات 


غلغله خائے الامان بتکدہٴ صفات میں 


. روسی شاعر عشق ہیں اور اقبال بھی ان کا هھمنوا ھے ۔ یہاں عشق ادلی 
کو اعلی کی طرف کھینچنے کا لام ےہ ۔ اس سے سراد خالق کل شئی سے حقیتی 
'و لگانا اور تخلقوا باخلاق اللہ کا ئموله بننا ھے ۔ رومی فرساے ہیں ۔ 


عشق زندہ در روان و در بصر 
سایف یزدان بود سرد خدا 
1 بصورت آدمی انسان بدی 
ظاحرش را پشه ای آرد بچرخ 


عشق آن زندہ گزیں کو باقی است 


ھر .دمی باشد زژ غنچه تازہ تر 
مہرد او زین عالم و زندہ خدا 
احمدع و بوجہل خود یکسان بدی 
باطئش آمد عحیط هہفت چرخ 
کز شراب جان فزایت ساقی است 


عقل در شرحش چوخر درگل بخفت سم رہف عم عش قکفت 
اقبال کے هاں عشق اور اوصاف عشق کے بارے میں سینکڑوں اشعار 
ہیں اور اس معاملے میں آپ مولانائے روم کے مثیل ہیں ۔ رومی کی توصیف 


میں خود فرماے ھی ۔ 


گرہ از کار ایں اکارہ وا کرد خبار رھگزر زا کیا کرد 
شی آن ٹی نوازی پاکبازی سا با عشق إو مستی آغنا کردڑے) 





٭5۔/ .مھا سححا:ء سی . ے ٭ 


ارتقائے السالی اور لتل. حیات کے بارے میں دونوں کے افکار اسلامی 
علیمات کی روشتی میں یکساں ہیں نٹلوءع <- 
وس : کدام دالة فرو رفت در زسیں کھ لەه رست ٠‏ 
چرا بہ ۰ دالهۂ ائسائت ابن گمان باشد ؟ 
ھستی الدر لیستی بتوان نمود مال داراں بر ٹقیر آرند جود 
نبال : یک برخود گشا چوں دالہ چشمی کہ از زیر زہیں نخلی برآئی 
تواے پیمائه اس روز و فرداہے ئەاپ ‏ جاوداں: پیہم دواں عردمجواں ےزندگ 
زلدگی جوی روان است و رواں خواہد بود 
ایں ئی کہنە جوان است و جواں‌خواعد بود 
نظم ””زندگیء؛ میں آپ کسی فلسفی سے اپتی گفتگ وکا ذ کر فرماے میں که : 
گفتم کہ خاى است و بخاکش ھمی دھند 
گفتا چو دانہ خاک شکافد گل تراست 
جبر و اختیار کا نظریه انسالی شخصیت پر ے حد ائرانداز ھوتا ع۔ 
ولانائے روم کو اس مسئلے سے خاص دلچسپی تھی اور انھوں ۓے بڑی دل چسپ 
شالوں ے اس اس کی طرف اشازہ کیا ہے کە ۶'۶ الایمان بین الجبر والاختیارء - 
س ضمن میں دفتر اول کی ''شیرو لخچیران؛ء وا یل حکایت کی طرف اشارہ کردینا 
انی نظر آتا ےے ۔ اقبال السائی جہوریوں اور عدود اختیارات کے قائل میں مگر 
ہ انسالی خودی اور ارادے کی وسعتوں کے التھک سباغ ھوۓ ھوئے قدرو اختیار 
در تقدیرات البی کے تعدد پر ایمان رکھنے کا درس دیتے ہیں۔ تقدیر موہنوں 
کہ عزم و ارادے ے مم آھنگ رھتی ےہ ۔ اس کی وجہ يد ےہ کہ موسن 
حکام الہی کا پابند ے ۔ 


سید سموبن پا خدا دارد نیاز یا تو ما سازیم تو ہاما بسازء 


ًٗ ھچ ۱ 
گراز یک تقدیر خوں گردد جگر . خواہ از حق جکم تقدیر دگر 
تو اگر تقدیر لو خواعی روا ست :زالکہ تقدیرات حق۔لا انتما است 
شبنمی ؟ افتادگی تقدیر تست ۱ ہے 
قلزمی ؟ پایندگی تقدیر تست ۔(ہ) 
خودی کو کر بلند اثنا :کہ ھر تقدیر سے پہلے 
خدا بتدے سے خود پوچھے بتا تیری رضا کیا ے(۹) 
پابندی تقدیر کہ پابندیٴ احکام ؟ 
۱ ۱ یہ مسئلہ مشکل نہیں اے مد خرد مند 
تقدیر کے پابند لباتات و جمادات ‏ موسن فقط احکام الہمی کا سے پابند(, ؛) 
ترے دریا میں طوفاں کیوں نہیں ےے ؟ 
خودی تیری مسلماں کیوں نہیں ےہ ؟ 
عبث ےہ شکوۂ تقدیر یزداں تو خود تقدیر یزداں کیوں نہیں ے؟( 
مت ذکرہ بالا اسور انساتی عظمت و احقرام سے سر‌بوط ہیں اور روسی و اقباد 
کے ہاں خاص طور پر مشترک میں ۔ 
اخرام انسانیت اور اقبال کے خاص مضامین ‏ 
اقبال ےۓ حبوط آدم عليه.اسلام کے واقعے کو کئی مقام میں شعور و ارتتاے 
انسانئی سے تعبیر کیا ے ۔ وہ آدم وحوا کے دالڈ سنوعہ کھاۓ کے واقعهہ کو خط 
و تجربە کا عمل _ قرار دیتے ھیں اور اپنے تیسرے۔ انگریزی خطبے میں فرماے 
ہیں کہ (مہم) :کہ اس تجربة کے نتیجہ میں آدم اپنے وجود کے قوعل کے بارے 
میں باشعور ھوا۔ آپ کا ایک مشہور شعر ےم 





ژئم) جاؤید ٹاسماء ص حر 
(و) یال جیریلء ضس نہ 
(,و) ضرب کلیم؛ ص مہ 
(رو) ارسغان حجازء ص موں 
ر) 7ی85 د:. .حدمناعہ+اجدہءعز -طتز 


۹ھ" 
لی له نہری طبیعت ریاض جنتہ میں 


پیا شعور کا جب جام آتشیں میں نے (م:) 





فرماےۓ ہیں کہ انسان ے شک تسبیح خواں کم اور فرشتوں کے بقول 
نوں‌ریزی کا شیدا ۓےۓے ہگر غیر معمولں جدت <دکھانا اور جنگلوں یا صحراؤں 
گل و گلزار بنانا بھی تو اسی کا کام ے ۔ عالم جماد هو یا عالم بات 
جہان جنات ھو کھ عالم نمرشنگانء ان کے اعمال ہیں جمود اور طبیعت یں 
اىنگ کا غقدان ہے ۔ عظمت آدم اور فرشتوں ہر اسان کے تصرف کا بیان اقبال 
کے منعدد اشعار میں نظر آتا ھے؛ بعض اشعار میں اقبال ےۓ کاثنات کے حسن 
و آبادی میں اضافے کی خاطر السالوں کی شبائه روز کوششوں کو خاص طور پر 
سراہا ے۔ مرماتۓۓے ہیں کہ عالم ملکوت جذب و سستیء ذوق عجراں جیے 
زىان و مکاں کے اوصاف ے محروم سے ۔ یه اوصاف تو السان کے ساتھ خغصوص 
ہیں : 
عروج آدم خاکی سے الجم سہیے جاےۓ ہیں 
کە یه ٹوٹا ھوا تارہ مہ کامل لە بن جاثے 
قصور وار غریب الدیار ھول لیکن ترا خرابہ فرشتے لہ کر سکے آیاد 
لہ کر تقلید اے جبریل میرے جذب و سستی کی 
تن آسان عرشیوں کو ذ کر و تمبیح و طواف اولل 
بگو جبریل را از من پبای ترا آں پیکر خاى ندادلد 
و تاب و ٹب ما خاکیاں بین بە نوری ذوق مہجوری لدادند(م :) 
بزبان خدا : 
جھاں راڑٴیک آب و گل آفریدم ‏ تو ایران و تاتار و زلگ آفریدی 


مھٗھسوسےہسچس‫2پحوےحے-سے‌‌‌تتل ے ح ‏ ع ‏ حس مت تک ھی ٣‏ 


اد 


(۴) بانگحراء ض ٴ۔ پر 
(۱۶) اشعار باترقیب بال جبربل پیام مشرق زبور عجم اور جاویدنامہ کے ہیں۔ 


و ٌ۰ 
من از خاک بولاد اب آفریدم توشمشیرو تہرو تفنگ آفریدی 
تبر آئریدی ندال : چمن را فس ساختی طائر لغمه زن را 
بزبان السان : ۱ ۱ 
تو ۔ شب آفریدی چراغ آفریدم سفال آفریدی ایاخغ آفریدم 
بیایاں و کپسارو راغ آفریدی خیابان و گلزار و باغ آفریدم 
سن آلم که از سنگ آئینه سازم ‏ من آلم کہ از زھر لوشینه سازم 
نوای عشق را ساز است آدم گ٥شاید‏ راز و خود راز است آدم 
جہاں او آفرید ایں خوبتر ساخت مگر با ایزد الباز است آدم ؟ 
کجا نوری کە غیر از قاصدی چیڑی نمی داند 
کجا خایق کە در آغوش دارد دو جہالی را 
فروغ آدم خای ز تازہ کاری هھاست مہ ومتارہ می کنند آنچه پیش ازیں 
حرف الی جاعل تقدیر او از زسیں تا آسمان تفسیر او 
من چہ گویم از یم بی ساحلش 
غرق اعصار و دھور اندر دلش 
آنچه در آدم بگتجد عالم است اآنلچه در عالم نگنجد آدم است 
گرچہ کم تسبیح و خوئریزاستاو ‏ روز گاراں را چوں سہمیز است او 
داغپا شوید ز داہان وجود ‏ بی لگ او جہاں کور و کبود 
زہور عجم کی ایک لازوال غزل جسے اقبالِ بے جاوید امہ میں 
جگہ دی ے؛ قوائے انسائی کا قصیدہ ۔عہ ۔ مطع ھے : . 
فروغ مشک خاک اڑ نوربان افزوں شود روزی ۱ 
زمیں .انی کوکب تدیر .اد گردون جود رہڑزی 
”السانءء کے عنوان سے ایک دلچسپ نظم میں اقبال نۓ السلا 
خرگر ارات کی ماد کا مد رسای بجی ے مہ پا وس 


۳4۹ 


تسلیم کی خواگر ےہ جو چیڑ ےہ دلیا میں 
انسانذ گػىق هر قوت سرگرم ثقاضا عے 
چاھ تو ندل ڈالے عیئثت چمنستاں ک 
یه حستی داتا ے؛ بنا ےء تواا ے (ں0) 
اقبال کے ہاں ایک نادز و بدیع مضمون يہ ھے کہ خالق کائنات خود 
انسان کی قوتوں کو بنظر استحسان دیکھتا ے اور اپنی اس خلوق کے غیر معمولںی 
کارناموں کا اقد و مبصر ےہ ۔ جس طرح خلوق دیدار باری کی متمئی ہہ اسی 
طرح ذات اقدس خود السانوںء خصوسصاً صاحبان خودی ہے ملئے ک آرزو مند ےہ ۔ 
اقبال ۓ یه مضامین اپنی پسندیدہ تصتیف زبور عجم (ہ ر) میں بیان فرمائے عیں 
اور اگرچہ مولانا عبدالرحمن جامی (م ہ۸۹ھ) ے اپنی شتوی ''یوسف و زلیخاءء 
ی تمہید میں خالق و خلوقات کی معحبت و اتصال کے بیان میں یہی اسلوب 
اختیار کیا ھے مگر حقیقت يد ے کہ وہاں اقبال کے اشعار کا لب و لہجهة 
اور زور بیان مفقود ے - 
ای خدای مہر و مه خاک پریشانی لگر 
ذرہ ای در خود فرو پیچد یابائی نگر 
خاک ما خیزد سی سازد آسمان دیگری 
ذرەی اچیز و تعمیر پابانی نگر 
چناں بزی کہ اگر سرسگ باست مرگ دوام 
۱ ۱ خدا زکردۂ خود شرمسار تر گردد 
ىا از خدای گم شدمه ایم او بجستجو ست 
چوں ما لیازنند و گرفتار آرزو ست 
ھی مہ رگ لالہ ویسد ۔ پیام خویش 





(ہ) بانگدرا ء صےوم۔ 
)١(‏ گر عو ذوق تو خلوت میں پڑھ زبور عجم فغان یم شبی ۓ نواے راز نہیں (بال چیریل وہ 


جم ہیی ۱ 
ھی درون سن مرخان بم ھا و جوست 
جنکامه بست از بھی دیدار خاکئی : 
نظارہ را یہاله تماشای رنگ و بوست 
در خاکدان ما گپر زندگی گم است 
ایں گوھری که گم شدہ ساثیم یاکه اوست؟ 
معراج نبوی عظمت السانیت کا ایک ذیشان واقعہ سے ۔ السان کامىل 
ۓے عالم بالا میں گڈر فرنایا اور جلوہ ھائے صفات ہے گذرۓ ۔ھوئے وراء الوراء 
میں ذات کی قربت پائی ۔ اقبال کو اِس سہتم بالشان واقعه ہے بنایت دلچی 
تھیء فرماے میں : 
زندگی خود را بخویش آراستن ‏ ہر وجؤد خود شہادت خواستن 
ہر مقام خود رسیدن زندگی است ‏ ڈات را ہی پردہ دیدن زندگی است 
از شعور است اینکہ گوئی نزد و دور 
چیست معراج ؟ القلاب اندر شعور (ے۱) 
اسی واقعه کے ہرتو میں اقبال ے عالم افلاک کی تخئیلی(ہ ) سیاحتیں 
فرہائی ہیں ۔ زبور عجم کی ایک عغزل (ص ؛إہم) کے مندرجه ذیل دو شر 
جاوید نامه کی پہلی اشاعت کا سر آغاز بنے تھے : ۱ 
خیال من بہ تماشای فان ابو ات 
بدوشض ماہ و باغوش کہکشاں بود است 
گماں مبر کهھ حمیں خاکدان لشیمن ماست 
کہ هر ستارہ جہان است یا جہاں بود است 


جاوید اہے کو معراج ام اقیال کپٹے یا عروج. نامه انسالی ۔ ۔اسص میں 





(ے) جاوین نامدء سص پر .مجح 
(ہر) حجاوید ثامه کے علاوہ ماتدعظہ حو بالگ عراء ص پچ وید ہے لد 


جو 
ت انسالی کا بیان بلتا ے.اوز۔یه بیان معراج نبوی کے واقعه ہے منور نظر 
اع اس عدیم النظیر واقعه. کے بارے میں اقبال کے مندرجہ ذیل اشعاز 
رام السانیت اور علو آدمیت کے مظہر ہیں کہ : 
رہ ایک کام ےے ھمت کے لۓ عرش ہریں 
کكہہ رھی ےہ یه سسلمان ہے معراج کی رات 
کە عالم بشریت کی زد میں ےے گردوں 
ناوک سے سلمانء هعدف اسکا ے ثریا 
ھے سر سرا پردۂ جاں لکفه معراج (۱۹) 
اقبال خودی و خودشناسی کی تعلیعات کے علمبردار تھے ۔ خود شناسوں 
توصیف و تمجید کے ساتھ ساتھ ان کے ہاں خود فراموشوں پر سخت انتقادات 
ھی ملتے ہیں مثلا : ۱ 
یہی آدم ے سلطان بحر و بر کا کہوں کیا ماجرا اس ےے بصر کا 
لہ خود ہیںء ے خداہیںء ے جہاں ہیں 
پپی شد کار حے تیرے ھٹر کا ؟ 
مه و ستارہ سے آگہ مقامھے جس کا 
وہ سشثت خاک ابھی آواران راہ ہیں _عےے 
بٹکر حق نزد ملا کافرستےك منکر خود نزد سن تافر تر استهہ 
آ بازکار وجود آبد 'عجولء اینعجول'ءوهم'ظلوم؛وہم'جہول؛(. )٣‏ 
اس کے باوجود وہ عام السانوں کے احترام کا پرزور درس دیتے رھہ۔ اس 
اے نظیر ٦آکیر‏ آبادی کے “آدمی امہ کی یاد تازہ ھوتی رھی ۔ وہ ان صوفیوں 


ےد ہے یہ ۳ ری سر ڈگ منج ہار کہ ٤ے‏ ا سے یر تج 
)۱١(‏ بانگدراء ص ں,ں پال چبریل مم اور ضرب کاەم؛ ص ۹ 
(.م) جاوید ثاہء کی .وٹوم 


فبْ سیب ۱ 
اورملاؤں کے بھی اقد میں جو انسائوں ہے ٹو ۓ رخی برتتے عیں:مگر خدا شنامی 
اور عرفان مآبی کا دعوعل کرۓ ھیں۔ فرماے ہیں ۰ . 
مقام آدم خاکی نہاد دریابند ‏ سسافران حرم را خدا دھد توفیق 
بادسی نرسیدی خدا چهہ می جوئی ؟ ًّ 
ز خود گریخت ای آشنا چہ می جوئی ؟ 
عجب نہیں که خدا تک تیری رسائی ہو 
تیری نلگہ سے سے پوشیدہ آدمی کا مقام 
خدا کے بندے تو ھیں مزاروں بتوں میں پھرے ہیں مارے مارے 
میں اس کا بندہ بنوں:ٴ گا جس کو خدا کے بندوں سے پیار هوکا(١م)‏ 
اقبال کی ایک بے نظیر نظم ‏ 
نظم '؛'تسخیر فطرتءء میں میلاد آدمء الکار ابلیسسء اغوائے آدمء هبوط آدم 
اور قبول انابت کے پائچ ذیلىی عنوان ہیں ۔ یه نظم اور ”روح ارضی آدم کا 
استقبال کرئی ے؛؛ (۰م) آدم خلیفة اللہ فی الارض اور مسخر کائنات کے اوصاف 
و مناقب اوراس کے احوال و واردات ک حاکی ےے ۔ ''میلاد آدمء کے پانچ شعر 
قصیدۂ آدم ھیں اور اس نظم کے مندرجه ذیل شعر پر ڈاکٹر احمد علی رجائی ے 
ایک سسبوط مقاله لکھا اور نے خودی و بیخودی کی تعلیمات پر(م۷) علابت 
قرار دیا ے۔ 
فطرت آشفت که از خاک جبہات جبور 
خود گری خود شکنی خود لگری پیدا شد 


یہ لازوال نظم خصوصی مطالعہ کی متقاضی ے اور اس کا خلاصہ یہ ے 





(م) ہمام مشرقء صس ےو تا . 
(+ء) ہال چوھشمدود ا 
(مم) ملاحالهہ عو میرا ترجمة کرد ہت المسارف لاعورہ اپریل۔ ۲ع 


وو 
: اولاد آدم خائنات .اہم ترین مخفوق دہ کائنات عالم السالیت کی خاطر 
راو طیع عدہ آدم کا:عبوط دز حقیق اسئ کا عروج او صعود ے؛ کیولکہ 
تن اتمام سے احیات دوام)ۃ حاصل ہوٹی ےء الف اور شر آمیز تقوتوں کی 
آزہائی ے آدم کو عروج وٴکمال سلتا ےہ اور دنیا قوائے آدم کی کسوٹی عہ ۔ 


انسانوں کی تکریم و تحریم : 

اقبال ے شک کے الامت: شاعر اسلام اور شاعر مشرق ہیں مگر وہ 
بر عالم بھی ہیں ۔ جیسا کہ ہم ۓ اپنی گفتگو کی ابتداء میں عرض کیا 
ل کی تعلیمات ے ان کی آفاقیت ظاعر ے اور یہی وجہ ہے کھ ان کی انان 
بل آززونت لے غتارویق کی سان ان معن قدر کی جاتی ے۔ مثنوی 
ار خودی کی تمُہید میں آپ فرمايۓ ہیں : 
پپرالسان چشم من شبباگریست _ تا دریدم بردۂ اسرار زیست 
آ. اقبال بے غیر مسلم افراد کی خوبیوں کا دہایت فراخدلی ہے اعتراف کیا 
۔ سوامی رام تیرتھ پر اپتی نظم میں اقبال فرىاے ہیں : 

لضی عستی ١اک‏ کرشمهہ ےی دل آگ٭ کا 

لا کے دریا میں نہاں سوتی عےہ الا اللہ کا(ہ) 










مشنوی اسرار خودی سی آپ ۓ شیخ و برھمن کی حکایت سوسوم بہ مکالمہ 
لہ وگنگا ہیں مخدوم حضرت ید علی مجویری داتا گنچ بخش کی زبالی مرو 
خطے کے ایک غیر مُسلم وجوان کو ایک ایسی نصیحت کرۓ کا ذکو 
ے جس میں ٴ اپنے اپنے بڈھب کے مطابق اپنی اپنی شخصیت تعمیر کرے 
عایت ےر لے 






گر ز تعیب میقتدا سنٹ' اشت ۔ کفر ہم سرںایہ جمعیت است 


۲ بانکحرا: دیروں۔_ 


سی کہ ۱ ۱ ۳٠‏ ۰ 

کرت ۹۶ ۔ 

ےن نگویم از بتلث زار شض :کااری۔؟ ‏ شایہڑِاڈ ._. ژفار ۔ شوی: 

.مال جبریل ہیی آپ ۓ توولت؛ ہوا بارٹ کے. جوشن ۔کردار اور سنمولیئی 

کہ ندرتِ عمل کی توصبف کیرہے۔ (٥م)۔‏ آپ کی شاہکاو تالیف جاوید نا 
میں غیر مسلمأن کرداروں کی خوبیوب کا مطالعة کرٹا هو تو رام چندر جی, کے 
استاد وشوامتر (جہاں ہشن ٹالسٹائی قرۃالعین بابیةَٴ نطئے اور بھرتری هھری 
کا ذکر دیکھۓے۔ تی او کو ا اکن ور الام کا کید جاور 
کے سر ہت و خی ۔ اقبال ۓ زرتشت اور گوتم ے 
جو تعلیمات منسوب کی ہیں ان کی ' بعض باتوں مین چت اور ہے تعُصبی 
ک روج کار فرما ھے مثا5 یہ شعر گوتم کی تعلیماث کی تقیض ھے : 


از جو الدیش ‏ و ازین بادیة ترسان نکد 
٠‏ کہ تو عمتیٰ و وجود دو جہاں چیڑی ایستا 


اور یہی حال زر تشت کی تلقین خودی کا ھے مگر اقبال نۓ یہ اوصاف 
مذکورہ کے ےت ۔ جاوید نامه کا آخری باب ۶۶الدرز 
ھائے اقبال؟:ء پر سشتمل سے ۔ اس ہیں آپ بے مسلمانوں کی نئی لسل کو مذھپ و 
ملت سے بالا تر ھوکر؛ السالیت کے احترام و تادسب اور جسن اخلاق :کی تعلیم 
دی اور ان کی یه تعلیم اسلامی تعلیمات کے عین مطابق اور سیرت رسول آکرممہ 
سے مستفاد ے کہ : 


دین سرا پا سوختن اندو طلب 


. آبروی گل زرنگ و ہوئی اوست 
"حرف ہد را برلب آوردن خطاست 


آدمیت اعٹرام آآذتی 


آدمی از رْط و غبط تن بہ 0 


”بندۂ عشق از خدا گرد طریں 
کفر و دیں دی یں 


گرچھ دل زندِ ائی_آب و گل اس _ 
ےھ ککتققت ‏ کل ٣ھ‏ ھاکے .ےی 


6*۴ 


اتتہایش عشق. و آغازش ادب 
ہی ۔ادب ہی :رنگ و یو ہی آہزومت 
کافر و مومن ہمہ خلق خداست ۔ 
۷ خہر اشو ار مقامِ "اہی 
بر طریقَ ذوستی گی ات 
می اشوذ پر کافزاو بن ٴقَئٛی؟ 


5 


دل اگر بگریزد آز دل وای: وق گکزا<: 


این حمه.؛ آفاق آفاي_ دل _لست, 


- .- ۰ مہ ےھ سے ے رہ میے یہ ھ 


0٦ 
2 


ےج کے 





توب 


اسلامی اندِلس میں نبخانے اور شائقین کب 
۰( ٰ 
احمد خان ( مترجم)_ 


کتابیں جمع کریۓ کا کام مُردوں تک ممدود لہ تھا عورتیں بھی اس میں 
ا براہر کی شریک تھیں ۔ بعض حضرات۔اےۓَ سمجھا ےہ کہ الدلسی عورتیں بہت 
لازک تھشںء آرام و آسائلش کی دلدادمہ گھر ہیں بند رھتیں اور یر و عتبر ے 
ماحول نے باھرقدم ت٭ی. رکھتی'تھیں؛ عمیشہ لذات کے خواب میں محو رمتیں ۔ 
نگ الدلی کی .تمام جوْرتول پر یة بات :چسہاں نہیں کی جاسکتی ۔ ان کی تو ایسی 
حالت بھی لہ تھی جیسی که ریکاردو دی بیری (3ہ*ظ )3:٥: ٥ ۵٥‏ کتاہیں 
جع کرٹ والے ایک سشہور و معروف انگریز ۓ جو تیرھویں صدی عیسوی 
ہیں عو گزوا ےہ؛ مذھبی آدەیوں اور عورتوں کو عدف تنقید بناۓ مو کپی 
5 ' 


''آج کل مم دیکھتے هیں کہ مذھبی لوگوں کے گھروں سے کتاہیں بالجبر 
کال :دی گتی میں جہاں وہ ورائت میں چلی آرھی: تھیں اور یہیں ان 
کی ئبگہ نتصور هوتی: تھی ۔ پیلے آپ ان کے هاں کم از کم ایک کمرہ 
ایسا پاے تھی نہئں می ای موجود عوت ٴ مگر اب زبالے کی ستم 
ظریفی ڈیکھتۓە کثانوں کو گھر سۓ باھٰر پھینکا دیا کیا ھے تاکہ ان 
کی لکل کے یں پا غکاری برندے ‏ رہیں؛' اور بعض اوقات یه مکروہ 
خیزٰات لیٔے هُوزت .کا لام' دیاٴتباتا لے اور جس ہے مذی لؤگوں کا 
ر اط ایس یں ہہ ہچونبں علم کے دیبن اس حیوان ,کی نظر مکڑی 
کہ جالیں میں گھری ھوئی:,کتابوں ہر پڑتی۔ اء تو ان رک غلیظہ کالیوں 


3:7 
٦. 


“٠ ِ‏ 
ہج 
ح۸س کت 


۰ھ“ 
وھ اھ وس کسی 
سی کرو قھ ید یو مہ ہیں شع 
٠ ۰3‏ کو 
عی کیوں ئەٗٴُھوہء () ۱ 


ریکاردو ے اپنے نہاۓ کی الگریز عورتوں کی جن صفات کا ذکر کیا ے 
وہ اندلسی عورت پر کسی طرح متطبق نہیں ھوتیںء البقہ قرطبہ کے بہت اونچے یا 
بہت لیچے طبقے کی کچھ عورتیں اس قسم کی تھیں _ 


عورتوں کے لئے یةہ اس بھت آسان تھا کہ وہ خطہ عربی زبان و گراس اور 
اس کے علاوہ شعر کہنا بھی سیکی لیں؛ جیسا کہ بعض عورتوں بے الحکم 
کے عہد کی مشپور کاتبة لبنی ہے سیکھا ے ۔ اسی عید میں فاطمے بہت عمدہ 
خط میں نہایت اطمنان و سکون کیساتھ کتابیں نقل کیا کرتی۔ اس نے نہایت 
پاکیزہ زندگىی بسر کی اور اس عہد کی بعض تحریرات کی رو ہے کہا گیا ہے کہ 
اس ے زندی بھر شادی نہیں کی۔ قرطبہ کے متمدن طبقه کی عورتوں: میں بھی 
کئی صاحبات کتابوں ہے شغف رکھتی تھیں؛ جیسا کہ ایک بہت بڑے خالدان 
کی فرد عائشه بنت احمد بن حمد بن قادم (متوئی ..مھ) تھیں ۔ علم و ادب 
کی محبت ہۓے ان صاحبه کو تجرد کی زندگ گزارۓ پر راخب کیاء اور پھر اسی 
حالتِ پر قائم رعیب ۔ جوالی ھی میں وفات ہائی مگر اس وقت تک متجرد ھی 
تھیں ۔ عربی شاعری غصاحت اور قدرٹثِ . کلام میں بثال سمجھی چاتي تھیں ۔ 
انہوں ۓے کئی کتاریں اپنے ہاتھ سے نقل کی ہیں ۔ ان بکے جاتھ کی لکھی هوئی 
کتایوں اور قرآن مجید کے نسخوں کو قدر و مبزلت کی لہ ے دیکھا جا تا تھا۔ 
رکتابوں سے اس حد تک شغف يۓے ایک کب خالہ قائم کونۓ پر بجبوو کردیا 
:جو قرطبه میں اس وقت کے مشپور کتب ,خالوںِ میں سے ایک تما ۔ اس کے 





۶ 19063۰ کووفساد +نععمفط دک ضضدعصد2 ت1 ما اکند5' لت 3 
وحن 'اویمڈکولق ی اکتای-الحفانےء جس مھ آچمرے ×٭ نار ھت یٹ ماچا' 2 بل ۱ 


۱ .۰چ 


نچ إعام عبدالیختق بن بعد الااصر مدین اق کی لوئڈی. راضیہ. کا ام بھی 
جاسکتا ہے ۔ ید عموباً لجم کے نام ہے 'پکری جاتی تھی ا الحکم ۓ 
ے باب سے آزاد کروایا تھا. اوو اس کے ساتھ .ابیب کی شادع: کرا دی تھی۔ 
چھ کم سو سال کی عمر میں اس ہے مھ میں وفات پائی ۔ اس ے اپنی 
ضس کتابیں ابو بحمد بن خزرج کے حوالے کردیں فی ات اسی طرح خدبجهہ 
ت جعفر بن تصیر بن التمار التمیمی ےۓ اپٹی کتابیں اپنی بیٹی کے هاں رکھوا دی 
ہیں جو !بو محمد بن آسد فقیه سے تھی(م)۔ 


چھوٹے طبقے کی عورتوں میں کابیں جمم لہ کرےۓے کا رجحان کتابوں 
ے لفرت و کراہیت کی وجہ سے ئە تھاء بلک اس کے برعکس ام واتعه یه تھا 
کہ بیسیوں عورتوں ۓ قرآن اور عبادات سے متعلق کتابیں لکھنے کا مشفله 
اخقیار کر رکھا تھا۔ اس طرح لکھ کر وہ انہیں ورائین کے ہاں بیچ دیتیں ۔ 
اٹ عورتوں کا خط علم هوتا تھا :اس کے علاوہ مردوں کی لسبت وہ سستے 
داموں لکھنے کا کام کر دیتی تھیں۔ عبدالواحد المراکشی ے ابن فیاضص کی 
قرطبه ہے متعلق کتاب میں سے نقل کیا ھے کہ ”'قرطبهہ کے صرف مشرقی حصهہ 
میں ایک سوسٹر (. ے۱) عورتیں قرآن مجید کو خط کوفی میں لکھا کرنئیں ؛ء(م) ۔ 
اس ہے آپ الدازہ لگائیے که باقی حصوں ہیں ایسی عورتوں کی کتتی تعداد 
عوگی۔ قرآن کریم ایک ایسی کتاب ےہ جو بلاد اسلامیہ میں سب ہسے زیادم 
لکھی اور پڑھی جاتی سے ۔ کیولکہ طلباء اسے مدارس میں پڑھتے ہیںء لوگ 
گھروں میں تلاوت کرے ہیں اور اے مساجد میں بھی پڑھا جاتا ے ۔ اس 
لئے قرآن مجیدٴ کے نسخے دوسری کتابوں کی نسبت کثابت ٠‏ شکلء الداز خط 
اور غلاف وغیرہ کے لحاظ ہے مد بہوۓ ہیں ۔ قرآن کریم کے لکہنے کے لئے 





(م) این بشکوال : ج مہ ضس وو ت ما 
(م) ان بشکوال : ج مہ ص مم ت “٥۳٣‏ 
(ء) عبد افواحد المزاکگیٰ :'الكمحوب فی تلطیس آخبار الغرب ۔ ڈ التاھرۃ ۹۹۰4ھ ص .٣ء‏ 


جم ٠‏ 
ایج جک 


سان حمیشه تقہار بلق جا اہو طرفب ۔ان. کی خوجہ۔ کا:سبید: اس کا .چیم نغم 
ھوتا یا قرآن ے برکت کا حصول,۔ ھم ذیل ہیں اییے۔حضرات کا ذاگر :کر ڑھد 
ہیں جن کا شخب قرآن مجید لکھنا۔ اور اس پر باقی کام کرئا رھا ہے ۔, 


با کیا جاتا اہ کہ فرظبہ کے علمعد بن اسماعیل بن عتمد 1 اسماعیل 
این آبی الفواوس تمائز لوکوں میں سے سب سے زیادہ قرآنْ 'کریم لکھنۓےٴ والے 
شنار ھوۓ تھے ۔ کیونکہ وہ دو 'ھفتوں یا اس کے قریب دنوں مین ایک قرآن 
لکھ لیتے تھے() ۔ آبو القاسم خلف بن سلیمانہ جو اىن الحجام کے ام سے منظہور 
.تھے قرآن کی تنقیط ٭ کرۓ میں بہت ماھر تھےں۔ اس کا سبب يه تھا کھ 
. یه صامحب علم قرأت کے عالم تھے ۔ قرطیة ہیں .ان کا انتقال ےومھ ہیں حوا 
. هڑے)۔ قرطبدہ ھی کی عانشهہ بنت احمد .ہہت خوبصورت. خط میں 
قرآن کریم .لکھا کرتی(ہ) ۔ أبو اسحاق ابراعیم بن مبشر بن شریف ‏ البکری 
قرطبد میں اپنی دوکان کے اندر جو جاىع بسجد کے قریب تھی طلاءعء کو قرآن 
کی تنقیط کا کام سکھایا کرۓ ۔ ان صاحب ےۓے علم قرأت مشرق میں بڑے بڑے 
علماع ے سیکھا تھا(و) ۔ طلیطلد کا. باشندہ نلصرالمصحفی قرآن کی تنقیطم میں 
سمتاز سمجھا جاتا تھاء بلک یھی پبلا شخص یر جس نۓۓ اس کام کو تنقیط کا 
عنوان دیا تھا(۔١)۔‏ شذوله کے رھنے والے:محمد: بن وضاحء. جو. بڑے صالح, اور 
زاہد تھے قرآن لکھا کرۓے تھے ۔ ان کا انتقال :سمبجھ میں هوا نے( ۹)۔ 


(و) ابن الاہار : التکملة لکتاب الصلة. رج رر صوح تٹوریاءں 
٭ ورق پر کسی روشنائی یا سوۓ سوس و و من اویل ا 
کہا جھاتا۔ ۔ و : 

_۔(ے) ابن بشکوال : کتاب الصلق. ج رس بەدرتیوت 

(م) الطتری : تفح الطیب. ج ‏ ۶ص رم 
(و) این بشکوال : کتاب الصلة , ج رص ور ت سو ہی رظان 

(,ر) این الابار : اللکملة لکتاب الصلة . ج ہس مجورگ ۶۸ہ در 


2 7 20ت 

انام یڈ ._ کنیا 
اج 
یک 


(ر) ابن الغیفی تاریخ سم تی تہ یت جز 


72. 





> سچ-‎ ١ 


بالقه' این :مُفصلى جو بت :ھی .پوجیزکار تھے کہا. جاتا ھے ‏ کم اہوں ے-۔٠‏ 
ستر قرآن کریم اہنے ھاتھ ہے لکھے: تھۓ'۔۔ یھ. صاحب قرآنی آیات کے ۔علاوہ ۔ 
کوئی چیز لکھنے سے الکار کر دیا کرۓ تھے تھے () ۔ 


بتایا گیا رع کھ اندلس میں بعض مصاحف ببت مشہور تھے ۔ این خلیل : 
السقونی کنہتۓ خیں' کہ انہوں: نے امصبیلیہ کی ایک سسجد میں قرآن کا:چوتھا: 
جزع اپسے خط میں لکھا ھوا دیکھا جو کوفی سے سشثابہ تھا۔ اہو الحسن بن. 
طفیل ۓ بتاکید بتایا ےہ کہ یه ابن مقله کا خط تھا() ۔ ابن خلیل نے 
خود وادی الحجارۃ میں ایک مصحف دیکھا تھا جس کے آخر میں یه غحریر تھا : 
''میں ۓ ایک ھی سرتبہ تراشے ھوئے قلم ہے يہ قرآن مجید لکھا ھےء(م۱)۔ 
سب ہے زیادہ سئبہور وم مصحف تھا جو قرطبہ کی جاءم ۔سجد میں عفوظ پڑا تھا ۔ 
خیال کیا .جاتا ےہ کہ یه مصحف عثمان تھا . اسے بہت مقدس سمجھا جاتا اور 
صرف جمعہ یا خاص خاص تقاریب کے دُوقع پر حفوظ جگھ سے باحر ٹکالا جاتا۔ 


ٴانن پٹنکوال کے قول کے مطابق یہ مصحف عثمان اس جابع مسجد میں 
۲٣ٴھ‏ تک عفوظ ھا بعض مژرخین کہتے ہیں کہ موحدین تبرکا اس مصحف 
کو سفز و حُضر میں اپنے ساتھ رکھتے تھے( )۔ بالاآخر یه مصحف ےمےہ* 
میں تلسٰان شہر میں شاھی کتب خائے میں دیکھا گیا ہے ۔ وہاں سے پھر 
پرتگال منتقل ھوا۔ یہاں تک که .ہےھ میں فاس کے ایک تاجر کے ات" 
لگا۔ [اس کے بعد اس کے بارے میں علم لہ ھوسکا کہ کدھر گیا-] بعض 
دوسرۓ لوکوں کا::خیال. ہے کد این حمدیس کے عبد میں جب سیحی لوگ 


ِ ۱ 


)۰( بن الخطو: الاحخلة بی اخ غرنللة (ضولہ در مدرید) ج ر ورق م1 ج ء فرق ۱۹۸ 
ری انخری: لع الب تک ید 


بس اپفلی 
ا راغ فو لمت لی یی 


(۶) مود اون ا پیج تی تلغیص آخار انخیب. ک .٠٠٢‏ 
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جم 


قرطبہ پر قابض ھوئے تو انہوں ے جامع: ممجد قرطبہ کے تمام مصاحف ابلا لے 
تھےء جن سیں یه مصحف عشمان. بھی۔. تھا(وم) مٔ ٦ ١‏ 


قرطبہ کی کھنی آبادی میں صرف معلمان ھیٴ نہیں بسٰتے تھے بلکد عیسائی 
بھی رھتے تھے جن کے گرجے بادری اور لاٹ بادری سبھی یہیں رھتّے تھے ۔ 
اس وقتی روایات اور ماحول کے مطابق انہیں اپنے بچوں کی تعلیم و تربیت 
میں مکمل طور ہر آزادی حاصل تھی۔ ان أىور کی نشالدھی ایک بہت بڑے 
مسیحی بمتعرب : البارو قرطبی کا وثیقه کرتا ےء جس کا ذکر اس نے ابئی 
کتاب 08۴ا1010[(508 جاهہ٥نا‌صا‏ میں کیا ے؛ وہ 'کہتا ے : 
'مہیری قوم کے بہت سے لوگ عرب شعراض کا کلام اور ان کے ادہی 
الساۓ پڑھتے ہیں ۔ مسلم غلاسفروں اور فقہاء کی کابوں کا کثرت سے 
مطالعه کرۓ ہیں ۔ اس سے ان کا مقصد یە نہیں عوتا کہ ان کا جواب 
دیں یا ان میں نقص تکالیں؛ بلکه یه تو قصیح عربی کی عمدء عبارات ‏ اور 
تعبیرات سیکھنے کے لئے کیا جاتا ے ۔ اور هاں تمام لوجوان اور مجھ دار 
عیسائی عربی زبان و ادب ہے بخوبی واقف یں - ۔ وہ صرف عرفی کتایں 
پڑھنے کا شوق ھی نہیں رکھتے بلکہ بڑے بڑے کتب خاے قائم کرے 
میں ڈھیروں مال و دولت خرچ کرۓ ہیں اور ہر موقع پر علاليه اس 
اض کا پرچار کرۓ هیں کہ عربی ا٘دبٌ واقعی دلچسپ ہے ۔ 
اىوی خلفاء۔ کی سہربانی و عنایات کی بدولت سرکاری امور میں کائی 
عیسائی لوگ عمل و دخل. رکھتے ہیں انہیں :ان بکہ کاموت ہے حثاب 
نہیں گیاء یہاں تک کہ جو شاہی مل میں ملازم تھا و اب :بھی وفھا _ 
کام کرٹا تھے ۔ ان کيٴ یه مہرباٹ' پالَیسنیٴ اب تھل لائی د د٦‏ 





عیت: عسیں 


(ور) اعتری سب ج (ضص ۳۹۸ 5" ہے ےت 


س :۹۰ء حجود ہج ےھ سٹنظاٹ ًٌ مات ×ش فیا فیا >٠‏ 


1 


می 
اس اس سے بخوبی واقف ہوگۓے ہیں کہ کس طرح ببھرے ھوئے السالوں 
کو قاہو میں لایا جاسکتا ےء اور ان دولون مذھبوں (اسلام اور عیسائیت) 
ہیں تصادم کو کس طرح روکا جا سکتا ہے ۔ صرف نظر اس ے کہ 
ابتداھ میں الدوەگیں اور افسوسناک واقعات رولما ھوئے جب قرطیہ کیک 
کی گلیوں میں خون ہہایا گیا تھا ٭ 
وہ یہودی بھیء جن کا ان لوگوں کے درمیان رھنا مقدر :هو چکا تھاء اس 
وقت عموبی زادگی بسر کررعہ تھے ۔ ان کے مدارس اور عبادت کاھیں بوری 
طرح آزاد تھیں اور وہ اس طرح ہھل بپھول رعہ تھے جں طرح ان کے 
دوسرے بھائی مشرقی سالک ہیں ۔ ان کے یہ سب اور خلیفہ الحکم کے 
طبیب خاص: حسدای کے زبرلگرائی چل رےہ تھے۔ ہمیں علم ےہ که یه 
لوگ لہ صرف عربی لکھتے پڑھتے بلکہ عربی کتابوں پر مشتمل کتب خاۓے 
قائم کرے تھے۔ بادیس بن حبوس غرناطی کا یہودی وزیر یوسف بن اسماعیل 
اپنے عہد کے اسلامی آسبین میں کنابوں کے شائقین اور جع کرے والے 
مشہور ترین لوگوں ہیں شمار ھوتا تھا ۔ اس کا کتب خالہ چند مشہور و معروف 
کتب خانوں میں سے ایک تھاڑے١)۔‏ 
نی لسل کا ایک بڑا حصہ ان لوگوں ہے بری طرح متاثر ھوا جو انتہا پسند 
تھےء: اور ان کا تعلق قطلولیوں: فرانسیسیوںء میاردیوں اور کالبریا کے لوگوں 
سے تھا ۔ اس تاثر ۓ ان میں سے بعض کے لے یہ گھٹیا صورت حال پیدا کردی 
کہ وہ حریم شاعی میں خادم بن گئے۔ مگر ان کے ساتھ یہ لازسی احتیاط 
برتی گئی کہ شریف عورتوں کے وقار کو ان سے کوئی لقصان لہ پہنچنے ہائے۔ 
ان کی تعلیم و ترنیت اس لہچ پر کی جاتی کہ وہ بعد میں ادباء کے زمرے میں 


* مسلمانوں کے قوطیم میں نخول کی طرف اشارے۔ 


(ء؛) ابن الخطہب :_الأجلطة اخبار خرنالہ (ط القاخرة) ص ےمم ؟ 
ھا جو بگککنریما نون مجام ند وہادز منطوہهہائطط ٥ا‏ :٭ج 0٥1ء3۸‏ : ءص( 


مہ 


شامل. ھوکر ان کی تعداد ہیں اضافه کرسکیں ۔ بیہ لوگ شعر کہتے؛ ,مرپی میں 
لکھا :کرۓے اور کتب خاے قائم کیا کرۓ۔ اس ہے آپ .ملاحظم مرسائیں 
کہ کتاب سے ان کی مجہت کس درجه تک قائم ھوجاتی تھی(۱۸)- 
یہ جذبد سپ سے پہلے, بڑےلوگوں میں پیدا ہوا ۔ اس کے بعد ان کی طرف 
منتقل ھوا جو ان سے مشاببت رکھنا چاھتے تھے جیسا کہ ھوا کرتا ے اور 
آجکل بھی هو رھا ےہ بعض اوقات ان مجنولی شائقین کتب کا علما کرام 
میں کقابیں جمع کرۓ والوں کے ساتھ بڑا سخت مقابله بھی هو جاتا تھا۔ 
عم مشہور سیاح اور کتابوں کے جمع کرے والے الحضرمی کے اس واقعے کو 
پان کرے ہیںء جو انہوں نے قرطبهة میں اپئی سیاحی کے خوران ایک دوکان 
پر دیکھا تھاء جہاں کتابوں کی فروخت یلام عام کے ذریعهہ هو رھی تھی 
وہ کپتے ہیں : 
"میں ایک ماتبه قرليه میں ٹھہرا اور کچھ وقت کے لۓ کتابوں کے 
بازار میں گیا تاکہ میرے مطلب کی کوئی کتاب ملے تو لے لوں۔ 
تلاش میں میں ۓ ایک اچھی اور عمدہ پیرائے میں لکھی ھوئی کتاب 
دیکھی ۔ میں بہت خوش هوا ۔ وہ یلام هو رھی تھی ۔ میں بھی بڑھ کر ہولں 
دینے لگا۔ مگر دوسری جانب سے بویں میں بس نہیں هو رعی تھی ۔ یہاں 
نک کھ اس کی قیمت ببت زیادہ ہوگئی ۔ میں نے دلال سے کیا کهہ 
اس شخص کو مجھے بھی دکھائیں جو اس کتاب کی بولی بڑھا رھا ےہ ۔ 
اس ۓ جھے امیراله حیئت کاٴ ایک شخص دکھایا۔ میں ۓ اس شخص 
سے کہا: ”اللہ ہمارے فلبه کی عزت قائم رکھے۔ اکر آپ کی اس 
کتاب کی اشد ضرووت بے تو میں آپ کے لئے چھوڑ دیتا ھوں کیونکھ, 
اس کی قیمت عماری وجد سے بہت بڑھ چکی ہے ۔ اس نۓ جوانیہ دیاع 
'' میں کوئی فقیہ نہیں ھوں اور نہ مجھنہ علم کے کان کتاز میں 
)65:42 وو ی۷ کومومود و مس کد سد 7دت سم سر ما 





ہم“ 
کہا ہے ۔ لیگن بات دراصل يد ھےٴ کد مین نۓۓے ایک کتب خالہ قائم 
کیا'ے ۔ میری خواہش حے کہ وہ اپنے ضشہر کے بڑے لوگوں کے کتب 
خائوں: سے زیادہ خوبصورت هو۔ اس کتب خاله میں اس کتاب کے 
حجم کے براہر جگة خالی ےہ ۔ میں ہۓۓ جب اس کقاب کا خط بہت 
عمدم پایا اور جلدا بہت خوبصورت دیکھی تو اےے خریدۓ کا ارادہ کرلیاہ 
اور اس اس کی پروا له کی کہ قیمت کقنی بڑھ جاتی حے ۔ الہ نے جو 
کچھ دے رکھا ے اس کا شکر سے اور وہ کاقی ےہ _؛ الحضرمی نۓ 
کہا مجھے غضہ آیا اور میں یہ کہپے بغیر لە رہ سکا کہ :'' ہاں تیرے جیسے 
لوگوں کے پاس ھی تو اس قدر دولت ھوتی ے؛ اور جھ جسے کے پاس 
جسے علم ہے کد اس کتاب میں کیا ھے اور اس کتاب ے استفادہ 
کرنا چاھتا ے؛ دولت واقعی کم ہوگء سیری کم ىائیگی نۓ اس 
مقابلے کو ختم کر ديیا؛؟۔ 
سؤرخ ابن سعید جس سے ھہم ے یه طویل اتتباس نقل کیا ےےء کہتا ہے 

کے : اس نے اپنے والد ہے سنا ہے کہ صرف ایک شہر قرطبہ میں پورے اسمین 
سے زیادہ کتابیں تھیں اس کے باشندے کتب خالئے قائم کرےۓے میں دوسرے 
لوگوں ہے زیادہ شوقین تھے ۔ اس طریقے ے یعنی کتب خالد قائم کرۓ ے 
ایک عام آدمی بہت اھم شخصیت بن جاتا تھا یہاں تک کہ عام لوگ جنہوں 
ۓ علم بھی حاصل نہیں کیا تھاء ان کے گھر بھی کتب خالوتں سے خا ی لە 
هوے؛ اور وہ بھی اسے کتب خالے جن میں عمدہ اور منتخب کتابیں جع 
ھوتیں ۔ یہی وج ےہ کہ اس بات کا لوگوں کے دلوں پر گہرا ائر ھوتا جب 
یه کہا جاتا کہ فلاں شخص کے پاس کتب خاۓ میں فلاں کتاب کا واحد 
نسخه. سویود زھدا۔ یا یه کە غلاں کے کتب خانے میں فلاں مشہور کاتب 
سے لکھواکر نسخہ رکھا عوا ے( ر)۔ 
):١(‏ الکریاع فخ الطیب. ج و ض ۳.٢‏ 





ارب 
۰. میںے خیال ہیں قرطيه کے :سوق الوراقین میں کتانوں کی کثرت, اور عام 
هوۓ کی حالت کی جو تصویر اوپر کھینچی گئی ے؛ اس سے اچھی حاىت اس 
دور میں بالکل اسمکن تھی ۔ اس سے بقد چلتا ےہ کہ اس شوق ے عوام کے 
دلوں میں کیسی ھل.چل چا رکھی تھی کہ وہ علم کی خاطر نہیں بلکه اىارت کے 
اشپار کی خاطر کتابیں جمع کرے تھے۔ آپ الداز ل5ئیں کہ ایک صحیح 
جذڈے کے تحت کتابیں جمم کرے والا 97 )۶ ۷ھ" 
اسے له خرید سکاە کیوٹکكه وه کتاب ایک دوسرا شخص خرید رهہا تھا جس کا 
مقصد اس کاب کو اپنے گھر میں سجاۓ کے علاوهہ کچھ نہ تھا۔ اس واقعے 
سے ایک اجنبی کے دل میں جو جحیرت پیدا عوئی ےےء يہ اس اس کی دلیل ے 
که اس شخص ہے اپنے ہاں کبھی اس قسم کا واقعه نہیں دیکھا تھا۔ 
قرطبه .میں سالاله کتنی کتابیں نقل عوتی تھیںء اس کا حساب السان 
کو حیرت ہیں ڈال دیتا ے ۔ ویسے اس کا اندازہ لگانا کوئی مشکل کام نہیں عےہ ۔ 
اگر طلباع سے حساب لگایا جائے تو یه جان لیجے کہ بانچ ہزار سے چھ هزار 
تک طباء زیر تعلیم رھتے تھے۔ یه بھی خیال. رھ کہ ان طباع کو سال میں 
کئی کتابیں پڑھائی جاتی تھیں ۔ علاوہ بریں سیٹکڑوں عورتیں مصاحف اور 
کتب عبادات کے لکھنے میں منپمک رمی ۔ ان میں سے بعض تو دو عفتوں 
ہیں ایک قرآن کریم مکمل لکھ لیتی تھیں - مزید برآں کئی وراقیں کے هاں 
لساخ بیٹوے نقل کرۓ کا کام آجرت پر کرتۓے رھتے تھے ۔ بڑے بڑے اور خاص 
کتب خانوں ہیں اپنے طور پر نساخ لقل کا کام کرۓے تھے ۔ ان سب کی جموعی 
شش ہے هم اندازہ لگا سکتے ھیں کہ بلا مبالفة ھر سال قرطبہ میں سات 
اور آٹھ ھزار کے لگ بھگ کتابیں نقل ھوتی تھیں ۔ 


ابن رس ےمم وس وسھ ا 
ابن حسین بن سد بن آد التسی کے جالان چم اوہ 


ا گے .ے. ے ور کی ا .یہ 





ء“ ت8 ےں* 
وکر کہے تھے۔ جب الھوں ۓ یہ شعر کے تو ھر ایک طالیْ علم کے 
س قلم و دوات تھی اور انھوں ۓ یہ شعر لکھ لۓ : 

میرے گرد جج شدہ ایک ہزار قلمیں تجھ نے 'مدئنی:ء اور کبھی 

''اخبرلی.ء لکھتی ہیں ۔ ید قلمیں اس اس کا اعلان کررعی ہیں کہ ید 

عزت بغیر حنت حاصل هوۓ وا ی چیز نہیں ہے ۔ 

موصوف عبدالملک ہ, ذیالحجه ہ۹ھ کو پیدا حوئے اور ربیم!لآخر 
٥مھ‏ میں اس دار فانی سے رحلت فرساگئے(. ہ) ۔ 

کتابیں نقل کرۓ اور ان کی جلدیں بناۓ میں اسہینی سلمانوں کی 
سہارت ‏ شہرت مشرق تک پہنچ چکی تھی جس کا ذکر الەقدسی نۓے اپنی کتاب ۔ 
احسن التقاسیم میں نہایت خوبی ہے کیا ھے(, م)۔ 

کتابوں کی یہ تعداد موجودہ عہد کی کتابوں کے مقابلے میں تو بلاشبه 
کم ےہ مگر بھی تعداد حیران کن بے جب ہم اس کا مقابلہ اس وقت کے 
حالات کو مد نظر رکھ کر کریں جب مطع نہیں تھاء اور کتابیں ہاتھ نے 
لکھی جاتی تھیں ۔ [ اندازہ لگا یا گیا نے که] ہورے براعظم بورپ ہیں اس قدر 
کتایں نقل نہیں ہوتی تھیں [جو صرف ایک شہر قرطبہ ہیں نقل وتیں]۔ 
أگر ہم یہ کہیں کہ تب الدلس کے کتب خاےۓہ شاثتین کتب اور کتابوں 
ک .تعداد اس وقت کے مقابلے میں زیادہ تھے تو یہ اس حقیقت ے متجاوز 
نہ ھوکا۔ مث آسبین کے دو بڑے شہر سرقسطهہ ( 2۶٥588ھ85‏ ) اور ہلىسیه 
( ہہ ہ۱٦۷‏ ) جو اس وقت آبادی کے لحاظ سے پہلے کی نسبت کافی زیادہ 
میں ان ٦‏ الیسویں صدی عیسویں کے آواخر میں جب ادبی 
لک بت بھمل ,چی ےء صرف چار کتب خانوں کا پقہ چتتا ہے جو مطبع کی 
اجاد کے بعد قائم ہوئےٴ ہیں ۔ (جاری) 


(۰) اان بشکوال : کتاب الصلة, ج حم مم۔ت ‏ ہےے 
(۱) سی یں لت ط دی خوبہ سی وم 





تعارف و تبصرہ 
شمائل رسول ع مؤلفہ شیخ یوسف بن اسماعیل لبپائی 
مترجم محمد یاں صدیقی 
المعارفء گنچ بخش روڈ لاھور 
مکتبۂ جدید پریس ؛ شارع فاطمہ جناح ء لاھور 


صفحات ۔ . ۹ قیمت چھ روخ 


شیخ یوسف بن اسماعیل لیپائی ے سراپائے رسول میں ایک کقاب 
تالیف کيى جس کا عنوان وسائل الوصول ا یف شمائل الرسول تھا ۔ اس تالیف میں 
انہوں ۓ یه جدت طرازی کی کہ حلیةۂ پاک کے علاوہ آپ ص کے لیاس و عادات 
و اخلاق نیز عبادات و اذکار و اشغال کی تفصیل بھی سستند روایات ہے جح 
کی ھے ۔ حضورہ کے اخلاق فاضله اور اوصاف حمیلم کا ذکر مختصر مگر دلنشین 
پیرائے میں کیا کیا ے تاکہ پڑھنے والے اتباع اور پیروی کے جذبہ سے سرشار 
خوں - 

اس کقاب کا ترجمه مولوی محمد میاں صدیقی صاحب بے سلیس زبان میں 
کیا ے؛ ترجمە میں شکفتی اور روانی ے۔ 

کتابت و طباعت نہایت خوبصورت اور دیدہ ژیبء کتاب ظاھری و باطنی 
خوبیوں کی حاسمل ےہ ۔ ۔ عام اردو داں طلیقہ کے علاوہ طلبا اور خوٰاصس کے لئے 
بھی نبایت مفید ے ۔ القہ تعالی ایسی کقابوں کے لکھنے اور اس طرح کيِ طباعتہ 
ىٗ ثوفیق سب کو عطا فرمائےء آمین - 


7 ( مد جصخیر۔حسین معصرمی) 


چم“ 
ابام ابو حنیفه اور ان کے ناقدین : 
نالیف : مولانا حبیب الرحمن خان شمروانی 
ترتیب و تحشيه : مولانا عبدالرشید نعمائی 
ناشر: ور محمدہ کارخاله تجارت کتبء آرام باغء کراچی 


بڑی تقطیمعء تعداد صفحات جہررء جلد مع گردھوشء قیمت جھ روے 


اشر ۓ مولانا شیروالی رحمة اللہ علية کے ایک مضمون کو جو تقریباً 
پچاس صفحات پر مشتمل ےے؛ بعض مفید اضافوں کے ساتھ کتابی صورت میں 
شائمع کردیا ے ۔سولانا شیروائی نۓ اپنے مضمون کی بنیاد خطیب بغدادی کی 
تاریخ بقداد پر رکھی ےہ اور اىام ابو حنیفه کے حالات اور مناقب کے بعد 
صاحبین یعنی اىام ابویوسف اور اىام محمد کے خقصر حالات بھی درج کئے یں - 
اشر ے اھل علم کی سہولت کے لۓ سضمون کے بعد تاریخ ۔خطیب بغدادی 
کا عربی متن, جو ائمد ثلائدہ کے حالات پر سشتمل ہے درج کردیا ہے -۔ سب 
سے آخر میں اىام ابو حنیفه کی ایک وصیت مع اردو ترجمہ درج عہ جو انھوں ۓے 
اپنے شاگرد یوسف بن خالد کے ام لکھی۔ يہ وصیت بھی اپنے مندرجات کے 
لحاظ ہے ببت اہم اور مفید ے ۔ اس کتاب کے ابتدائی دس صفحات میں ناشر نے 
ہولف سرحوم کے متعلق مولانا سید سلیمان ندوی سرحوم کا ایک تعزیتی مضمون 
بطور تعارف شال کردیا ھے ۔ یه مضمون سید صاحب کی ٴ'یاد رفتگاں:؛ سے 


ماخوذ ےے۔ 


ار کتابٰ لائق ین ہیں جنھوں نۓ منتشر مواد کو یکجا کرکہ 
کتابی 'صورت میں پیش کیا ہے ۔ ان کی یہ کاوش اھل علم کہ شکریے ک 


ہے بد 


٦ 
ف و ..ْ۔‎ 


(شرف الدین اصلاحی) 


ید رھ ہیں و 2 
سا ڑھعمے ماد ہیں ےا 5 چ 


ریو 
صحمح لغات الثرآن 0+۳" ََ 
مولف: تاج محمد دھلوی 
لاشر: نور عمدء کارخانه تجارت کتب ۔ آرام باغء کراچی 
قیمت مجلد لو رووے 
ضخامت پہرم صفحات ۔ کتقابت و طباعت بہت بیعاری - کاغذ عمدہ 


صحیح لغات الغرآن میں تمام الفاظ قرآنئیی تشریح آسان اور عام فہم زبان 
میں اختصار اوز جامعیت کے ساتھ سلف صالحین کی تفاسیر کے تراجم کی روشنی سر 
کی گئی ے اور افاڈ بد ترتیب حروف تھجی مع اردو ترجمه جمع کردئے گۓے ہیں ۔ 


قرآن میید اللہ تعا ی کی نازل کردهہ آخری کتاب ے جے اس ہے لوع 
انسائی کی عدایت و رهنمائی کہ لۓ اپنے آخری نبی حضرت محمد صلی اللہ علیہ 
وسلم پر نازل فرىایا ۔ اس کا پڑھنا باعث ثوابء اس کا سمجھنا موجب خیر و ہبرکت 
اور اس پر عمل کرنا دین و دلیا کی نلاح و کاصرالی کی ضمالت ھ ۔ انٹہائی 
بداقسمتی ےہ کھ ؛سلمالوں ےۓ اس سرچشمۂ رشد و ھدایت ہے ے اعتنائی 
اختیار کرلی ہے ۔ عربی ہے اابلد ھوۓ کے باعث سسلمانوں کی بڑی تعداہ 
قرآن حکیم کو سمجھنے کے قابل نہیں رھی ۔ جو افراد اظرہ پڑھتے اور اس کہ 
تلاوت کی سعادت حاصل کرے ہیں ان میں سے اکثر کو نہیں معلوم کہ قرآن 
کیا کپتا عی ۔ وه کیا ھدایت دیٹا ےہ اوز کس صراط مستقیم پر انسان کم 
چلانا چاھتا ے ۔ وہ کس قدر عظیم الشان اور القلاب آفریں کتاب ےے جس نے 
لاکھوں کروڑوں نفوس کے دل و دماغ کی دلیا بدل ڈالی تھی اور انسائی تاریخ 
کا سب سے بڑا انقلاب برپا کردیا تھا - قرآن کو اپنا مادی و رهتنا بنائے بٹی 
ُماری اافرادی و اجتماعی زلدی کسی فوز و فلاح سے ھم کنار نہیں ھو سکتی. 
کقاب ال ے منه موژ کر مسلمان جدھر بھی جائیں گے ذلت و خواریء شُکست 
و فاسادی >> لے چینی اور انتشار ہے دوچار ھوں ے۔ قرآنْ عمیں راہ دکھلاتا ے 


ا9ی 

بل وسسلفات؛ تقوی ر طہارته الہ ي رها اور جنت کي طلب و تمنا ی۔ وہ 
میں ڈراتا ہے .اللہ کے محضہ؛ دوزخ۔ نے عغطلبء مرک کی معمبیت اور جپ. 
دنیا کی تبآء کاریوں ہے ۔ اس کی آیات ہیں قوموں کے عریچ و زوال ک عیرتیاک 
داستائیں ہیں ۔۔قرآن ہے تعلق سب سے بڑی سعادت اور اس ہے ہے اعتنائیٰ 
سب ہے بڑا حخسران ے۔ 

اردو زبان میں قرآئی علومء تفاسیرہ لغات و قراجم کا ایک شاندار ذخیرہ 
فراھم ہو چکا ےٗ ۔ اور اس میں مسلسل اضافہ هو رھا ہے ۔ زیر نظر کتاب ''صحیح 
لنات القرآن ٤۶‏ لسی سلسلے کی ایک کڑی ے۔ اگر کوئی شخص اردو پڑھنا 
جالتا ے اور اہے اردو لغت ے الفاظ کے معنی دیکھنئے کی استعداد حاصل 2ے 
تو وہ اس کتاب ہے بخوبی استفادہ کرسکتا سے ۔ اور اس کی مدد سے قرآن مجید 
کی آیات کا مفهوم سمجھ سکتا سے ۔ مولانا تاج محمد دھلوی سنویت بکہ مستحق 
ہیں کہ الھوں ۓ اس ةتصنیف کا جدید ایڈیشن نظرالی اور اضافة الفاظ کے 
بعد شائع کرایا ھے ۔ 

جد کمقاب اس قابل سے کہ :ھر کالچ اور اسکول کی لائبریری میں منگوائی 
جائے ۔ طلفبدء لساذہ اور عام خارئین بقرآن تبید کو سمجھنے ہکےہ .لئے اص ے ۔لستفادہ 
کر سکتے میں ۔ 

-- ( شرف :الدین :اصلاحی ) 


بائبل سے قرآن تک : 

يہ خٹاب مولانا رحمت الہ سہاجر مکی کیرانوی ک مشہور کتاب 
”'اظہار الحقء کا ترجمہ ے۔ ا سکو اردو میں منتق لکرۓٗ کا کام مولانا ٦کبر‏ علی 
صاحب اسقاد داوالعلوم کراچی بے کی سال پہلے مکمل کرلیا تھا ۔ تعلیقات 
د حواشی ہے اس کی تڑئین کا کام محمد تقی عثمالی مدیر البلاغ ے اہن ذمہ لیا۔ 


جج 


ترجے کی دو جلدیں یکے بعد دیگرے ۹۹۸ ۱ح اور ے ۹ع میں شائم ھوئیں ۔ 
تیسری اور آخری جلد اس وقت تبصرے میں ھمارے پیش الظر ے ۔ اپنیٰ ظاعری 
اور معنوی خوبیوں آیز حسن کتابت و طباعت کے اعتبار عو یہ بل تی 
سابقهة دو جلدوں کی طرح ےہ ۔ 

تینوں جلدوں کی مج وعی ضخامت ہجے, صفحات ۓے؛ تیسری جلد کی 
ضخاست روم صفحات ےہ ۔ آخر میں تقرببا .ے۔ھەے صفحات پر پھیلا 
ھوا اثاریه ے جے محمد تقی عثدانلی صاحب نے مرتب کیا ہھہ۔ 
اس. جلد کی قیمت پندرہ روے ے۔ اور مکتبڈ دارالعلوم کراچی-م؛ سے 
منگوائی جا سکتی عہ ۔ 

مولاا رحمت اللہ مہاجر مکی کیرانوی اپتے عہد کے سئژہور مناظر تھے ۔ 
مولانا کو دوسرے علوم متداوله میں مہارت کے علاوہ سابق البیاء کی کتابوں 
پر کامل عبور حاصل تھا ۔ اھل کتاب ہے مناظرہ میں ان کو خاص ہلک حاصلٴ 
تھا ۔ پادری فنڈر کے ساتھ ان کے اکثر معرکہ رع ۔ تثلیثء کفارہ اور تحریف 
کتب مقدسهہ جیسے مسائل پر بجشیں ھوتی تھیں ۔ بادری فنڈر ےۓ ''مہزان الحق:؛ 
اہی ایک کتاب لکھی تھی جس کا جواب مولانا کیروائی نۓ اظہار الحق میں 
دیا ےہ ۔ مولاا ۓ اسے مکہ معظمہ میں تصلیف کیا۔ یورپ کی اکثر زبانوں 
میں اس کا ترجمد ھوچکا ے ۔ اس کا ایک ترجمه مولوی سلیم اللہ صاحب ے 
اردو میں اس ہے بہت پہلے کیا تھا جو ہےںس,ھ کے بعد دلی میں ”۶اظہار الحقءء 
ھی کے نام سے جھہا تھا۔ ۱ 


( شرف الدین اسلاحی ) 


اخبار و افکار 


وقائم نار 

: اروری‎ ٠ 

ڈائرکٹر ادارۂ تحقیقات اسلامی جناب ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی بے 
گورنمنٹ گرلز کالج سٹلائٹ ٹاؤن راولپنڈی میں مقابله حسن قردت کی ایک 
تقریب میں مہمان خصوصی کی حیثیت ہے شرکت کی۔ الھوں ے اپنی صدارتی 
تقریر میں تجوید و تلاوت قرآن اور تعلیمات قرآن برائے نسواں پر روشنی ڈا ی ۔ 
۳ فروری : ۱ 

اکیٹمک کمیٹی کے چیرسین جناب ڈاکٹر سمتاز حسن ادارہ تشریف لائے ۔ 
کارکنوں ے ملاقات کی اور متعلقه مسائل پر گفتگو کی۔ 
ہ٠‏ روری : 

ایشیا فاؤنڈیشن کے ایک لمائندے سسٹر لوئیس لیزاروف ( 120۲05 وابامل) 
ۓ ڈائرکٹر سے ملاقات کی ۔ اور خالدائی منصویبہ بندی کے سوضوع پر اسلامی 
نقطة نظر لیز اضافه آبادی کی جہت سے گفتگو ی۔ تقریباً ایک گھئٹه تک اس 
کی اھمیت و ضرورت پر تبادلة خیال کیا گیا ۔ 
ے فروری : 

شام همدرد کی ماعاله تقریب میں ڈائرکٹر ادارۂ تمقیقات اسلامی ہے 
تقریر کی ۔ سوضوع تھا ”'علامہ عللى المتقی (م ەے۹ھ) ءء۔ ادارے ھی ہے ایک 
فاضل رکن مولانا عبدالقدوس عاشمی ۓ جلسے کی صدارت کی۔ 


پ:- 
“۲ 
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ساعھ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 


١۔‏ کتب 


111:٥۰۳‏ د( جع ا٥٥/3‏ ۳۷1 3ا5٢‏ از ڈاکٹر فضل الرحمان 
ہ36 ٤ہ‏ ىاوےعصهت) :90 از مظہرالدین صدیقی 
الکندی ۔- عرب ملاسفر (انگریزی) از پروفیسر جارجچ این آتیں 
امام رازی کا علم الاخلاق زانگریزی) 
از ڈاکٹر چد میں حسن معصومی 
”نا380 دہ آ60 غومنوعےۂ ۰٠۵ہ:۵:٢:1ھ‏ 
از چخمٔموبر ی۷ آموبل:1٤۸۶‏ ۓۓ ٣‏ جرلء:ء:[ عواواءء 3 ےبروبطز 
ا٥100‏ 16 ١صتاازئاض‏ حصناد ۸۷( ٤ہ‏ >حرم ص6ت۹ 
از مظہرالدین صدیقی 
>أاصدا15 ۶ہ تن ص:-صررہ[ء-0 ز(عز ‏ ع٣“‏ 


٭+ جہن70 از ڈاکٹر احمد حسن 
>نحصداہ آحدہ؛ا3د ٥۸ہ‏ عط) ٤ہ‏ دو :امہ۲٣‏ 
00٥6٥‏ ایٹٹ ڈاکثر ایم ۔ اےخان 
مجموعه قوائین اسلام حعبہ اول (اردو) از تدزیل ‌الرحمن ایڈوکیٹ 
ایضاً حصہ دوم ایضاً ایض 
ایغً حصب سوم ایضاً ایغا 
تقویم تاریخ (اردو) ازمولاناعہدالقدوس عاشمی 


اجماع اور باب اجشپاد (اردو) ازکمال احمد فاروقی بار ایٹ لا 
وسائل القشیریە (عری متن مع اردو ترجمہ) از ابوالقاسم عبدالکریم 


القشیری 
اسول حدیث ز(اردو) از مولاا اسجد علی 


امام فخر الدین راڑی کی کتات النفس و الروح (عربی متن) 
ایٹٹ از ڈاکٹر محمد سغیر حسن معصومی 
امام ابو عبیدکی کتاب الاموال حصد اول (اردو) ترجمم و دیباچهہ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورق 


اض ایض حصددوم ایضاً 1 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی 
رساله قغیریه (اردو) آز ڈا کٹر پیر مد حسن 
۰ ٤ہ‏ 13۳۲۷۰۶ ۱,7۰٢‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی 
دواےٗ شافی (اردو) امام چد ترجمە مولانا د اسععمل گودھروی مرحوم 
اختلا‌ف الفتٹتھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی 
تفسہر ماتریدی _ ایض 

نظام زکواج اور جدید معاشی مسائل از ٭د یوسفگورایہ 
101۷0٥۷۵۶‏ ٤ہ‏ ۲۵۳ح اد3۷۸0 -۲15' از کے ۔ این احمده 


۔ کتب زیر طباعت 
حادرند برہا' دۃ:15 ٤ہ‏ غخطودہ-51 ۲ لدنانامہ۶ ع5ط5]_' 
مجموعه قوانین اسلام حصہ چہارم 
ل0" ۱ دنادحصیَٰ(؛۶۱۰ ص) حصع ضصدامہہ5 2ص۸ نصھا:ا 
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از قمرالدین خانه 


از ڈاکٹر تنزیل‌الرحعن 


اؤ مچد رشید فیروز 


عھمثم .3 عانلہ/( ۶ہ 3۸0۰۵۲1۵ ۲۰ د طلصصن5ڈ ٤ہ‏ 26ے م٥‏ عط]' از ید یوسف کورایہ 


کتاب معدن الجواعر فی تاریخ البصرۃ والجزائر 


از ڈاکٹر حمید اللہ 


از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وف 
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٣‏ ۔ زسائل 
ماد ساھی (بر سال مارچ ؛ جون ' ستمبر اور دسمبر میں شائع ہوے ہیں) 
سالانم چندہ 
براےۓے پاکستان براۓ بیرون پاکستان قیمت ٹیکإی 
اسلامک اسٹڈیز (انگریزی) ہ./۸ مج پونڈ ےم نئے ننس ۰ھ وخ 
چ ڈالر ہے لئے پینس 
۰ھ/ ڈالر 
الدراسات الاسلامیہ ایض اب] ابضا 
ماهنامه 
فکرونظر ز(اردو) ۰ ہے نئے پٹس ۰ پھے 
ڈائر بے ۔ نشے پٹس 
./۔ سیشیٰق 


ان رسائل کے تمام سابقه شمارے فی کابپی شرح پر فروخت کے لۓ موجود ہیں ۔ دنا بھر کے وہ 
دائش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراسات میں دلچپی رکھۓے ہیں ہم اٹکے سالانئةہ چندے کو 
خوش آمدید کپتے ہی ۔- ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پذیر ہوے ہیں؟ ادارہ ان کا 
معتول معاوضہ پہ شکرتا کےے۔ 


مم ۔ہشرح کمیشن فروخت مطبوعات 
(۵) کتب 


(الف) سواۓ ہماری انگریزی سطیوعات کے؟ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یونٹیونٹی کے پاس 
ے جملہ بکسیلرز اور پبلیشرز صاحبان کو مندرجب ڈیل شرح سے کمیشن دیا جاتا سے ۔ 

گر آرٹر .., تک ہو تو ۵ فقیصدی 

۰ 22 مھ 7 ےمم ۔ فیصدی 

07 9 ا :5 ہم فیصدی 

ث٥‏ ۶ ...رم سے اوپرھهھوتو یم ایصدی 


نویٹشع۔ پر آرڈر کے عمراء پچاس فیصد رقم پشگی آنا ضروری ے 
(ب) تمام لائبریریوں؟ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد کمیشن دیا جاٹا ے 
لا رسائل 
(الف) تمام لائپریریوں؟ ىذہبی اداروں اور طلباء کو پچسی فیصد اوز 
ز(ب ) تمام بکسیلرز؛ٴ پیلشرز اور ایجنٹوں کو چالیس فیصد کمیشن ديیا جاتا ہے ۔ اس کم 
علاوہ جو پبلشر اور ایجینٹس کسی رسالم کی دو سو سے ژائد کاپیاں فروخت کریں گے ۔ 
انپیں چالیس کی بجاے پیتتالیں فیصد کے خصاب ہے کمیشن دیاجاۓ گا۔ 
جعلہ خط وکتابت کے لیۓ رجوع فرمائیے 
سرکولیشن مٹیچجر پوسٹ نکس تمبر جم, ر ۔ اسلام آباد ے ڑپاکستان) 


سک تہ 





مجلس نگراں 


ایس ۔ اے ۔ رحماتن 
تح ید ملک 
پل صغیر حسن معصومی 


ے٭ 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارہ تعقیقات اسلامی کے لئے ضروری نہیں ے کہ وہ آن تمام افکار و آراء ہے متفق بھی ہو جو رسالہ 
کے مندوجہ مضامین میں پیش کی کی ہوں ۔ ان کی ذمه داری خود مضمون نگار حضرات پر عائد ہوتی چہ 


ماگ کی کسی کی کیم سے 


( سالاله چندە چھ روپےٴ ) 


(ب ان نے بب تی 


' مس نچ چم یھ 


( فی پر چہ عاٹھ پیے ) 


(ٰٴ ے ان ہا یب 


ہرسۓچ ۔ 


ے سے تح ت1 َ0 گ ‏ گگ گج .جج 4ت 0 م‫ , ج   :-:.32--7--+-  -+‏ 
ناظم نشر و اضشاعت : ادارہ تحلیقات اسلامی ۔ پونٹ بکس تمیر ۵س, ر ۔ املام آباد 
.اع و تاشر : امجاز احمد زبیری ۔ مطیع : اسلاسک ربسرچ انمٹیٹیوٹ پریس؛ اسلام آباد 








جلا۔.؛ | ریع الاول ہوبمهہ سه ابریل ب+ےروروےع ] شارہ۔., 
نظرات ۰ : ۰ ہے مدیر ۹ 
تفسیر ىاتریدی (م) ٠‏ ۰ ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی ۹ 
خطیة تبوک. ۰ ۰ ٦‏ مولانا عبد القدوصس ھاشمی ک٠‏ ے ٠‏ 
اقبال اور ذوق سحر خیزی ‏ ۔ ہ پروفیسر رفیع الدین ھاشمی ٗ‌۳ہَ 
اتبال بحیثیت قوہی شاعر :7 ہ٠‏ ڈٹاکٹر شرف الدین اصلاحی ہ۹ 


تعارف و تبصرہ : 


خزینة الاصفیاء (جلد اول) . .. ڈاکٹرمحمد صغیر حسن معصومبی م؛ہ 


بنیادی حقیقنیں 


اخبار و الکار 


: ۹ ہج ڈاکٹر شرف الدین املاحی 


: ہ٠‏ وقائم 


تگار 


بسم التہ الرحمن الرحیم 


نظرات 

بقائے اصلح کا اصول ایک قرین قیاس اصول ے؛ جس شۓ میں جس تدر 
صلاح و سداد ھھے اس کو اسی قدر امتداد حیات حاصل ےہ یه فطرت کا ایک 
آئین مسلم سے ۔ کائنات کی ہر شی فنا ک زد میں ہے ۔ یہاں وھی اپنا وجود 
تا دیر باقی رکھ سکتا ے جو بقائے حیات کے تقاضوں کو پورا کرنۓ کی بہتر 
صلاحیتوں سے بہرہ ور هو۔ بقائے حیات کے تقاضوں میں ےۓ ایک اہم تقاضا کسی 
شی کا اپنے تشخص کو فتا سے بچا کر قائم رکھنا ے ۔ کشاکش ہستی میں 
وہ اشیاء اپنا وجود باقی رکھنے میں اکام رھتی ہیں جو اپنے تشخص کو برقرار 
لہ رکھ سکیں ۔ موج جب تک متحرک اور مضطرب رہ کر اپنا تشخص باقی 
رکھتی سے زندہ ے ۔ جہاں اس ۓ آسودہ ھوکر اپنا تشخص کھویا وہ معدوم 
هوئی۔ 

موجیم کھ آسودگی ماعدم ماست ما زلدہ ازالیم کہ آرام نە گیریم 

(ھم موج میں آسودگی همارے لیے موت ےہ۔ ھم سعی پہم سے زلدہ میں) 

موجودات کی کوئی شی قدرت کے اس لازوال قانون ہے مسسششنی نہیں ۔ 
مادیات کے علاوہ معنویات کی دلیا میں بھی قدرت کا یه اٹل قالون جاری و 
ساری ے۔ تہذیب و تمدنء افکار و نظریات ہے لے کر افراد اور اقوام .تک اس 
قالون کے تابع ہیں ۔ اس دنیا میں جو چیز پیدا ھوتی ے عوارض پیہم اس کو 
ٹاۓ کے درے رهتے ہیں اور اسے زندہ رھنے کے لۓے اپنے تشخص کی حفاظت 
کرنا بڑتی ھے۔ 

یھی جذبہ تشخص تھا جس کک کارفرمائی ہے ۰ء سال پہلے پاکستان ام کی ایک 
سملکت معرض وجود میں آئی۔ برصغیر کی اکثریت ۓ کپا کہ مسلمالوں کا 


نے 


الگ کوئی وجود نہیں وہ جز ہیں عندوستان کی وطنی قوبیت کے ۔ اس کے 
ہواب میں مسلمالوں کے جذہة تشخص ۓ الگڑائی ‏ یں اور دلیا کے لقشے پر ایک 
جدید مسلم ریاست ابھر آئی ۔ لیکن بعد میں تشخص کا یہ جذبہ پہلے جیسی 
نواائی کے ساتھ باقی نە رھا۔ جوں جوں وقت گزرتا گیا یہ جذبہ کمزور ھوتا 
گیا اور عوارض اپنا کام کرۓ رھ ۔ نتیجہ ید نکلا کہ اس ریاست کا وجود 
هی خطرے ہیں پڑگیا۔ اس کا ایک حصہ جاتا وهاء جو باقی ے وہ بھی معرض 
خطرمیں سے ۔ اس کو بچاۓ اور باقی رکھنے ی تدبیریں ی جارھی ھیں۔ 

موجودہ حکوبت اور عوام دولوں کوشاں میں کہ پاکستان ایک سسلم 
ریاست کی حیثیت سے قائم و دائم رے ۔ لیکن ھماری کوئی کوشش صحیح 
معنوں میں اس وقت تک کامیاب نہیں ھوسکتی جب تک کہ تشخص کے اس 
حصار کو مستحکم لہ کریں جو ابتداء میں پاکستان کی تشکیل کا حرک بنا 
تھا اور آج اس کی بقا اور حفاظت کا ضامن ےہ - اس کے لئے ہمیں یقینی طور ہر 
یہ معلوم کرنا ہوا کہ اس کے خط و خال کیا ہیں ۔ اجمالا نہیں تفصیلاً یہ 
دیکھنا ھوگا کہ غمارے قوپی تشخص کے اصلىی عناصر کیا ہیں اور پھر انی 
عناصر پر عمل5 تعمیر لو کی بنیاد رکھٹی ھوگی ۔ یہ عناصر کوئی سر بسته 
راز نہیں ۔ بڑی آسائی سے ان کو تلاش کیا جا سکتا ے ۔ اس سلسلے میں تحریک 
پاکستان کی رودادء ہانی پاکستان کے ارشاداتء معماران پاکستان کے اشاراتء 
سوجودہ سربراہ مملکت جناب ذوالفقارعلی بھٹو کے بہت ہے اقوال هماری رفنمائی 
کے لۓے کافی ہیں ۔ حوالہ جات اور تفصیل میں گئے بغیر ھم اختصار کے ساتھ 
ان عناصر کی نشاندھی کریں گہ جو همارے قوہبی تشخص کی ببنیاد عیں اور جن 
کی بازیافت اور باز گرفت کے بغیر تعمیر قوم اور استحکام مملکت کا کوئی خواب 
شرسندۂ تعبیر لاہ ھوسکے گا۔ 

اس سلسلے میں جو باتیں کہی جاتی ہیں قیام پاکستان سے بلک اس 
سے پہلے سے لے کر اب تک عزار بار ان کا اعادہ افرادء حلقوں؛ اداروں؛ اور 


خرگھج۔ 


جماعتوں کی طرف سے کیا جا چکا ے؛ پھر بھی اس کو دھراے اور یاد دلاۓ 
کی ضرورت اس لئے محسوس کی جا رھی ےہ کہ اس باب میں بہت سے لوگوں ے 
ذھن صاف نہیں ۔ پاکستان واقعا اپنا تشخص قائم نہیں رکھ سکتا جب ٹک کہ 
یہاں کی سیاست اور جمله اجتماعی امور میں قرآلی هدایات کے .مطابق عمل نہ 
کیا جائے ۔ ضرورت 'ھے کہ یہاں کی معاشرت میں اسلامی نظام عدل کو رائج 
کیا جائےء؛ اس کی معیشت کو مساوات محمدی کے زریں اصولوں پر ٹرتیب دیا 
جائے۔ اور ایسے حالات پیدا کے جائیں کہ لوگ اپنی انفرادی اور اجتماعی 
زلدی قرآن و سنت کے مطابق ہسر کر سکیں ۔ تاکه وہ دلیا اور آخرت دولوں میں 
ادن و خوشحا ی فلاِح و کامرائی سے ھمکنار ھوں - 


آج کل پاکستان کے لئے دستور سازی کا کام منتخب نمائندوں پر مشتمل 
لیشنل اسمبلی میں ھو رہا ے ۔ یه بات خوش آئند اور موجب طمانیت ہے کھ 
زیر ترتیب دستور ہیں اسلام کو حکوبت کا سرکاری مذھب قرار دے کر اس 
کی تعلیمات کو اساسی حیثیت دی گئی ے ۔ ہمارے رھنماؤں اور قوہی نمائندوں 
ۓ دستور کی حد تک یہ بات تسلیم کرلں ہے کہ وہ پاکستان کے ساتھ اس کے 
اسلامی تشخص کو ملحوظ خاطر رکھنا چاھہتے عیں لیکن اس کے ئنتائج صرف 
اس وقت برآمد ہو سکیں گے جب اس دستور کا عملاً نفاذ ھوکا اور اس کے موافق 


قواعد و قوالین کی بنیاد پر عماری روزےء زندگ استوار و جائے ی۔ 


پسمف 


ناویلات اھل السنہ 
)(,() 


معمد صغیر حسن معصومی 


قوله : و بالاخرة عم بوقنونءء اور آخرت کا وہ یقین رکھتے ھیں ۔ 
نی اس پر ایمان رکھتے ہیںء کسی چیز کا یقین کرنا ھی اس کا جالت ھے؛ 
اور ایمان دل نے سچ سمجھنا ےء لیکن جب کوئی شخص کسی بات کا یقت 
کرتا ے تو اس پر ایمان لاتا ے اوراہے سچ سمجھتا ے کیونکہ وہ اس کو ایسا ھی 
جانا ے؛ یه تصریح اس لئے ے کہ کاقروں ک ایک جماعت حثر و نشر یعنی قیاست 
میں اٹھائے جاۓ پر یقین نہیں رکھتی تھی؛ کقوله تعالی : ”ان نظن الا ظتا وہ 
غن بستیقنینء (الجائیہ : +م) ہم تو صرف گمان اور ظن رکھتے هیں ھم بالکل 
قیامت کا یقین کرۓ والے نہیں ہیں : اللہ تعالیٰ یہ خبر دیتا ہے کہ ایعان واے 
درعقیقت آخرت کا یقین رکھتے ہیں گمان اور شک ہیں نہیں ہیں جیسا کھ 
یہ کافر مبتلائے ظن ہیں ۔ 


وقوله : 'اولك علیى ھدی من ریھهم)؛ می لوگ اپنے پروردکار کی طرف 
ے عدایت پر ھیںء کہا گیا ھے : حق اور صحیح رھنمائی پر ھیں اپنے پروردگار 
کی جالب سے ۔ 


نیز یه کہا گیا ےہ : یہ لوگ اپنے پروردگار کے بیان پر هیں - لیکن 
یبان کے حقدار کافر سے زیادہ ایمان والے نہیں ؛ کیوٹکہ ات تعا لی کافر کے لئے 
ان ساری باتوں کو بیان کرتا مے جن کا وہ حقاج ھھ؛ یا عقل کی رو سے یا سح 


6*5. ” 


کی رو سے تاج ےء تو یہ ظاھر ےے کہ پہلا مفہوم دوسرے سے زیادہ قرین 
قیاس ے ۔ 

و قوله : ”و اولىك ھم المفلحونءء اور وھی لوگ فلاح ہاۓ والے یں ۔ 
کہا گیا ے کہ اس میں چند وجہیں ہیں : 

ایک قول بے کہ ؛'فلاح والے ہیں ؛؛ کا مضہوم یہ ھہ کہ اللہ کی نئعمتوں 
اور خیر میں بقا رکھے والے ھیں ۔ 

دوسرا قول ھے : اپنی حاجتوں کو پوری طرح پاۓ والے ہیں ۔ افلح کا 
. مفہوم عے کہ اس کی حاجت برآئی ۔ (ورق م ظ) 

تیسرا قول ےے: مغلحون ھی سعادت سند ہیں ء ''افلح؟؛ کا مفہوم ے سعید ھوا۔ 

چوتھا نول ےہ : مفاحون نجات پاۓ والے ھیںء کہا جاتا سے : افلح 
ای نجاء یعنی نجات پائی - 

ان سارے اقوال کا سجع و مآل ایک ہی ہے کفولہ تعالی : *ضشن 
زحزح عن النار و ادخل الجنة فقد از (آل عمران : ۰ہ ؛)ء پس جو شخص دوزخ 
کی آگ ے دور کیا گیا اور جنت میں داخل کیا گیا وہ کامیاب هواء تو ظاعر 
عے کہ هر وہ شخص جو دوزخ ہے دور کیا گیا وہ کامیاب هواء اور جو جنت میں 
داخل کیا گیا وہ ضرور کاىیاب هوا؛ فکذلك الاول ۔ 

وقوله : ”ان الذین کفروا سواء علیھم ء الذر تھم ام لم تنذرھم لا 
یوہنون :؛ء بیشک جو لوگ اللہ کے منکر ھوئے ان کے لئے برابر ہے چاے 
اے رسول الہ صلعم : آپ ان کو ڈرائیں یا له ڈرائیںء وہ ایمان نہیں لائیں گے - 

یه آیت ۔ وا اعلم ۔ ایک خاص قوم کے بارے میں ے؛ اللہ تعاللی کو 
علم سے کہ وہ ایمان نہیں لائیں گے تو اق تعاللی ۓ اپنے رسول کو اس بات 
سے خبردار کردیاء چنانچه ویسا ھی ھوا جیسا کہ اللہ تعالی ے کپا تھاء 
اس میں ایک بیشینگوئی عہ۔ 


۹٭ھْ- 


یہ بھی احتمال هے : کہ وہ لوگ جب تک اپنے کفر میں رہیں گر 
بھی ایمان نہیں لائیں گے ۔ کقوله : ”واللہ لا یھدی القوم الظالمینء (البقرۃ : 
ٴہ آل عمران: ہہ تویة: ۹ء ۹,ب؛ الصف: ہہ الجمعة: م) یعنی 
تہ تعالل حد ے تجاوز کرۓ وا ی قوم کو هدایت نہیں بخشتا ے؛ اور اللہ کو 
٭ مالئے والے لوگ جب تک اپنے کفر پر هیں ظلم کرۓ والے ہیں ۔ 

وقوله : ”ختم اق على قلونھم و علىی سمعھم و على ابصارھم غثاوة و 
لھم عذاب عظیم ٠“‏ ۔ ترجمہ اللہ تعالی نۓ ان کے دلوں پر اور ان کے کالوں پر سہر 
زکادی ے اور ان کی آنکھوں پر ایک پردہ ےء اور ان ھی کے لئے بڑا عذاب ہے - 

حسن(م) ے روایت ے ”کہ کافر کے لئے ایک حد ھے؛ جب حدتک 
جنچ جاتا ے تو اللہ کو اس کا یقین هو جاتا ہے کہ یہ ایمان نہیں لائے کاہ 
تو اس کے دل پر سپر لگادیتا عے کم ایمان ثە لائے ۔ 

معتزلہ کے مذہب میں اس کا فساد دو وجہوں سے ظاھر ‏ : 

ایک وجہ یہ ے کہ معتزلہ کا مذھب ھے؛ کہ کافر مکلف ھیںء اکرچہ 
کافر کے دل پر سپر لی ھوئی ےہ ۔ 

دوسری وجه یہ ے کە اللہ عزوجل ہر اس شخص کو جانتا ہے جو اپنی 
آخری عمر ہیں ایمان لائے گاء اور هر اس شخص کو بھی جو کبھی ایمان نہیں 
لائے کاہ اپنے حد کو پہنچے یا لە پہنچے ۔ 

حضرت حسن بصری کے قول ہے لازباً يہ وھم ہوتا ہے کہ اللہ تعالی 
کو علم نہیں ھوتا جبتک کہ (کافر) اپنی حد کو نہیں پہنچتاءء- 

ام المومنین حضرت ام سلمہ کی مولاۃ تھیںە حضرت عمر کی خلافت کے آخری ایام میں پیدا هوئے؛ 

حضیت مثمان کا خطلیيہ ستاء . ,رھ میں ابن سیرین ہے سو دن پہلے وفات پائی ۔ العبر : 


تھذہب التھذیب : :/م۱؛ موب مشاخیر علماء المصار: ہرو معارف لا بن تتییه ص ۰م 
اور سوج الذھب : م/م۲۱)۔ 


۳‌-ْ٭ 


معتزله یہ کہتے ہیں کہ اللہ کا قول ”ختم؛ اور 'طبعء کافر کے دل ہیں 
ایک علامت کی طرح یه بتاے ہیں کہ کفر کرۓ والا ایمان نہیں لائے ک, 
یه علم اسی طرح کا ھوتا ےے جسے کتابوں اور رسائل سے اخذ کیا جاتا ے۔ 
کیونکهہ عمارے یہاں سپر لکاۓ کا یہ مفہوم حہ کے : اللہ تعال لی ے کفر کی 
سیامی کافر کے دل میں پیدا کردی ۔ 


دوسری وجہ معتزله یه بیان کرے ہیں کہ ختم اور طبع کو کافر کے 
دل پر پیدا کردیاء کیولکہ جب کافر کفر کا فعل کرتا ھے تو کافر کا یه فعل إإ 
ھمارے نزدیک پیدا کردہ ے ۔ تو مفہوم یہ ھوا کہ الہ تعال می ے اس (یعتی زٍ 
کفر کی) مہر کو کافر کے ۃدل پر پیدا کردیا۔ اس کی مثال خود اللہ تعا ی کا 
قول ےہ : و جعلنا علی قلوبھم اکنة (البقرۃ : مب الاسراء: ہم) یعنی ہم نۓ 
ان کے دلوں ہر پردے پیدا کردئے؛ اور اسی طرح دوسری آیتیں هیں ۔ 

اسل مفہوم آیت کریمہ کا يد ےہ کہ اللہ تعالمی ےۓے ان کے دلوں پر سہر 
لگا دی ۔ جب ان کافروں ۓ غورو خوض اور تأىل و تفکر کرنا اپنے دلوں میں 
چھوڑ دیاء تو تفکر واقع لہ عواء اسی طرح ان کے کالوں پر سہر لگادی جب انھوں 
ۓ حق اوو انصاف کی بات سننا ترک کیاء تو اللہ تعالی نۓ ان میں گرائی پیدا کردی؛ 
اور آنکھوں پر پردہ پیدا کردیا جب الھوں ۓ اپنے نفوس اور اللہ تعا یل کی خلوق 
پر نظر ڈالنا ٹرک کیا کہ وہ جان لیتے که ان ساری چیزوں کو زوال و فناء ے 
اور حالات متغیر ھوۓ رھتے ہیں ء ان باتوں سے وہ معلوم کرلیتے کہ جو ذات 
ان تغیرات و حوادث کی پیدا کرےۓے وا ی ےہ وہ عمیشہ رعنے وا یل ے کبھی 
زوال پذیر نہیں - 

و قوله : ''وسن الناس من یقول آمٹا بائتہ و ہالیوم الاخر و ماھم بموبٹین ؛٭ 
بعض لوگ وہ ہیں جو کپتے ہیں کہ عم اللہ پر اور یوم آخر (قیامت کے دن) 
پر ایمان لائے ۔ حالالکە وہ ایمان نہیں رکھتے ۔ . 


اس آیت پاک میں اللہ تعال ی ایسے لوگوت کی خبر دیتا ے جو اپنی زبان 
ہے ایک بات کپتے ہیں ء مگر اپنے دلوں میں اس کے خلاف عقیدہ رکھتے هیںء 
تو اللہ تعا لی ۓ اپنے نبی عليه الصلواة والسلام کو باخبر کردیاء که یہ لوگ 
موسن نہیں میں یعنی اپنے دلوں میں ایمان باللہ و بالیوم الآخر؛ کو سچ نہیں 
سمجھتے ۔ 

دوسری آیتوں میں بھی اللہ تعال لی ۓ یہ خبر دی ےہ جسے : 'سن الذین 
قالوا اُسا بافواهھم ولم تؤسن قلوٹھم ( المائدہ: ہم )ء یعنی بعض لوگ اپنی 
زہائوں سے کہتے ہیں ہم ایمان لائےء حالالکہ اشػ کہ دلوں میں ایمان نہیں 
اور ”'فلا و ربك لایؤینون حتی بحکموك فیما شجر بیٹھم؟؛ (النساء: ۹۰): نہیںە 
قسم سے آپ کے پروردکار کی یہ لوگ ایمان والے نہیں جب تک آپ کو اپنے 
اختلافی معاملات میں فیصلهہ کرے والا (یعنی حکم) نہیں بناۓ ۔ 

یه ساری آیتیں کرامیہ() کے اعتقاد کو رد کرتی ھیں؛ کرامیوں کا 
عقیدہ ہے کہ ایمان زبان سے اقرار کرۓ کو کہتے ہیں دل سے یتین 
کرۓ کو نہیںء چنانچہ الہ عز و جل نے سارے نفاق والوں کے متعلق خبر 





() یه ایک فرقہ ے جو اہو عبداللہ محمد بن کرام ایک سجستانی زاہد کی طرف موب ے؛ سجستان 
سے غرجستان جلاوطن کیا گیا ۔ شورمین اور آفشین کے اکارے شر پسند اس کے پیروکار بن گئے> 
محعد بن طاھر بن عبداللہ بن طاھر کے زماے ہیں ٹیشاپور آیا جہاں کچھ دیپاتی اس کی بدعتوں 
کے گرویدە هوگۓے (العبر ۰/۱۰٥)؛‏ 


کرام کے تلفظ میں اہل علم میں اختلاف ےء اکثروں کا پسندیدہ یہ ے کہ یہ افظ 
کاف کے زیر اور رےی تشدید کے ساتھ تلفظ کیا جائے ۔ (اللباب م/م ؛ لسان الممزان ۰۳/۰م)ء 
القاموس اللحیط)ء عقبدہ میں ابن کرام کی بدعتیں‌ے انٹہا ہیں فقه میں بھی ایسی نئی باتی ںکہی 
. ”ہیں جن کا پھلے کبھی ذکر سننے میں نہیں آیاء جیسے مسافر کی نماز کے متعلق ان کا عقیدہ ہے 
کہ رکوع؛ سجودہ قیامء تشہد اور سلام کے بغیر صرف دو تکبیریں کاقی ہیں۔ اسی طرح ان کے 
یہاں نجس کپڑے نجس زمین اور ظاعر بدن کی نجاست کے ساتھ نماز صحیح ھوٹی ے؛ طہارت 
صرف احداث یعنی معنوی تاپاکی ہے واجب ے ظاعری انجاس (نا پا کیوں) ہے نہیں۔ (حوالے کے لئے 
دیکھئے : التبصیر: مبء الملل و النحل /,.ء مقالات الأشعری ؛/ےوءء الفرق بین الفرق 
ص ؛؟م)۔ 


و 
ٍّ‌‌٘ 


دے دی کہ یه ایمان والے نہیں کیونکہ دل سے تصدیق نہیں کرۓ؛ ید اس 
بات پر دلیل ےہ کهھ ايمان دل سے یقین کرۓ کو کہتے هیں ۔ اور 
کرامیە کا قول ھے کہ زبان سے اقرار کرۓ والے سب سوسن ھیں - 


و قولە :ٍ ”یخادعون اللہ والڈین ٴامنواءء یه لوگ اللہ کو دھوکا دیتے یں 
اور ان لوگوں کو بھی جو ایمان لے آئے ۔ کوئی شخص اللہ کو فریب دینے کا 
قصد نہیں کرتاء لیکن لوگ سوبٹین اور اللہ کے دوستوں کو فریب دینے کا قصد 
کرے ہیںء مگر انت تعا لی ۓ اھل ایمان کے مرتبه کی عظمت اور اپنے لزدیک 
عالی سرتبت بناۓ کے لۓ لفادعت کی لسبت اپنی طرف کی مہےء اس کی مثال 
اللہ تعالی کا قولء ہے : إن تنصرو اللہ ینص رر کمء (عحمد : ے) (یعنی اگر الہ کی مدد 
تم لوگ کرو گے تو القہ تعا ی تمہاری مدد کرے گا۔ حالالکہ اقہ تعا ی لعمر و 
مدد کی حاجت نہیں رکھتا ہے ۔ آیت پاک کا اصل مفہوم ید ے کہ اگر تم 
اللہ تعالل ہے دوستوں کی مدد کروگہ تو الھ تعا یل تمہاری مدد کرے کا۔ 
اسی طرح کا قول سے : ”ان الین یبایعولك الما یبایعون اللہ“ (الفٹج : )٠١‏ 
بے شک جو لوگ آپ سے بیعت کرۓ ہیں یہ حقیقت میں انتہ ھی ے بیعت 
کرے ہیں ۔ حالالکہ اللہ سے بیعت نہیں کی جاتی سے ۔ اللہ کی طرف اس کی لسبت 
صرف بی کے رتبے کو اور منزلت کو بلند کریۓے کے لئے کی گئی ہے ۔ اسی طیح 
منافقین کے اولیاء اللہ کو دھوکا دینے کو اللہ کی طرف منسوب کیا عے کہ ان 
کی قدر و سنزلت اللہ کے لزدیک ببت ے ۔ 

خفادعت در حقیقت دو شخصوں کا فعل ے؛ چوٹکھ یه منافتین ایمان 
والوں کے آگرہ فریب ہے کام لیتے ہیں اس لئے مفاعلہ کے وزن ہر خداع کا استعمال 
ہواء و اللہ اعلمء 


وقوله : ”'وہا یخدعون الا ألفْسهھمء؛ ترجمهہ حالالکہ یە لوگ خود اپنے 


گگھ شف ہہ ۹8ھ ے ھگ تتھ 


پہلا مفہوم یہ ہے که ان کے ہکر و فریب کا وبال و خلاصه انہیں کی 
؛ لوٹنا ےہ ۔ دوسرا مفہوم یہ ہے کہ وہ موبنین کی موافقت کا اظہار اس لئے 
ۓ ہیں کہ سے خوف و خطر رہیںء مگر دلیا میں اس مکر کی وجہ سے ھمیشہ 
کو ڈرلاحق رهتا ے ۔ 

وتولہ : 'وىا بشعرونء اور وہ لوگ احساس نہیں کرےۓے۔ 

ایک مفہوم يہ ےہ کہ وہ نہیں سمجھتے که خداع و نکر کا حاصل آخرت 
انہی کی طرف لوے ا۔ 

دوم یہ کہ وہ نہیں سمجھتے کہ اللہ ظاھر کردیتا ے ان کے غفریب کو 
راہن لبیص کو خبر دیدیتا جے کہ انہوں ۓ اپنے دلوں میں کیا چھپا رکھا 
ۓے؛ واللہ اعلمء 

وقولہ: ”فی قلوبھم مسض؛؛ ترجمہ ان کے دلوں ہیں يماری ے۔ 

کہا جاتا ےہ کہ یہ مرض شک و لفاق ہےء اتہ عزو جل نۓ نافقین کو 
بیمار کہا ے کہ وہ دین میں پکے نہیں تھے؛ زبان سے وٹین کی موافقت 
کا اظہار کرۓۓ تھے اور دل میں ان کے بغض و عناد کو چھپائے هوثے تھے؟ 
تو گویا ان کا حال اس سیض جیسا تھا جو موت و حیات یىی کشمکش میں 
بہتلا هو کیولکہ سیض کبھی تو موت کا یقین کرلیتا سے اور پھر حیات ک 
اسید کرےۓ لگتا ےےء تو گویا اسید و پیم کے اہین سضطرب رھہتا ھے ۔ یہی حال 
ان منافقین کا ہے ۔ کہ اپنے عقیدہ میں اضطراب کے شکار یں ء اسی لئے ان کو 
سیض کہا گیا ےہ ۔ 

دوسرے لوگ جنہوں ےۓ برمہلا کفر کا اظہار کیا وہ دین میں اضطراب 
کہ شکار نہیںء انھوں ہۓ زبان ے اسی عقیدہ کا اظہار کیا جو دل میں رکھتے 
تھےء اس لۓ ان کو ”'موتول؛؛ سر‌دہ ؛ کہا گیا ۔ کیولکہ اٹھوں ۓے اپنی دلیاؤیع 


لط ٌ 
زندىی ہے فائدہٴ :ہیں اٹھایاء اور لہ حیات ابدی حاصل کرتۓ کی کوشش کی۔ 
ایمان والوں کو زندہ (احیاع) کہا گیا اس لۓے کھ انھوں ۓ اپنی زندگی 
سے نفع اٹھایاء اور حیات ابدی بھی حاصل کی کیونکہ انھوں ےۓے زبان و دل 
دولوں کو الله کے عقیدہ پر متفق کر لیاء واللہ اعلمء 
وقولہ :ٍ ”'فزادہم اللہ سرضاءء تو القہ تعالی ۓۓ ان کے مرض میں زیادتی 
کردی ۔ 


اس آیت کے مفہوم بیان کرۓ میں مختلف اقوال ھیں ۔ 


ان کے اختیار و پسند پر چھوڑ دیا ۔ 


ھمارے یہاں (اھل سنت کے نزدیک) اس کا سفہوم یہ ھے کہ انت تعا لی 
ےۓے ان کے کفر کے افعال میں زیادتی پیدا کی اور ان کے دلوں میں نفاق کو 
بڑھا دیا کیونکہ ھروقت زبان سے سوبنین کی موافقت کا اظہار کرۓ تھے اور 
دل میں ان کی دشمتی پوشیدہ رکھتے تھے ۔ اللہ تعا لی ۓ ان کے دلوں میں 
ان کے اختیار و پسند کے مطابق ان کے اس مرض کو زیادہ کردیاء اس ک 
توجیہ ”اھدلاء کی تفسیر میں بیان کی جا چی ےے ۔ 


وقولە : ”ولھم عذاب الیم ہما کالوا یکذبونءء اور ان کے لۓ بڑا دردنااک 
عذاب ےہ اس وجه ہے کہ جھوٹ بولتے تھے چولکە دلیا کا عذاب کبھی ایسا 
ہوتا ھے کہ اس میں الم نہیں ھوتاء اس لۓ اللہ تعا یی ۓ خبر دیدی کہ آخرت 
کا عذاب ہڑا سخت عذاب ہوگاء یه دنیا کے عذاب جیسا نہیں - 


وقوله : ”'واذا قیل لهھم لا تفسدوا فی الارضءء؛ اور جب ان ٴے کہا 
جاتا ھے کہ زسین پر فساد لە پھیلاؤ ایمان والوں کو دھوکا دیکں زبان ے 
ان کی موانقت کا یقین دلا کر اور دل میں ان کی دشنی چھپا کر۔ خلوت ہیں 


٦1ے‎ 

. والوں کا مذاق: اڑٗاکر اور ان۔کی شان ہیں ایسی باتیں کہہ کر جو 
کے لابق. نہیں اور اللہ تا ی کے سوا کو پوج کر اور اس سے بڑھ کر کونسا 
ہو سکتا عے ؟ ا : 

وقوله : :''قالوا الما حن مصلحون؛ وہ کہتے ہیں نہیں صرف ہم ھی 
ح وخیر چاھنے والے ھیں زبان ہے موافقت کا اظہار کرکے ۔ 

وقوله ؛إ ''الا انھم ھم المفسدون:ء هشیار: ے شک یی لوگ ہیں جو 
د ہرپا کر رھے ہیںء اللہ تعا ی خبر دیتا ہے کہ اس میں کوئی شک نہیں 
٠‏ یھی لوگ فساد کرۓ والے ہیں کہ انھوں ۓ ایمان والوں کی دشمنی دل 
چھہا رکھی ے؛ پھر ان کو فریب دیتے ہیں اور ان کا مذاق اڑاۓ ہیں ۔ 

وقوله :”و لکن لا یشعرونءء لیکن وہ سمجھتے نہیں ہیں - ۱ 

اولاء وہ یہ نہیں سمجھتے کہ اس لفاق کا نقصان انہیں کی طرف لوٹیک5ا۔ 
یاء یہ نہیں سمجھتے کہ جو کچھ وہ کرتۓے ہیںء فساد ے۔ 

اگر یہ حقیقت ہے تو ان لوگوں کے قول کی تردید هو جاتی ے جو کہتے 
ہیں کہ حجت صرف جالنے سے لازم آتی سے جو لوگوں کا یعنی منافقین کا قول 
(کہ ظاھری علم یہ ے کہ ھم مصلح ھیں جس کا وہ اظہار کرۓ تھے)ء 
گر چولکہ ان کا ظاھر باطن ہے مطابقت نہیں رکھتا اس لئے ظاعری علم ے 
کچھ فائدہ حاصل نہیں ھوسکتاء (آج جیسا کہ پاکستان کا حْال ہے کہ لوگ 
کہتے ہیں همارا عقیدہ اسلام ہے سگر لد حلال و حرام میں تمیز کرۓے ہیں 
لہ قرآن و سنت کے اواس و لواھی پر عمل کرےے ہیںء یہی وجہ ے کہ ۔سلمان 
ھوۓ کے باوجود خسارے میں ہیں اور اس بیسویں صدی میں سارے عالم 
اسلام کا کم و بیش یہی حال ےہ الله رحم و کرم فرمائےء اور سسلمانوں کو 
مل ى توفیق عطا کرے؛ آمین؛ مترجم) ۔ 

اللہ تعالی نۓ خبردار کردیا کہ اِن کا فعل فاسد ے؛ اور انہیں علم و 
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شعور اس بات کا نہیں کہ فساد کے مرتکب ہو رعے ہیں؛ چنانچہ اللہ تعا یل 
ید بھی فرماتا ہ : ان عبط اعمالکم و ألتم لا تشعرون (الحجرات : )ء یعنی 
تمہارے اعمال بیکار کردئے جاۓ ہیں اور تمہیں خبر نہیں ہوتیء اللہ تعال 
ےۓے اعمال کے حبط ہوےۓے کی خبر دیدی؛ ان کو اس کا سطلق خیال نہیں ۔ 
وقوله : ”و اذا قیل لھم اہٹوا کما آمن الاس:؛ اور جب ان سے کہا 
جاتا ہےء ایمان لاؤ جیسا کہ لوگ ایمان لائے ہیں؛ء۔ ایک احتمال یہ ےکه 
يہ آیت نافقیں کے بارے میں ےےء دوسرا احتمال یة ھے کہ اھل کتاب یعنی 
یبود و نصاری کے بارے میں ہے ۔ اگر منافقین کے بارے میں ےہ تو مفہوم یہ 
ے کہ اے نفاق والو ظاھر و باطن ہر حال ہیں ایمان لاؤ۔ جیسا کہ حضرت 
محمد صلی اللہ عليه وسلم کے اصحاب ظاھر و باطن دونوں حالتوں میں ایمان رکھتے 
ہیں؛ چنانچہ اللہ تعا لی کا فرىان ھے: ”'فان آمٹوا بشل ما آمنتم بہ فقد احتدوا 
(البقرة : ے۱۴) اگر وہ لوگ اسی طرح ایمان رکھتے میں جس طرح تم لوگ 

(اصحاب رسول) ایمان رکھتے هو تو یه لوگ ھدایت پر ھیں - 


اگر آیت کا تعلق اھل کتاب ہے سمجھا جائے تو اس میں اس ایمان کا 
حکم ھے جس کا مفہوم ایمان بمعنی تصدیق عے۔ همارے نزدیک ایمان دل 
ہے سچ سمجھنے کو کہتے ھیں ۔ دلیل ید ے کھ سارے ارباب ادب و تاویل 
ۓ جمیع قرآن میں۔ ”آمنوا؛ء کی تفسیر 'صدقواء (انھوں ۓ سچ سمجھا) سے کی ہے ۔ 


وقولہ : ”'قالوا اون کما آمن السفھاءتء (الایہ) ' و کہتے ہیں کیا 
ھم ایعان لے آئیں اسی طرح جیسا کہ جاعل لوگ ایمان لائے ہیں؛؛ 
'سفہ؛ حکمت و دالشمندی کی ضد کو کہتے ہیں ۔ اور اس کا مفہوم ادانی کے 
ساتھ عمل, کرنا یه جانتے عوئے کہ یہ عمل باطل ہے ۔ اور 'جہلء 'علم؛ کا 
ضمد ک وکہتے ہیںء ”'سفہ؛؛ ایک گالی ے؛ اصطلاح عرب ہیں ایک مد دوسرے 
کو ''یا سفيہ؛ کناے۔ 


۹-۔ 


وقوله : ”الا انھم ھم السفھاءع؛ تشیار: بیشک یہی لوگ ہیں جو سفیہ 
(جاھل) هیں ۔ 


بعض ستکلمین کا قول ےہ ''ید گی اللہ کی جالب ہس سومنون کی طرف سے 
ان منافقین (یا یہود و نصاری) کے لئے استعمال ھوثی ےء اور جواب میں ایے 
استعمال کو جایز سمجھتے ہیں ء البقہ آغاز کلام میں اس کا استعمال جابز 
نہیںء اسی طرح مکر؛ کیدہ استہزاء اور 'خداعء جیسے الفاظ کا استعمال ابتداءٌ 
جایز نہیں مگر کسی کے جواب میں جایز ع ۔ 

البته ھمارے نزدیک گا یں کا استعمال (کسی حال ہیں) جایز نہیں ء کیونکەہ 
جو شخص کسی کو ٹا یں دیتا ھے وہ اس کی برائی یبان کرتا ے اور یە سفیہوں 
کا عمل ہے پس آیت کا مفہوم یی ےہ کہ اللہ بزرگ و برتر خبر دیتا ۓے کهھ 
یشک یہی لوگ ھیں جو جہل کے موافق عمل کرۓٗ ہیں کیولکہ ان کو علم 
(یقیں) سے کہ جس دین کا یہ لوگ اعتقاد رکھتے ہیں باطل ہے اور بیشک 
وہ دین جس کا عقیدہ ایمان والے رکھتے یں حق؛ سے ۔ 

وقوله : '' و لکن لا یعلمونء ؛؛ اور لیکن یە لوگ نہیں جانتے ہیں۔ 

اس کا مفہومء() ایک تو یہ عے کہ یہ لوگ نہیں جانتے کہ خود بھی 
لوگ سفیہ ہیں (م)ء دوسرے یه کہ یہ لوگ اس عذاب ( ورق م و) کو نہیں 
جانتے جو ان پر ایسا کہنے کی وجہ سے لاحق ھوکا۔ واللہ اعلم ۔ 

وقوله : و اذا لقوا الذین آمنٹواءء : اور جب یە لوگ ان لوگوں سے ملتے 
میں جو ایمان لا چکے ہیںء یعنی حضرت محمد صلی انقہ علیہ وسلم کے اصحاب 
ہے ملتے ہیں 

وقولہ : ''قالوا آمناء؛ کہتے هیں ہم ابسان لا جئے ۔ 


بعنی یہ لوگ سسلمانوں (اصحاب رسول انيہ) کے آگے ظاہر کرے ہیں 


و 


ہےھ6٭* 
کھ ظاخر میں ان کے موافق جیں۔ حالافکہ باطن میں مسلمانوں کی دبشمنی (خلاف) 
کو چھہائے عوئے ہیں ۔ 

وقوله : ”و اذا خلوا ا ی 7ھ شیاطین ہے خلوت میں 
ملتے ھیں ‏ 

اس کے مفہوم میں کئی باتیں۔ کہی گئی عیں ۔ 

() کہا گیا سے کہ 'ان کے شیاطینء سے سراد کان (وہ لوگ جو 
پیشین کوئیاں بیان کرۓے تھے) ھیںء ان کو شیاطین اس لئے کہا گیا ےہ کہ 
یه لوگ حق ہے دور تھے کہا جاتا عے 'شطنء یعنے 'بعدہ (دور ھوا) ۔ 

(م) کہا گیا جحے کہ هر افرمان اور سرکش کو شیطان کپتے ہیں 
کہ شیطان افرسىانی اور سرکشی میں (سشہور) ےہ اللہ تعا ىل کا فرمان ے : 
شیاطین الائنس والجن ؛؛ (الالعام : ۱۱۲) یعنی ائس و جن کے شیطانء ان کا 
یه ام ان کی نافرمانی اور سرکشی. کی وجہ سے ے؛ کیونکہ ان کا قول ے که 
شیاطین کی اصل جنوں (کے گروم) سے ھے؛ , 

(م) یه بھی کہا گیا عے کہ انہیں شیاطین کا ام اس لے دیا گیا کہ غر 
کاھن کے پاس ایک شیطان هوا کرتا تھا جو کاہھن کے حکم پر عمل کرتا تھا 
تو اس مناسبت سے ان کا نام شماطین بتایا گیاے اور لغت میں يہ جایز ے اور 
معمولء و القہ اعلمء 


وقوله : ”'قالوا الا معکم؛ء کہتے هیں بیشک هم تمہارے ساتھ هیںء 

اس کا ایک مفہوم تو یہ بیان کیا گیا ے کہ (م) ہم تمہارے عاتھ 
ھیں یعنی تمہارے ارادے اور مدد میں ساتھ میںء دوسرا (م) مفہوم ید ے کھ 
اے ھک ھم تمبارے ساتھ یعنی تہہارے دین پر میں ان لوگوں (سلمانوں) 
کے دین پر نہیں ھیںء والہ اعلم ۔ ۱ 
قریب ٭اتافض نتیرمونءء نع م خرف زان ہے) ٹیٹھا کرۓ نال “' 


٭ے١‎ 


یعنی علاليه عم سسلمائوں کی موافقت کا اظہار کرۓے ہیں؛ اور پوشیدہ 
ان کی دشمٹی کا اظہار کرے ھیں ۔ 

وقوله : ”اق یسٹھزی بھم؛ء الہ بھی ان ہے استہزا کرتا ے ۔ 

اس کے چند معنی بیان کئے گئے ہیں : 

() کہا گیا ےہ کہ اللہ تعا یى ان کو ان کے استہزاء کا بدله دے گا۔ 
چانچہ اللہ تعا ی کا قول ے : ”بخادعون اللہ و هو خادعھمءء (الساء: ۲م۱) 
وہ لوگ اللہ کو دھوکا دیتے ھیں حالالکە اللہ ان کو فریب میں مبتلا رکھنے 
والا ىےء یعنی اللہ تعا ی ان کے سکر و قریب کا بدلہ دے گا۔ اسی طرح التہ نعالل 
کا قول ے : ”و ىکروا و مکر اللہہء (ال عمران : مہء) یعنی اللہ تعالل ان کے 
نکر کا بدله دے گا۔ 

مکر و خداع کو جزا پر حمول کیا گیا ےء وجه ید ے که ابتداءٗ مکر 
و خداع و استہزاء کی اضافت اللہ کی طرف جایز نہیںء کیولکہ ان کا استعمال 
لوق کے لئے بھی مذسوم ےء جواباً ان کے لئے جایز سمجھا گیا هے؛ تو بھر اللہ 
بزرگ و ہرتر کے شایان شان کیوں کر سمجھا جائے ۔ 

(م) بعض لوگوں کا قول عے کہ اسدہزاء کی اضافت اللہ کی طرف جابز ےء 
اگرچہ مخلوق کے لۓے جایز نہیں کہ ایک دوسرے کا استہزاء کریں؛ جیے 
تکبر ھھے کہ اللہ تعا ی کے لئے جایز سے مگر غلوق کے لئے تکبر (بڑائی چاہنا) 
جایز نہیں کیونکہ مخلوق آپس میں ایک دوسرے کے مثل اور ھم شکل ہیں 
ادر اللہ بزرگ و ہر تر شکل و مشل ہے مبرا جے ۔ تو اسی طرح اسمشہزاء اللہ کے لئے 
جابز اور ماسوا کے لئے ناجایز ے ۔ وجہ ظاہر سے؛ استہزاء استخفاف (ہلکا سمجھنا) 
کو کہتے ہیںء تو جو لوگ خلقت ہیں سمائل ھوں اور جن کہ لئے حاد 
د تغبرات یکساں پیدا گئے ہیں ان کا آپس میں استخخاف جابز نہیں ۔ اور اللہ 
'ذرگ و برتر ان باتوں سے پاک ہے ۔ او اول قریب تر ےء واللہ اعلمء 


۴ ہسے_-٭٭ے ٭-- 
متھم 


ثات 


خطیر* تبو وک 
عبدالقدوس قاصمی - 


اھل سیر کی اصطلاح ہیں غزوہ اس فوجی مہم کو کہتے یں جس میں 
خود رسول الله صلىی اللہ عليه وسلم ۓ شرکت فرمائی تھی اور سریه ان مہمات 
کو کہا جاتا ےہ جن میں خود آپ> نۓ شرکت نہیں فرمائی بلکہ آپ ۓے کسی 
صحابی کی سزکردگی میں فوجی مہم روائه ی ھو۔ اس طرح عہد نبوت کی ساری 
دفاعی فوجی سہمات کو دو قسموں پر متقسم کر دیا گیا عےہ اور آنھیں اصطلاحی 
لام غزوات و سرایا دے دیے گئے میں تاکه ان دونوں قسموں کی سہمات میں 
امتیاز قایم رے - 

غزوۂ تیوک عہد نہوت کا آخری غزوہ ے ۔ چونکہ کچھ دلوں ہے 
میں سخت قحط تھا اور صحابه بڑی تنگد ستی و عسرت میں ستلا تھے اس لۓ 
اس غزوہ کو غزوۃ العسرة اور جیش العسرة کے ام سے بھی یاد کیا جاتا ہے ۔ 
اور چولک اس غزوہ میں آپ“ اہ رجب و هھجری مطابق اکتوبر و لومبر .٭+ع 
میں تیس ھزار صحابہ کو لیکر مقام تبوک تک تشریف لے گۓ اور بیس دن تک 
وہاں قیام پذیر رہ کر واپس مدینه تشریف لائے تھے اس لے اہے غزوۂ 
تبوک کہا جاتا ے ۔ ۱ 

تیوک دمشق سے مدیند جاۓ عالی ریلوے لائن کا ایک ا۔ٹیئن ےت 
یہ اس وقت سعودی عرب کا شام کی سرحد پر تقریباً آخری حصد ھے جو مقام 
تیماع سے .س میل کے فاصل پر واقع ے- اور اب بھی :تبوک بھی کےہ نام سے 


موسوم سے ۔ یہاں پباڑپوں سے گھرا هوا ایکں وسیع میدان ے. بجس میں سسلمالوں 
ۓ غزوۂ تبوک کے وقت قیام فسىایا تھا-٠‏ 


اس غزوہ میں جنگ نہیں ھوئی تھی کیونکه بنو غسان اور روسی شہنشاھی 
انواج کے مجتع هوۓ کی اطلاع جس پر یہ دفاعی تدبیر اختیار کی گئی تھی 
اطلاع صحیح لہ تھی۔ روسی فوجیں دسشق سے آگےہ نہیں گئی تھیں اور بنی 
ىانء. لخم اور بٹو جذام کہ لوگ مدینہ مٹورہ پر حمله کے لئے ابھی اکٹھے 
ں هوے ہائے تھے ۔ دشمنوں کہ حوصلے بر وقت دفاعی تدبیر کی وج نے بست 
وگئے ۔ اور مقابله کی نوبت له آئی ۔ آپ ۔ نے زىاله قیام تبوک میں روسیوں کے 
بر لگیں ریاستوں سے صاحنامے کرلۓے اور انھیں اىن کی برقراری کا پابند بنالیا۔ 

غزوۂ تبوک کی تفصیلات اور اس کے نتائج کا ذکر اس وقت مقصود نہیں 
ے بلک مقصد صرف اس خطبہ کا ذکر ے جو آپ ص ے مقام تبوک ہیں ارشاد 
ہایا تھا یه خطبه حمد باری تعال یی کے بعد صرف پچاس ختصر فقرات پر مشتمل 
ے گر ھر فقرہ ایک گوھر آبدار ےے اور حضرت افصح العرب و العجم صلى اللہ 
عليه وسلم کی پیغمبرانہ فصاحت و بلاغت کا ایک ے مثال نمولہ ھ ۔ فصاحت 
کا یه عالم عہ کہ هر لفظ ایک تابناک موتی ھے اور بلاغت کا یه حال ےہ 
که انسائی کردا رکا کوئی پپلو نہیں جو اس کے احاطہ ہے باعر عو۔ 

ہم یہ نطب مع ترجمة و ختصر تشریح پیش کرت ہیں اور اس اقرار 
عجز کے ساتھ پیش کررۓۓ ہیں کہ ان بلیغ فقروں کا صحیح ترجمە اور پوری 
تشریح پیش کرنا محال کی حد تک سشکل سے ۔ 

آپ ص ۓ اللہ جل جلالہ کی حمد کے بعد فرنایا :۔ 

اما ۰ 

() فان اصدق الحدیث کتاب اللہ بلا شبہ سب سے زیادہ سچی بات 

اللہ کی کتاب (قرآن مجید) ھے ۔ 

اگر کوئی بات مطابق واقعہ ہو تو اسے سچی بات کہا جاتا ے ۔ السان 

کا علم تاس بھی ہے اور غیر محیط بھی ۔ پھر ماضی و حال کا علم تو انسان کو 


٠ٗ‏ ہے ٭ 


کچھ نہ کچھ حاصل ھو سکتا عہ لیکن ستتقبل. کے واقعهة کا علم کسی السان 
کو حاصل ھی نہیں ہو سکتا۔ اس لۓے یقیناً سب سے زیادہ سچی بات اللہ تعال 
ھی کی بات ھوسکتی ےہ جس کے حضور میں ماضی و مستقبل دولوں ھی حاضر 
میں ۔ وہ نہ کبھی بھولتا ے اور نہ کوئی ڈذرہ اس کے علم محیط سے باعرے ۔ 


(م) واوئثق العری کلمة التقوی اور سب سے مضبوط حلقةۂ زنجیر 
تقوی کا ایک لفظ عہ 


تقوی قلب السالی کی اس کیفیت کا نام ععہ جس کی وجہ ے انسان اپنے 
افکار و اعمال میں خالق کائنات ک افرمانی اور عر قسم کی ے اعتدال یىی سے بچنے 
کی کوشش کرتا حے ۔ هر السان کی یه فطری خواعش ےہ کہ وہ بلند ے بلند 
مقام پر پنیچ جاۓ - اس بلند مقام پر چڑھنا مشکل کام ے آدمی اس کےہ لئۓ زنجیر 
کا سپارا یتا ے تاکہ کہیں اس کا پیر لہ پھسل جائے ۔ اب سوال يہ ے کہ 
اگر زلچیر کا وہ حلقهہ کمزور هو اور ٹوٹ جائے تو کیا هو اس لئے آدمی مضبوط 
ترین حلقهۂ زلجیر کی تلاش کرتا ےے۔ ارشاد ہوتا ےہ کہ ؛”'سب ہے مضبوط 
حلقه زنجیر تقوی ے٤‏ اگر تم اس حلقہ کو پکڑے رہو گے تو اس کے ٹوٹ جاۓ 
کا کوئی خطرہ نہیں کہ تم مقام رفیع ہر پہنچنے کی بجائے قعر مذلت میں گر 
کر ھلاک هو جاؤہ 


ذرا اپنی روزسہ ک زندگ میں اس اصول کو آزىا کر دیکھۓے ۔ کتنی 
اچھی تبیہ ے ۔ اگر تقوی سے قلب خا یل هو تو کوئی دوسری زلجیر اور اس کے 
حلقے السان کو کہاں کام آۓ ہیں ۔ ابھی سر بلندی و ام وری کے مقام اعلی 
پر نظر آرعے تھے اور اک ذرہ ے اعتدال عوثی تو ذلت و رسوائی لفرت و حقارت 
سے دوچار هولا پڑتا ے ۔ له گھر کى زلدگ خوشگوار رھتی ے اور لە باعر ی۔ 
یه کیوں ھوتا ے صرف اس لۓے کہ ہم تقوی کے مضبوط حلقة زلخیر کو چھوڑ 
کر کسی اور ڈوری کے ذریعه اوہر چڑھنے کی کوشش کررےہ تھے۔ اپنے اوہر 


ہاۓ کے لۓے سہارا بنایا تھا اققدار کو صاحب اقتدار کو دولت کو؛ ثروت اور 
ىکوہبت کو یہ زنجیریں مضبوط نہیں ھیں ذرا سے کھینچ تان میں ٹوٹ جاتی 
میں اور ہم گر جاۓ ہیں ۔ 


(م) وخیر الملل مىلة ابراعیم ۔ اور بہترین ملت ابراھیم (عليه السلام) 
کی ملت سے ۔ 


اس ایک بلیغ جعله کی تشریح کی جائے تو شاید ایک دفتر ھوجائے۔ 
غتصراً یہ سنئے کہ حضرت ابرایم عليه السلام ۓ اپنی ملت کی بٹیاد عقیدۂ 
توحید پر رکھی تھی ۔ اسی عقیدم کا نتیجہ تھا کە وہ نمرود اور اس کے مالنے 
والوں٣ءے‏ الگ ایک مات کے امام قرار ہاگ ۔ اس طرح دولوں ملتیں الگ الگ 
ھوگئیں - ایک ملت ابراھیعمی اور دوسری لت لىمرودی ۔ ملت لمرودی کی بیاد 
اتتدار دلیاوی اور حاکمانہ قوت کی نمود پر قائم ے۔ اور ظاھر غہ کە اقتدار 
و حکوبت کسی ایک نسل کے ہاتھوں میں یا ایک حدود رتبۂ وطن کے اندر 
هوسکتی ے ۔ اب اس کا لاڑہی نتیجہ یہ لکلے گا کہ جو اس وطن کا یا اس نسل 
کا سربراہ ہوا اسے معبود و سجود کا مقام حاصل ھوجائے گا۔ اس کا ام ختلف 
اوقات میں ختلف ھوسکتا ے ۔ کہیں نمرودء کہیں فرعون؛ کہیں جمشید؛ 
کہیں رامچندں کہیں مسولینیء کہیں غثلره اور کہیں لیئن و اسٹالن؛ اور 
اس کے مقابله میں افراد انسائی کا مقام مل چلاۓ والے بیلوں سے اولچا نہیں 
غوہسکتا ۔ 


مات لمرودی میں اسی لے متعدد ملثوں کا تصور پیدا عوتا ے ۔ کہیں 
ہروشین نسل سے ایک ملت وجود میں آتی عے اور کہیں عربی لسل سے۔ 
کبھی ایک رب زین ے ایک ملت وجود میں آتی ے اور کبھی دوسرے 
رآ زمینں ے۔ پھر ملت لمرودی ے پیدا شدم يہ ساری ملتں ایک دوسرے کا 
امتحصال کرتی ہیں ۔ اور اس کے بعد ٹکراؤ ھوتا ے۔ خون کی ندیاں ہے 


ب ۹ے 


لگتی ھیں ۔ ہم بزستے ہیں سپاگ لٹقے ہیں؛ بچے نیزوں پر اچھالے جاۓ یں 
اور وہ سب کچھ ھوتا ے جو دلیا دیکھ رھی ہے ۔ عوام چاےہ کہیں کے ہوں 
اور کسی عقیدہ و مسلک کے حامل ھوںء استحصال اور بدامنی کو پسند نہیں 
کرۓ لیکن ملت کی بئیاد جب لسل یا وطن پر رکھی جاتی سے تو اس کے 
لیڈر دوسرے انسانوں ھی کے اعزاز و اکرام سے نہیں بلک خود اپنے عوام ی 
عزت و آہرو اور اسن و اطمینان سے غافل ھوجاےۓے ھیں - 


اس کےبرخلاف ملت ابراھیمی کی بنیاد عقیدۂ توحید پر ےہ عقیدہ توحید کے دو رخ 
یں ء ایک تو یه کە ھمارا اور ساری کائنات کا خالق ایک اور صرف ایک ہے۔ ہم 
اس کے حکم سے سر مو تفاوت نہیں کرسکتے همارا عر عمل صرف اللہ ھی کے لۓ 
ھولا چاعۓ - ایک جہاد میں حضرت علىی رضی اللہ عنہ ۓ ایک کافر کو زیر کر یا 
إور اس کے سینه پر بیٹي کر اس کا سر کاٹ دینا چاھتے تھے کھ اس ۓ حضرت 
علىرضف کے منه پر تھوک دیاء اس کے بعد حضرت اس کے سیلہ سے اتر کئے۔ 
جب اس ے پوچها کہ آپ ۓ جھے چھوڑ کیيوں ديیا۔ تو فرمایا, کہ ہیں 
تجھکو اللہ کے حکم سے اور اللہ کی رضا کے لۓ قتل کر رھا تھاء جب تو ے 
جھ ہر تھوک دیا تو مجھے اپنی توهین پر غصہ آگیاء اور کسی السان کو میں 
اپنی خوشی کے لۓ تو قتل نہیں کرسکتا۔ 

عقیدۂ توحید کا دؤسرا رخ يد ے کہ ساری کائثنات اللہ کی خلوق عے اور 
غلوق ھوے کی حیثیت میں برابر ےہ ۔ اس حیثیت سے لہ ھم اس سے ہبتر ہیں 
اور وہ عم سے برتر اس عقیدہ سے جہاں السان میں عزت لفس کا تصور ابھرتا 
ہے وہاں دوسروں سے عبت کا جذبه بھی بیدار ھوتا ےہ ۔ یہی عقیدہ ہے جو 
آدمی ٹو آدمیء جالوروں کے ساتھ ے رحمی کرۓ ہے بھی حعین روکتا ے ۔ 
دشمن کی کھیتیوں کو ویران کرنۓ؛ باغوں کو کاٹ کر پامال کرےۓ ہے-ہمیں 
باز رکھتا ے۔ ‏ ٴ ا 7 2 


ےے۔ 

غرض ید کہ ملتا ابراہیمی کی بنیادیٔں ە لسل پر قایم ہیں لہ وطن پرہ 
نە زان ہر.قایم اور له رهن سہن پر یہ سب بنیادیں ملت لمرودی اور حکمت 
فرعوئی کی بنیادیں ہیں ۔ علامه اقبال سحوم ۓ اسے یوں بیان کیا سے : 

از سب بیاد تعیر اسم با وطن وابستہ تقدیر اہم 

ہلت ما را اساس دیگر اسنتب آن اساس الدر دل ما مضمر است 

ذرا غور کیجۓء کتنی غیر حقیقی اور غیر عقلی ہیں ملت نمرودی کی 
بنیادیں ۔ ابھی ٹیس بتیس سال پہلے تک الگریزوں کے اققدار ۓے پاکستانء 
ھندوستانء برہاء سری لنکاہ بلکە عدن تک کو ایک وطن بنا رکھا تھا۔ اور 
ابھی کل کی بات ھے کہ وطن پاکستان کی حدود ہیں ڈھاکہہ چاٹکام اور سلہٹ 
بھی داخل ھی تھے ۔ کیا اقتدار کے اس پھیلاؤ کو وطن کا ام دے کر کسی 
سلت کی اساس قرار دینا داائی کہا جا سکتا ے ۔ وطن صرف ایک انتظامی وحدت 
هوتا سے ایک التظامی اقتدار کے ماتصت جتنا رقبۂ زین ہوتا ھے اس کا ام 
وطن رکھ لیا جاتا ھے ۔ اس سے زیادہ وطن کی اور کوئی حقیقت تہیں ۔ اگر اس 
کو قلبی تعلق اور ھم آھنی کی اساس قرار دے کر ایک ملت کی بیاد بنادیا 
جائے تو اس کا لازسی اور سنطقی لتیجہ یہ نکلتا ے کہ ہم آھنگی کا دائرہ 
ایک ملک ہے ایک صوبدء ایک صوبه ے ایک ضلع اور ایک ضلع ہے ایک 
گاؤں تک حدود ھوکر رہ جاتا ے ۔ 


یہی حال نسل کا ے ۔ اپنا بھائی پیارا۔ چچا کا بیٹا اس سے کم پیارا۔ 
دادا کے بھائی کی اولاد اس سے بھی کم ۔ تین چار پشتوں میں قلبی تعلق 
کمزور ھوۓ ہوۓ ے اثر ھوکر رہ جاتا ےہ ۔ اسی طرح زبان اور رہن سہن کے 
طور طریقے بھی مات کے .لئے کوئی بنیاد مپیا نہیں کرے۔ زبان صرف افہام 
د تفہیم کا ذریعہ ے اور رھن سہن کے طریقے ماحول کے اثر سے ایک صورت 
اختیار کرلقے یں ۔ ان میں یه قوت نہیں ےہ کہ ایک السان کو دوسرے 


٠‏ کے ٭ 


انسان کے دل ے قریب تر کردیں اور اس قربت کو تا بہ دیر باقی بھی رکھ 
سکیں - ثقافت اور کلچر کا کامہ پڑھنے والے فکری و دماغی قوت کے اعتبار ے 
کمزور اور مفلس لوگ هیں ۔ یہ کوئی عقل کيی بات نہیں کہتے - السان صرف 
عقیدہ اور عمل کی بنیاد پر هم آھنگی قایم رکھ سکتا ے ۔ اس کے سوا جو ھم 
آھنگی دکھائی دیتی ےےء اس کی حیثیت چوروں کے اتحاد سے زیادہ کچھ نہیں ۔ 
چور چوری کرۓ کے لۓ اتحاد قایم کر لیتے ہیں ء اور ایسا اتحاد قایم کر لیتے 
ہیں کہ کسی خلص وطنی حکوبت کے وزیروں میں بھی ایسی ھم آھنگ اور 
نظم و ضبط نہیں دکھائی دیتا۔ لیکن چوری کا مال تقسیم کرے وقت اکٹر 
یہ انحاد باقی نہیں رھتا۔ 


آپ اس بلیغ جمله پر کهھ ”سب سے بہترین ملت ابراعیم عليه السلام 
کی ملت ے؛؛ جس قدر غور کریں گے ۔ اور دلیا کے حالات کو اس کی روشنی میں 
دیکھیں گے؛ آپ پر اس کی صداقت کھلتی جائے کی۔ 


(م) وخیر السن سنة محمد اور بہترین سنة محمد (صل التہ عليه 
وسلم) کی سنة (طیبه) ے ۔ 

سنت کے معنی ہیں وہ پگڈنڈی جو کسی کے چلنے سے ریت یا ئرم زین 
پر بن جاتی ھے۔ دیہاتوں میں اس پگڈلڈی (یعنی کچے راستہ) کو بڑی 
اہمیت حاصل سے ۔ اگر آدسی غلط پگڈنڈی پر پڑ جائے تو لہ جاۓ کہاں ہے 
کہاں جا پہنچے ۔ اور عرب کی رنتیلی زین میں ریت ہر نشان پا ھی سب کچھ 
سے ۔ غلط راہ ہر کوئی بڑجائے تو ے آب و دانہ صحراؤں میں اپتی جان 
ھی گنوا بیٹھے گا۔ اس جگہ سنت محمد سے سراد زلدگی بسر کرنۓ کا وہ راستہ 
ے جو محمد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے نشان قدم ے بن کر تیار ھوا ےے ۔ 

دلیا میں کڑوروں ھی آدمی پیدا ھوۓ ہیں جوان ھوۓے ھیںء کماےَ 
کھاۓ هیں ۔ شادی کرے ھیںء بال بچوںۂ ی پرورش کرۓ ھیں ء.اپتے کنبوں 


ت ےه 


هسایوںء غم وطنوں اور سارے هی انسالوں کی خدمتیں کرےۓے هیں ۔ اور ایک 
وت آتا ےے کد اس دلیا سے چلے جاۓے ھیں ۔ ان کو چھوڑیے جو ظلم و تعدی 
کرۓ ھیںء ققل و خوٹریزی کو پیشہ بنالیتےء چوری؛ ڈاکه اور فریب سے 
روزی کماۓ ہیں ۔ اچھوں ھی کو لیجۓے جنھیں عم آپ سب اچھے کہتے 
ہیں ۔ ان کی زلندگی بسر کرۓ سے یا دوسرے لفظوں میں ان کے نشان قدم ے 
زندی ک.جو راہ متعین ھوتی عے یا جو پگڈنڈی بن کر تیار ھوتی ‏ ۔ اس ہر 
غور تو کیجۓےء محمد رسول اللہ صلی التہ علية وسلم کے سوا ایک آدمی بھی ایسا 
اس دلیا میں آیا ے جس کی زندگی ھر پہلو سے مکمل اور کاىیاب هو اور جس کو 
ھم اپنی زلدگی کے ختلف ادوار میں اور ختلف حیثیتوں میں نمولڈ زلدگ بنا سکیں ؟ 
دلیا میں بہت ہے بزرگ آئے اور بعض بعض پہلوؤں سے انھیں بہترین نمولہ بھی 
قرار دیا جا سکتا ےہ ۔ مثلٌ حضرت عیسی سسیح علیہ السلام ہے سیکڑوں سال 
ہلے ایک بزرگ دلیا میں آئے انھوں نۓ راج پاٹ چھوڑ بیوی بچہ ہے مہ سوڑ 
خدا کی یاد.میں اپنے آپ کو غرق کردیا ۔ بڑا کام کیاء لیکن معصوم بچے کا 
باپ کہاں گیا ۔ عصعت ىاب بیوی کا شوھر کہاں کم ہو گیا ۔ بوڑے باپ کا 
سعید بیٹا کہاں چھپ گیا ۔ خدا کی یاد اور سب حقداروں کو بھلا کر ؟ 


اسی طرح اور لموۓ بھی ملیں گے مگرحض یک رےء ایک پلو سے بہترین 
اور دوسرے پہلو سے ناقص ۔ ایک بزرگ ملیں گے سچے؛ راستباز ئیکوکار مگر 
نە شادیٰ کی لہ بچے دیکھے؛ لہ خوشی ے واسطه پڑا تہ غم ہے ۔ ثہ کسی مظلوم 
کا حق ظالم سے دلایا اور لہ ظالم سے ٹکر ی۔ بڑی ھی قابل تعریف زندگی ھے 
مگر ان کے لشان پا ہے بنی ھوئی سنت (ہگڈنڈی) انسانوں کے لۓ بہترین سنت 
نہیں ہوسکتی۔ 

اب ڈرا نت محمد ص کو دیکھئۓ ۔ اچھے جوان؛ صادق و اسین؛ اچھے شوھر 
اچھے باپہ ۔اچھّے قاجر _اچھے دوستء رحم دلء لیکو کار؛ سخی اور حلیم؛ الہ 


وس 
دممھ 


کا پیغام سٹاۓ وائے ۔ ظلم کا بدلہ: دعاؤں سے دینے والے ۔ خطاکار سے۔درگزر کرۓ 
والے؛ یٹیموں کے وا ف؛ غلاموں کے موں: اور اسی کے ساتھ بھترین سردارہ اعلی 
درجہ کے سيه سالار؛ حاکم عادل ۔ اتنے خریب کہ کئی کئی وقت سسلسل 


فناقه ھوجائے اور اتنے دوالت مند کہ سمجد نبوی ہیں طلائی اشرفیوں کے ڈھیر 
لگ جائیں ۔ ١‏ 


اتتی جامعیت اور ایسی کاملیت کیہاں ملے گی۔ اگر ان کی سنت خیر السٹن 
لہ عوگ تو کس کی راہ زژندگ خیر السٹن قرار ہائے گی۔ پھر یە بھی دیکھۓ 
که آپ> نے یه خطبه و هجری کے ماہ رجب میں دیا عےہ جب کہ آپ ص کی زلدگ 
کا باسٹھواں سال ھے۔ مکه مکرمة فتح ھو چکا ھے اور آپ ص کے زیر نگیں تقریاً 
سارا ھی عرب آچکا ے ۔ اس فقرہ کی لوعیت صرف دعوی کی نہیں ے بلک ییان حقیقت 
کی ے ۔ ان تیس عزار بزرگوں میں ہے بہت سے وہ حضرات عیں جنھوں ۓ آپ ص 
کو زبالة طفلی سے اب ٹک سسلسل دیکھا ے ء اور بہت سے وہ میں جنھوں ے 
ابتدائے نزول وحی سے گزشته تقریباً ٭+م سال کا زىاله آپ ص سے انتہائی قریب تر 
وہ کر بسر کیا ےہ ۔ سفر و حضر میں ساتھ رع هیںء ان کی آلکھوں سے آپ ص ی 
زندگی کا کونسا رخ پوشیدہ ےے ؟ وہ سب کچھ جالتے ہیں اور اس کی تصدیق 
کرے ہیں کہ آپ ص کی سنت خیرالسٹن ےہ ۔ آپ ص کے سامنے هی نہیں بلکہ آپ ع کی 
وفات کے بعد بھی صحایه ساری دلیا کو یہی پیغام دیتے رے کە : 


محمد کا رسته له چھوڑو عزیزو یہی راىته ع ھہمارا تمہارا 
(.) واشرف الحدیث ذکر التھ-۔ اور سب ہے اشرف بات اللہ کی بادے ۔ 


باتیں تو ھم آپ سب ھی کرےۓے رھتے ہیں اور صبح سے شام تک نهھ 
جاۓ کتنی ھی باتیں کرجاۓے هیں ۔ اگر ان ساری باتوں کا ھم جائزہ لیں تو 
ان .کی دو قسمیں بن جاتی ھمیںء ایک وہ جن :کے ساتھ اللہ تعا ی' ي یاد بھی 
عمارے ذھن پر طاری. ھوتی ےے اور دوسری وہ جن. کے میاتھ اللہ تعاش کی یاد 


۱ھھ 


نھن میں نہیں ہوتی سے ۔ پہلی قسم میں عماری وہ باتیں ھوتی ہیں جن ے 
مارا مقصد سننے والے :کو کسی قسم کا فائدہ پہنچاا یا اپنے لئے کوئی جایز 
نائدہ حاصل کرنا ھوتا ے:۔ یه باتیں جھوٹء غیبتء عیب جوئی) جھوٹی شیخیء 
اور شہرت طلبٰ کی آلایشوں سے تقریباً پاک و صاف هوٹی یں ۔ باتوں کی دوسری 
قسم یعنی اللہ تعای کی یاد ہے .خا ی گفتگو میں ے فائدہ یاوہ گوئی ء فریب 
استحصال؛ اجایز کنب و افتراء اور ایسے عی عیوب کی آمیزش هوا کرتی ‏ ۔ 
افواء ایسی ھی گفتگو ہے پھیلا کرتی ھے۔ ھر شخص خود اپنی جگہ پر اس کا 
فیصله کر سکتا ےہ کہ باشرف و باعزت گفنگو کس قسم کی گفنگو کو کہا 
جا کات 

(ہ) و احسن القصص ہذا القرآن ۔ اورسب ے اچھا قصه یه قرآن 

(جید) ے۔ 

کسی گزرے ھوئے واقعه کی حکایت کو قصہ کہا جاتا ھے ۔ قصہ کہائیوں 
کا ذوق ھر جگه پایا جاتا ھے ۔ آپ بیٹی سے جگ ییتی زیادہ خوشکوار ھوتی ے 
افریقة کے ”بش مین؛ اور بائتو سے لے کر جامعات کے اساثذہ تک کسی لہ کسی 
قدر دلچسپی قصه کہائیوں میں لیتے ھیں ۔ آدمی کی عادت و کردار کی صورت 
گری ہیں قصه کہانیوں کا بڑا حصه ھوتا ے ۔ اچھے قصوں سے آدمی یه جان 
لیتا عے که غفلت و غلط روی کے تائچ کیا هوے ہیں ۔ اور چستی و ھوشیاری 
کہ ساتھ زندگی بسر کریۓ سے کیا فوائد حاصل ھوے ہیں ۔ لیکن یه فوائد 
صحیح طور پر اور پوری طرح صرف اسی وقت حاصل ھوسکتے عیں جب کہ ان 
تصوں کے صحیح اور حقیقد سچ ھوۓ کا یقین یا کم از کم ظن غالب قصه 
سننے یا پڑھنے والے کو حاصل ہو۔ پہلے سے اگر ي یقین موجود هو کہ قصهہ 
فرضی اوو غلط سے تو سننے والا اس سے کوئی ائر نہیں لے سکتا- یہی وجہ عےہ 
کھ نا پختہ دساغ لٹھے بچے تو پریوں کی کہائی سے اثر پذیر هوۓ هیں لیکن 
کوئی پختہ دماغ اور تعلیم یاققہ آدىی ان کہائیوں ہے ستاثر نہیں هوتا۔ 


و ۰۶۳ 


قصہ کا اصل مقصود ھی يہ ےہ کہ سننے والا اس سے اثر لے اور اپتی عادت 
و 'کردار کے سٹوارۓ میں اس اثر سے فائدہ بھی حاصل کرے - اور ھم. یہ دیکھتے 
هیں که کسی قصدہ کا کوئی اثر پختہ دماغ آدمی پر نہیں هو سکتا جب تک 
کہ اس قصه کے سچء حقیقی اور واقعی ھوۓ کا یتین قلب ہیں جاگزیں نہ ھو۔ 

ہر موسن کا یه ایمان و یقین عے کہ قرآن مجید اللہ کی کتاب عے اور اس 
ہیں جو کچھ بیان کیا گیا سے تمام تر سچ حے جس میں کسی قسم کہ شک 
و شبہ کی کوئی گنجایش نہیں ۔ اس کے بعد قرآن مجید میں بیان کئۓے هوئے قعے 
سے ھمیں جو فائلده پہنچ سکتا ے؛ بالکل ظاھر ھے ۔ اسی لۓے قرآن نجید کو آپ۔ 
ۓ احسن القصص فپرمایا ے ۔ 


(باقی) 


اقبال اور ذوق سحر خیزی 
۱ رأیحع الدین هاشمی 


علاه اقبال کے ہاں ابتدائی دور کی شاعری ہیں حیات و کائنات کہ 
بارے میں استشہامیہ رجعان بہت قوی ے ۔ دایا و ىا لیپا کہ بارے میں ایک 
سواليه نشان ان کے ذھن پر عیط ے۔ اشیاء کی اصلیت و ماھیت جالنے اور 
9 ء رر تب و ہو سو ہو و اس 
اُطراب کا شکار ہیں اور سراہا تجسس نظر آے میں ۔ سوالات کا ایک ھجوم 
دل و دماغ کا احاللہ کئے ہوئے ہے مگر کہیں سے خاطر خواہ جوا جم 
ملتا۔ سکوں ناآشنائی ک یه کیفیت ابتدائی دور کی متعدد نظموں میں نمایاں 
ے:۔ 
ٹکتے رھنا ھائے وہ پہروں تلک سوئے قمر 
وہ پہٹے بادل میں ے آواڑ پا اس کا سثر 
پوچھنا وہ رہ کے اس کے کوە و صحرا ک خبر 
اور وہ حیرت درفغ مصلاحت آسيز پر 
آیکھ وف دید تھیء لب ىائل گفتار تھا 
چ یر ا سا دا خی انار تا 
آرزو ہر کیفیت میں اک لئے جلوے ق سے 
مضطرب ھوں دل سکوں ناآشنا رکھتا ھوں ں 
چونکہ شاعر کے گرد و پیش کا انسائی معاشرہ اور بھری پری آبادیاں 
و ا ہی ےہ م0 هھجوم 
ان و کہ دی سر سو وش 


۱ حم‎ ٦) 
عرصے تک اضطراب کی ختلف کیفیتوں سے دو چار کرتا را لیکن قبل اس کے‎ 
کہ یه اذیت لاک اجساس اسے ہایوسیوں ک آخری کنارے تک لے جاتا اور‎ 
حیات و کائنات سے همیشہٴ کے لئے سر فطرت کی سادہ اور پرکٹثش‎ 
رعنائیوں ۓ اس کا داسن اپنی طرفنه کھیٹچا۔ کوہ و صحرا کی وسعثتوں اور شجر‎ 
و حجر کے پر سکون ماحول کی طرف اس کی توجہ زیادہ هو گئی ۔ چنانچہ شاعر‎ 
کو پہاژوںء دریاؤں: صحراؤں میں گھوبتے پھرۓ اور ان ہے باتیں کرۓے ھوئے‎ 
ایک گوئە اطمینان لصیب هوا۔ چائد سورج اور ستاروں کے طلوع و غروب کے‎ 
مناظر سے اسے بطور خاص دلچسپی ے ۔ وہ سثاروں کی گفتگو سنتا اور ان ک‎ 
حقیقت پر غورکرتا ھے ۔ چونکە فطرت کے مظاہر و مناظر ۓ سکوں ا آشنائی  یکیفیت‎ 
کو دور کرۓ میں خاص اھم کردار ادا کیا ےہ ۔ اس لئے اقبال کے ہاں‎ 
شہروں اور آبادیوں سے ویرانوں اور صحراؤں کی ظرف گریز کا رجحان ایک مستقل‎ 
روے کی صورت اختیار کرگیا جس میں وقثاً فوقاً معمولی تبدیلیاں پیدا ھوتی‎ 
: رہیں ۔ کریز کے اس رجحان کی ابتدائی شکل یوں تھی‎ 
شورش ہے بھاگتا ہوں دل ڈھونڈتا ے میرا‎ 
ایسا سکوت جس پر تقریر بھی غدا ہو‎ 
سہتا ھوں خامسوشی پر یه آرزو ے میری‎ 
دامن میں کوہ کے اک چھوٹا سا جھوپڑا هو‎ 
وہ خموثٹی شام کە جس پر ٹکلم هو لدا‎ 
و٭ درختوں پر تئشکر کإ سماں چھایا هوا‎ 
کكشتقة عزلت ھوں؛ ا یو اس ہوں میں‎ 


صیشة صورت اضق رعقل مات و0پ“ 
0+ ممہت سس ےی ۱ +5 کے جادہ پہمانی 





ھت کنا 
سی یہ 


دن کی نسبت رات زیادہ پرسکون ھوتی ےہ اور شب کے خاموش لمحوں 
بی غور۔و فکر کے لئے ماحول زیادہ ساڑکار ھوتا ہے - اس لئے آبادی سے گریز 
نہائی کی تلاش اور خاىوشی کو پسند کرے کا رجحان بیداریٴ شب تک 
پنچنا ے اور اب شاعر رات کی تدہائیوں میں حیات و کاثنات کہ متعاق ۷ 
سوالات پر غور کرتا ے جو بہت ابقداء سے اس کہ دل و دساغ پر چھائے هوئے 
تھے۔ 

سمجھ میں آئی حقیقت نہ جب ستاروں ک 

اسی خیال میں راتیں گزار دیں میں ے 

وت ماق او و ےس و فک ان و 
ایسا سکون اور آرام نصیب هوا کہ اس کی آنکھوں سے ے اختیار آنسو بھ 
نکۓ _ یه تشکر کے آلسو تھے اس خدا کی بارہ میں عقیدت کے آنسو جس ہے 
7 کٹ بب رس سے یس ات پش 
سے واوان سو سی مدق مر کا او یک 
ا ا ا ید رر و رو سر 
یه شعار اقبال کے هاں ابتدائی دور ى شاعری ہے لے کر آخری دور ک شاعری 
اکا عر مل اور عر دور میں ایک سائل رجات ی فکل می سے" 


بچھلے پہر ی کوئثلء وہ صبح ک موڈن 


میں اس کا ہمنوا ھوں وہ میری ھمنواأ ہو 


بھولوں کو آئے .جس دم شبنم وضو کراے 


90 رول٦‏ مہا وضو هو زاله ےی دعا هو 


دن کی۔ھورمیں۔میںلکلتے عوئے شرماے ھیں 


ہما سس تو زا جب ہیں مرے اشک ٹیک جاے ہیں 


ی‫ 
٠:٠۹‏ 


کبھی حسرت؛ کبھی حیرت: کبھی آہ سحر کاھی . : 
بدلتا ے ٴ۰ ہزاروںن رنگ میرا درد سبجوری 
سکوت شام ہے تا نغمۂ سحر گاھی ‏ ہزار مرجلۂ ھائے فغان لیم شبی 
کی ہے رات تو هنکامہ گستری میں تری 
سحر قریب ےہ اللہ کا ام لے ساقی 
یہاں تک تو شب بیداری اور فغان لیم شبی کی حیثیت ایک طریقے؛ ایک 
راستے اور ایک ذریعے کی ےے لیکن محض شب بیداری یا آلسو بہانا بجائے خود 
مقصود نه تھا۔ جو کچھ مطلوب و مقصود تھاء اس کی طرف اقبال ے آخری 
شعر میں اشارہ کیا ہے اور اس کی تفصیل اقبال کی بعد کی شاعری میں ملتی ھھے۔ 
اس تفصیل ہے معلوم ھوتا ھے کہ اقبال کی فغان ثیم شب اور آہ سحر 
کاھی کا رشتہہ شب بیداری کی مذھبی روایت سے وابستہ ے جیسا کہ انہوں ۓ 
خود واضح کیا سے '”'سحر قریب ےء ال کا ام لے ساقیء - یه شب 
پیداری عبادت الہی اور اس کے حضور فریاد و لیاز کے لۓ تھی ۔ قرآن *اک کی 
تلاوت ہے اقبال کو خاص شغف تھا اس کے مفاھیم و معائی پر ان کی لگاہ 
گہری اور عمیق تھی۔ سوسٹین کو قرآن پاک میں قیام اللیل اور عبادت شب 
کی بہت تلقین کی گئی عے اور اسے اھل تقوی اور عبادالرحمن کی ئشالی بٹایا 
کیا ھے : ۱ 
یبیتون لاریم سجداً و قیاىا۔ہ هه اپنے . پروردگار کہ حضور: سجود 


و قام کرۓے ھوئے شب بسر کرے 


ہیں ار ۱ 
و بالا سحار ھم یستغفرون ۔ وہ سحر کے اوقات میں استغفار کیا : 
کرےۓے ہیں ۔ ‏ 


سلسسجحت سع-×.۔صتٹ جج نٹ ٹٹشیہٹ لٹ ٹس سہڈ۲پ رٹل سےحْی 
)١(‏ سورہ الفرتان : ء٠‏ 


۹ءء ےی و ہت 


ع۸ 

آضور صلى الہ عليه وسلم کی ذات ہے اقبال کی عقیدت اور شینتگیق و 
اہستی حتاج بیان نہیں ۔ حضور ۓ شب بیداریء قیام اللیل اور نماز تیجد 
وائل سے افضل ہے ۔ خود آپس کا معمول تھا کە نصف شب یا دو جائی وات 
گمذریۓ پر بیدار ھوے اور عبادت میں مشغول هوۓ۔ اقبال کے هاں بھی آپہ 
کے اتباع میں نماز تیجد کا اھتمام تھا۔ سباراجہ سر کشن پرشاد کے ام 
خطوط سے معلوم موتا ے کد آپ کی بیداریٴ شبء عبادت اور آہ و فغاں بالکل 
مسنون طریقے پر تھی : شاد کے نام ؛سم اکتوبر ١۱۹۱ع‏ کے سکنوب میں 
لکھنے میں 

'”صبح چار بجے؛ کبھی تین بجے اٹھتا ھوںء اس کے بعد پھر نہیں سوتاء 

سوائے اس کے کہ مصلے پر اونگھ جاؤں؛؛ ٣‏ 

دو سال بعد ؛ جون ۹۱۸ ۱ع کہ خط میں لکھتے هیں : 

تو رض سی تد سے افملا بے اور مان اد 7 

رات پیداری ہیں گزر جاتی ے ۔۔۔ اس وقت عبادت الہی میں بہت لذأت 
حاصل ھوتی ےے؛؛۔م 
اقیال بہت ابتدا ھی ہے سحر خیزی کا ذوق رکھتے تھے۔ 


زمستالی ھوا میں گرچه تھی ششیر ک تیزی 


نہ چھوٹے جھ سے لندن میں بھی آداب سحرخیزی 
اس شعر ے اندازہ ھوتا سے که دورهٴ ائرنگ کے دوران می بھی جہاں 


داخل ے, اقبال کا ذوق سحر 


ے٢ شاد اقبال ص ہ, بحوالہ اقبال کامل سض‎ )٣( 
۱۹۴ شد اقبال بحواله اقالنامہ دوم ص‎ )۸( 


ب 


مم 


خیزی :ناحول سے مار له ھوسکا۔ یه معمول آخری عمر تک جاری رہا۔ بلا ہہ 
اس اھتعام کا سب سے بڑا حرک اقبال کے نزدیک سنت رسول کا اتباع ھی 
ھوکا مگر میرا خیال ےم کہ اس کے کچھ دوسرے حرکات بھی تھے اور ان کا 
سراغ لگاۓ کے لے علامہ کے اسلوب زندگ اور ان کے ذخیرۂ نظم و لثر کرو 
لگاہ میں رکھنا ضروری ے ۔ 

اول تو یہی بات کچھ کم اہم نہیں کہ ہمارے معاشرے میں سحر خیزی 
کو خوش بختی کی علامت سمجھا جاتا ے ۔ علىی الصباح جاگنا اور جگاتا ایک مبارک 
اور قابل قدر عمل تصور کیا جاتا ے ۔ اقبال اس سحر خیز خورشید کو بھی 
خوش آندید کپتے ہیں جو لیند کے ماتوں کو جکا تا ےہ ۔ 

خورشیدہ وه عابد سحر خیز لاےۓ والا پیام ''بر خیز؛ 

اقبال کے والد ماجد شیخ نور حمد ایک شب زلدہ دار بزرگ تھے ۔ نماز 
تہجد ان کے معمولات ہیں شامل تھی۔ چنانچہ اقبال کے لئۓے اپنے قابل احترام 
والد کا اتباعء جبکہ دوحقیقت وہ اتباع سنت نبوی ےء یقیناً بہت اہم ھوکا۔ 
پھر عبادت شب کے وہ تمام فوائد اور ثمرات ان کے ذھن میں مستحضر ھوں 
گے جن کی نشان دھی آمحضور صلی اللہ عليه وسلم بےۓ فرمائی ےہ : اس سلسلے 
میں مندرجه ذیل احادیث خاص طور پر قابل ذ کر ہیں - 

() حضرت ابو عریرەرف سے روایت هے کہ آپ ص نۓ فرمایا :ٍ ”جب رات 

کا آخری تہائی حصد باقی ہوتا حےہ؛ اللہ تعا ی عز و جل روزالهہ رات کے 

وقت دنیا کے آسمان پر نزول فركىاتا ےے اور فرما تا ے : کون مے جو 

جھ سے دعا کرے اور میں اس کی دعا قبول کروں؛ کون عے جو مہ 

سے مانگے؛ میں اس کے سوال کو پوزا کروں۔ کون اع جو مغفرت 

چاےے میں اے بخش دوں؛؛۔ہ 


سشجھھجج چچمےمپچپچھصممصص سصسہىجبیبسيجه یی ےچ سے سڈ و 


(ہ) صحیح بخاری ومسلم بحواله معارف الحدیث جلد سوم (مرتبە : مولانا چد منفظاور نعمالی) گا ۲۳۸ 


:۹8 


(م) حضرت جابر سے روایت ےہ کہ آپ نۓ قرایا: ”رات میں ایک 
ساعت ےہ ۔ اگر اس میں کوئی مسلمان دلیا و دلیا کی بھلائی کی دعا 
سانگے تو خداوند تعا ی اس کو عطا فرما دیتا ھے اور یہ ساعت ھر رات میں 
ہوتی ے؛ء ٦‏ 

(+) حضرت اہو امابەرضف بے روایت ے کہ آپ ص نۓ فرمایا : تہجد کی لماز 
کا التزام کرو۔ یہ تم سے پھلے کے نیک لوگوں کی خصات ہے اور خدا ہے 
تمپیں قریب کرےۓ وا ی اور گناہوں کہ برے اثرات کو سٹاۓ وا ی 
اور معاصی ہے روکنے وا یىی ے؛ء 


(م) حضرت عمر بن عتبہ سے روایت ے کہ آپ ص نے فرمایا: ۶'ہندہ 

کا خدا سے زیادہ قریب ہوا رات کے پچھلے حصہ ہیں ہے اکر تجھ نے 

ممکن ھوکہ اس ساعت میں خدا کا ذک رکرے تو تو ایسا ھی کہہے ' 

حضرت سید علی ھجوبریرم ۓے ایک جگہ فرمایا ہے : ”'علم کے ساتھ 
فکر بھی ضروری ے کیولکە فکر اور تدبر کے بغیر نة تو آدمی کے اندر صحیح 
فہم پیدا ہوتا ے اور لہ اس کے بغیر علم آدمی کی زندگی پر کوئی گہرا اور دیرہا 
اثر ڈال سکتا هے) ہم ۔ سید علی مجویری کا ید قول درحقیقت اس حدیث کی تشریح 
ہے جس میں آپص سے فرمایا : 

تفکر ساعظ خیر من عبادةۃ ستین ایک گھڑی کر و تدبر کرتا ساٹھ 

سے ے برس کی (نفل) عبادت ہے بہتر ے ۔ و 


ظاہر ے کہ غوروفکر کی یہ تاکید حیات و کاثنات کی حقیقت و ماھیت 


مم سے سے ےس مس سے ےنم ۔۔ مسصسمسش۔سیسممےسشش۔س۔سمم۔لىھ سے 


)۰( مسلم بحواله مشکوۃ شریف (مترجم اردو) مطبوعہ ہچ سعید اینڈ سنز کراچی سس ہے 
ء جابع ٹرہنڈی بسوالہ معارف الحدیث جلد سوم ص ۹مم 

۸( کشف المحجوپ مطبوعہ اعلارک پیلی کیشنز لاهور فردری ۶۱۹۰ ۴ا ہے 

0 عواله کشف العجوب ی ۸ے 


جم .* 


تک پہنچنے کے لئے سے ۔ رسول پاک صلی اللہ عليه وسلم ہے یه دعا بھی منقول 


ےھ : 
ارلا الاشمیاء کما عی ۔ میں اس قابل بنا کہ ھم ھر چیز کو 
اسی طرح دیکھیں جیسی که وہ 
فی الواقع ےہ ۔- . :؛ 


ان احادیث کی روشنی میں شب بیداری کا ایک حرک اور عبادت شب 
کی غرض و غایت اقبال کے نزدیک حیات و کائنات کی حقیقت و ماعیت پر تفکر 
کرۓء دلیا و سا فیپا کے مسائل پر غور کرۓ کے علاوہ یہ بھی وی کہ وہ 
ہر شیٴ کی حقیقت (صراط سسثقیم) کو پاےۓ کے لئے حضور ایزدی میں دست 
بدعا هوں ۔ دعا وسیلۂ قرب الہی ے اور قرب الہی کے نتیجے میں سوسن خدا سے 
مزید توفیق و عنایت کی دعا مالگتا ھے ۔ مناظر و مظاھر فطرت کے مطالعے کا 
دعا پر منتج وا اور اس ذریعه ہے قرب الہی کا حصول ایک فطری و تدریجی 
اس ے ۔ اقبال اپنے خطبات میں فرماۓ ھیں ۔ 

'مذھب کے لۓے یہ سمکن نہیں کہ صرف تصورات پر قناعت کرلے۔ 

وہ چاہتا حے کہ اپنے مقصود و مطلوب کا زیادہ گہرا علم حاصل کرے 

اور اس سے قریب تر ھوتا چلا جائے لیکن یه قرب حاصل ھوگا تو دعا 

کے ذریعے ١١٢١‏ 

”دعا ان ذھنی سرگرمیوں کا لازہی تکملہ ےہ جو فطرت کے علمی مشاھدہ 

میں سرژد ھوتی ہیں ۱٣ ٠٢‏ 

''دعا خواہ الفرادی هو ء خواہ اجتماعی؛ ضمیر السالی کی اس لہایت درجھ 

پوشیدہ آرزو کی ترجمان ہے کہ کائنات کے ھولنلاک سکوت میں ہو 


۔-تپچٗ+×ىپس‌سًٗ۔وہسمجوڈٗچچمٗجچجسچںحٗلج٭ٛںےم۸سممےیسس-ہہسٗکسک<ُٗحعس-سسی][×سسسمُأٗچؤجوژممژسم+ٗکأأمب*گ؟مٗسشچژمممٗوسوسسوإیسسسس٤سسس-×حس-ىسسسس---سسسس×صسدعس‎ 


(,م) بحواله تشکیل جدید الہیات اسلاميه (اردو) ص م 
(رر) تشکیل جدید الپیات اسلاميە ز(اردو) ص مر 
(+) تشکیل جدید الہیات اسلامیه (اردو) ص ے٣٠‏ 


”پوپ ْہ۔ 


اپنی پکار کا کوئی جواب سنے۔ یہ الکشاف و تجسس کا۔۔عدیم المثال 

عمل ے ۔-۔۔-؛:؛ ۱۳ 

گویا وہ رجحان جس نۓ تلاش حقیقت میں آبادی سے ویراۓ اور انسان 
ہے فطرت کی طرف گریز کیا تھاء اب غطرت اور ویراۓ سے بھی کتارہ کشی 
کرے گوشۂ قلب میں سمٹ آیا ے اور دعا کے ذریعے قرب الہی حاصل کرکے 
ان سوالات کا جواب چاھتا ےہ جو اس کے ازلی اضطراب کا سبب بنے ھوثئے ہیں : 

چہ پرسی از طریق جستجویش غرو آرد مقام ھائے و ھویش 

شب و روڑ ےکە داری بر اید زژن فغان صجکگاھی بر خرد زن 

نگ الجھی ھوثئی ےہ رنگ و بو میں 

خرد کھوئی گئی ے چار سو میں 

لە چھوڑ اے دل فغان صجکاھی اماں شاید ملے الله ہو میں 

اقبال کا نظام فکر اپنے اندر ایک وحدت رکھتا ھے اس کے تمام تصورات 
و نظریات باھم دگر س‌بوط هو کر اس وحدت کو مکمل کرے ہیں ۔ اس نظام 
فکر کی اساس اقبال کے نظرید خودی پر سے اور فکر اقبال کا کوئی معمولی سے 
معمول رجحان بھی خودی ہے شکستہ اور علیحدہ نہیں ےہ چنانچھ اقبال کا 
تصور سحر خیزی بھی علمیء عقلىی اور عملى اعتبار ہے ان کے نظریةٌ خودی سے 
وابسته ے ۔ 

١‏ لفسیاتی اور عملىی اعتبار ہے دیکھا جائے تو شب بیداری؛ سحر خیزی؛ 
عبادت شب اور دعا انسان کے اندر بعض ایسے اخلاقی اور عملى اوصاف کا 
بامث بنٹی ہیں جن کا حصول کسی دوسرے ذریعے سے مسەکن نہیں - اول تھ 
یه کە السان ایک ایسے ناڑک 0 رر من و ساد 
س کم نہیں ۔ سحر خیزی ایک لہایت سخت اور لن کو تکلیف دینے والا عمل 
کے ےس سر بی ے سے مس سے 


۱۴۹ تشکیل جدید البیات اسلاسمه (ارد) ص‎ )١( 


۲ 
سے جسے قرآن پاک میں :اشد و طاأ (نفس کو خوب هی روندۓ والا عمل) 
کا نام دیا گیا ھے ۔ نف کو روندۓ کے علاوہ باقاعدگء مستعدیء فرض شناسی, 
قوت برداشت اور ضبط لفس وغیرہ بیداری شب کے ئمرات میں شامل ہیں ۔ 
پھر طبی لقطه نظر ہے دیکھۓے تو مسلم ےہ کہ سحر خیز انسان لطیف الطع 
اور ذھین هوتا ے۔ ے شمارمفکرین و فلاسفه اور ادباع و شعراع کے ہاں 
سحر خیزی کا اہتمام رھا اور ان کی بہترین قلمی کاوشیں اور تخلیقات ڈُھنی ان 
کے اھہتمام سحر خیزی کا نتیجة ہیں - سحر خیز انسان ان بہت سی ڈھنی بیماریوں 
سے بھی نجات پالیتا عے جن میں گراں خواب اور تیند میں غافل لوگ اکثر و 
بیشتر سبٹلا رھتے ہیں گویا شب زلدہ دار اور سحر خیز السان ایک ایے 
راستے پر چل رهھا ھوتا ےہ جو اہے خود شناسی اور عرفان نفس کی منزل تک 
پہنجاتا ےعے اور اقبال کی اصطلاح میں اسی کا نام خودی ے ۔ 

خطبات میں ایک جگە فرہاے ھیں : 


”'دعا وہ چیز ہے جس کی انتہا روحانی تجلیات پر ھوتی ہ اور جس ے 
ختلف طبیعتیں ختلف ائثرات قبول کرتی ہیں ء م؛ 

''باعتبار نفسیات دعا یا عبادت ایک جبلی امس ھے اور پھر جہاں تک 
حصول علم کا تعلق ےء ہم اہے غورو تفکر ہے مشابہ ٹھیرائیں ک٠‏ 
ذومری بات یہ ہے کہ اس کا درجہ غور و تفکر ہے زیادہ اواچا ے تہ 
بھر غور و تفکر کی طرح وہ بھی تحصیل و اکتساب هی کا ایک عەل 4 
جو بہ حالت عمل ایک نقطے پر سکوز ہو جا تا ے اور کچھ ابی 
طاقت ار قوت حاصل کرایتا ھے ۔چولکی تی کو حامل اد ۱٠۷‏ 


٤ے‏ 
ے ہہ 
ان 





کن خودی کی اس منزل کا حصول کچھ ایسا آسان نہیں ۔ اس منزل تک 
ائی سے لۓ پیلے اسان کو بیخودی کہ سرحله سے گزرا پڑتا ے ۔ اسی بیخودی 
کے رحله کو قرآن پاک ۓ ”تفس کو روندۓ والاہہ قرار دیا لی لن 
اقبال ے اسے ایک ”ہشکل مقامءء قرار دیا ھے ۔ 


ہے آہ و نغان ٹیم شب کا پھر ام آیا 
تھم اے رھرو کە شاید پھ رکوئی شکل مقام آیا 

پٹ عرفان ذات کے لۓے تقی ذات کا منرکه سر کرتا ضرفرف ے٭- 
اقبال اپنے خطبات میں فرماے ھیں : 

0 000 سی لی نہ سورس 

لئے لفی*ٴ ذات ھی کا لمحہ اثبات ذات کا لمحد بن جاتا عے جس میں وە٭ 
اپنی قدر و قیمت سے آمنا ھوکر بجا طور پر سمجھتا ےہ کھ اس کی حیثیت 
کائنات کی زلدگ میں سچ مچ ایک فعال عنصر ک صے “ ٦‏ 
انسان اثبات ذات 












گویا نفیٴ ذات کا پل صراط عبور کرے ھی فیالفور 
کی جنت میں داخل ھوجاتا ے ۔ اس جنت کا نام خودی ہہ جس طرح جنت 
کی ھر شے وٹین کے لئے مسخر اور مطیع وگ اسی طرح خودی سے همکنار 
ھوۓ والا (سحر خیز) انسان بھی حیات و کائنات کو اپنا ملع و ماد پاڈ ے > 
اس عرطرح کی قوت و سطوتہ شان و شوکت اور عظت و حیرفت ٣<‏ ھوتی 
ھے۔ فطرت کے وەہ مظاعر و مناظر جن سے وه زا 
بِس کے زالە سحر ػاھی اور فغان 
ے کہ نہ صرف انسان کی ابی 
ملت 


اب اہے اپنی گرد راہ حسوس ھوے ھیں ۔ 
سبحکاعی ہیں کچھ ایسی قوت پیدا هو جاتی 


ا 7 ک2 ١‏ کساعھ ھا تک 5 ۰ ٤‏ - 
نست اس بر تحت پلک قویوں کی تقدیر بھی رنقلب ہو سکنی مه 
ا ا یں سحر کاھی کے ذریعے ۔ 





٠ٗ‏ ۹ہ 


لہ ستارے میں ےہ ۓ گردش افلاک میں عم 
تیری تقدیر سسے اله“ٴ ببیباک میں مہ 
تلاض اس کی فضاؤں میں کر نصیب اپنا 
جہان تازہه سی آہ صبحکاہ میں حےہ 
میں ۓ پایا عہ اہے اشک سحر گاھی میں 
جس در اب ہے خال یل ےہ صدف کی آغوش 
گراں بہا سے ترا گریڈ سحر کاھی_ اسی سے ھے ترے نخل کہپن کی شادابی 
عطار هو روسہی هو رازی هو خزال هو 
کچھ ھاتھ نہیں آتا اے آہ سحر کاھی 
تاک خویش از گریە ھائے ٹیم شب سیراب دار 
کز درون او شعاع آفتاب آید بروں 
بروں زیں گنبد در بستد پیدا کردہ ام راے 
که از اندیشہ برتر می پرد آہ سحر کاھ 
ز اھک صبحکاھی زندک را برگ و ساز آرد 
شود کشت تو ویراں تا نە ریزی دانله ہے درے 
اقبال کو مسلمانوں ے یہی شکوہ ےہ کہ ا۔ہوں ئۓ سحر خیزی کی غاد 
ترک ى, گریە ھائے صبحکاھی کو چھوڑا اور اس طرح خودی ہے هاتھ دھوکر 
ڈل و لکیت کا شکار ھوگئے۔ یہ شکوہ ختاف مقامات پر ختلف الداز سے کے 


آتا ےے : 


کہ کی رتم پە گراں عبح ک بیاری ے 
مر ےک >7 سے ا 





ال خال اس قوم میں اب تک نظر آےۓ ھیں وہ 
کرے ہیں اشک سحر کاھی ے جو ظالم وضو 
بخواب رنته جوانان و دہ دل پیراں 
لیب سبنه“ کس آہ صبحکاے بست 
دور جدید میں مختاف اور متضاد علمی و سائنسی اور انقلانی نظریات کہ 
ىہان ٹکراؤ اور کشنکش تیز ٹر ھوتی جارھی ہے۔ امت سلمہ اتی ڈریخ 
کے دامن میں علمی اور سائنسی عظمتوں کا ایک شالدار سرسىايه رکھتی ے ۔ 
اس اعتبار سے عصر حاضر کے چیلنج کا سامنا کرے ھوئے اس پر بھاری ذمه داری 
عائد ھوتی سے ۔ اقبال کے نزدیک اس چیلنج کا جواب صرف اس داخلی اور 
روحانی قوتٗ اور فقر و قناعت پسندی کے ذریعے دیا جاسکتا ے جو کارزار حیات 
میں مرد موہن کا اصل سرمایه اور کشمکش و کشاکش میں کامیابی کے لئے 
کارگر هتھیار ے ۔ روحانی قوت اور فقر کا سرمایہ ذوق محر خیزی کے ذریدے 


ھی فراھم ہے ا0ا 


ے اشک سحر مػّھی تقویم خودی سثٹکل 

یہ لالہ بیکاتی غوٹتر ےہ کنار جو 
جوائوں کو سی آہ سحر دے پہران شاھیں بچو ںکو بال دبر د> 
جوائوں کو سوز جگر بش دے ےا عشقء بہری نظر بخش دے> 
سرے دید تر کی ے خوابیاد, سرے مل کی پوشیدہ بیتایاں 
سے الةڈ یم _حب.. کا نیاق٭ سیا غلوت و انجعن کا گداز 
ات لکل من سیگیں۔ .یا زى سم کے من بگد 


گا 
کی ٹر 






۹1 ٰ 


عر درد مند دل کو رولا مرا ولا دے 


بیہوش جو پڑے هیں شاید انہیں جگا دے 


”ال جبریل؛ء ہیں ”اذانءء کے عدوان یے ایک چھوٹی سی نظم ے۔ 
اون تن اقبال ۓ مسلمالوں کے خوابیدہ ذوق سحر خیزی کو از سر لو تازنہ 
کرۓ اور ان پر شب بیداری کی اھمیت واضح کرے کے لئے چالد ستاروں کا 
ایک ۔کالمہ بیان کیا ے ۔ انداز ایسا ,977 0ؤب-, ە, ۰ 
فلت کا احساس دلاۓ کے ساتھ ساتھ ان کے سرتبے کی عظمت کا اعتراف بھی 
کیا ے - چاند: انسان ی طرف اشارہ کرۓ ھوئے ستاروں سے خاطب حے ۔ 


اونچی ےہ ثریا سے بھی یه خاک 'ہر اسرار 


آغوش میں اس کی وہ تجلی عےہ کہ جس میں 
کھو جائیں گے افلاک کے سب ثابت و سیار 


جسا کە اوہر ذکر هواء شب بیداریء سحر خیزی اور آء صبحکاھی کا 
لازہی ئتیجه تقویم خودی ھوتا ے ۔ اقبال اپنی ے خوابیوں اور شب بیداریود 
کے نتیجہ میں اس ”لذت آہ سحر ػاھیءء سے بہرہ ور تھے جس کا ئمر قیام ! 
استحکام خودی ے ۔ لیکن اگر ایسا نه ھوسکے تو پھر یہ سب کچھ اذھ 
ملا و جعاداتہء کے ذیل میں آئے کا جس کا حاصل کچھ بھی نہیں ۔ کویا .ہ 
خیزیء شب بیذاری اور فغاں و فریاد ایک ظاھری عمل ے تو استحکام خودہ 
اس کی روح ۔ رح کے بغیر ظاھری عمل ایک مردہ جسم ےہ جس ہے اقبال ' 
کیاء کسی بھی ھوش مند شخص کو ذرہ براہر دلچسہی نہیں هو سکتی۔ 
وھی بات ہے کہ رباکاری کی عبادت بالکل ضائع ھوجاتی ھے ۔:اقبال ای 
عبادت اوز سحر خیزی کو سر‌دود قرار دیتے ھیںڈ۔ _ ۱ 


ےَ 


یه ذکر لیم شبی يہ ساقے؛ یه سرور 
تیری خودی کے نگہباں نہیں تو کچھ بھی نہیں 
کر سکتی ہہ ے معرکہ جیے کی تلاقی 
اے پیر حرم تیری مناجات سحر کیا؟ 
سمکن نہیں تخلیق خودی خالقہوں ے 
اس شعله نم خوردہ سے ٹوٹے گا شرر کیا 
مست رکھو ذکر و فکر صبحکاھی ہیں اے 
پخته تر کر دو مزاج خانقاھی میں اہ 
کار گلہ حیات میں اگر طاغوتی طاقتوں کا مقابله کیا جا سکتا ھے تو صرف 
اس طرح کہ الة ھائے سحری سے خودی کو تقویت پہنچائی جائے۔ دلیا کی 
طاغوتی طائتیں بشمول ابلیس اسی سحر خیز مسلمان ہے خوف زدہ ہیں ۔ ابلیسں 
اپنے مشیروں کو یه حکم جاری کرتا ےہ که مسلم شب زلدہ دار کو خالقاھی 
رنگ کے ذکر صبحکاھی میں سسمت رکھو اور پیران حرم کو بھی خدشہ ہے ۔ 
حریف اپنا سمجھ رۓہ ھیں مجھے خدابان خالقاھی 
انہیں یه ڈرے کہ میرے الوں سے شق نہ ہو سنگآستانه 
مگر اقبال کی تلقین یھی ےہ کہ : 
از خواب گراںء خواب گراں: خواب گراں خیز 


از خواب گراں خیز 


مس 


اقبال بحیثیت قومی شاعر _ 


شرف الدین اصلاحی 


ایک اعتبار سے ہم اردو کے شاعروں کو دو گروھوں میں تقسیم کر 
سکتے هہیں ۔ ایک قسم ان شاعروں کی سے جنھوں ےۓ عض شاعری کی ے۔ 
ان شاعروں کے ساسنے کوئی مقصد ه تھا۔ ان کی شاعری حسن و عشق کے 
مضامین تک محدود ے ۔ وہ اپنی شاعری میں زیادہ تر باتوں کی طوطا ہینا بناۓے 

۔ ان کی شاعری صناعی اور بسا اوقات صنعت کری معلوم ھوتی ے ۔ دوسری 
قسم ہیں وہ شعراء آے ھیں جنھوں ۓ اپنی شاعريٍ سے قوم کی اصلاح کا کام 
لیا اور اپنی شاعری کے ذریعے سوثئی ھوئی قوم کو جگاۓ کی کوشش کی ے۔ 
ایسے ھی شاعروں کو هم قوبی شاعر اور ان کی شاعری کو قومی شاعری کہتے 
ہیں - 


آچ سے دو سو سال پہلے اگر کوئی یه کہتا کہ فلاں شخص قوبی شاعر ے 
تو شاید بات کسی کی سمجھ میں لہ آتی ۔ اس لئۓے کہ اس وقت شعر و شاعری 
کا سفہوم آج کے مفہوم ہے بہت ختلف تھا ۔ شاعری خیا ی دنیا کی بات تصور 
کی جاتی تھی۔ شاعر اپنی اور اپنے عحبوب کی باتیں کرکے اپنا اور دوسروں کا 
دل بہلاتا ۔ اہے اس ے غرض له تھی کہ دثیا میں کیا ہو رہا ھے ۔ اس کی دنیا 
اس کی ذات تک محدود تھی اور وه اپتی دنیا میں مست و مگن تھا۔ قوم اور 
قومیت کے لفظ سے لە عام لوگ واقف تھے لە شاعر- پھر قوبی شاعری کیوں کر 
وجود میں آتی اور قوہی شاعر کہان سے ٴ بیدا ہوے۔ ے۸۰ ۱ع سے انقلاب کے 
بعد جب حالات بدلے تو خیالات میں بھی تبدہیلی آئی ۔ غیروں کی عخلامی بے 
دلوں میں قومیت کا احساس بیدار کیا - شاعر قوم کا سب ہے حساس طبقہ ھوتا 


۹ 
ے. اس لۓ اس کے دل ہیں قوبی عمدزدی کے جذبات کا پیدا ھولا لازسی تھا ۔ 


اقبال کی بہت سی حیثیتیں ہیں ۔ بثلا اقبال بحیثیت فلسقی اور مفکرہ 
افبال بحیثیت پیغام بر حیاتء اقبال بحیثیت سدہرہ اقبال بحیثیت مصلح اور ریفارسء 
اور ان سب کے بعد اقبال بحیثیت شاعر پھر شاعر هہوۓ کی حیثیت سے 
اقبال کی شاعری کے کئی پہلو ہیں ۔ ایک تو اقبال کی شاعری کا وہ رنگ نہ 
جس میں وہ خالصً شاعر نظر آۓے ہیں ۔ اس رنگ ہیں ان :کے شاعرانہ تخیل کی 
ہرواز اور تغزل کا آھنگ نمایاں سے - اس رنگ کی جھلک ان اشعار میں دیکھۓ : 
نە آے عمیں اس میں تکرار کیا تھی 
مگر وعله کرے هھوۓ عار کیا تھی 
تسبارے پیامی تۓ سب راز کھولا 
خطا اس میں بندے کی سرکار کیا تھی 
تاىل تو تھا ان کو آےۓ ہیں قاصد 
مگر بيه بتا طرز الکار کیا تھی 
اقبالل کی شاعری کا ید رنگک خالص شاعراندہ ےےء اس میں الہ فکر ع؛ 
لہ فلسفه ےء نە پیغام ہے نہ اصلاح کا جذبہ کار فرما نظر آتا ےہ - 


اس ہے سوا ان گی شاعری کا ایک دوسرا رنگ وہ سے جس ہیں فن پر 
مقصدیت غالب نظر آتی ہے ۔ یہاں شاعری مقصود بالذات نہیں بلک مقصود 
بالذات کچھ اور ےے ۔ شاعر کچھ کہنا چاہتا ے ۔ اور اس کے لئے اس سے 
شعر و شاعری کو بطور ذریعہ استغمال کیا حے ۔ اقبال کی شاعری کا یہی حصهہ 
ہے جس کو هھم اقبال کی مقصدی یا قوسی شاعری سے تعبیر کر سکتے ہیں ۔ 
اتبال یىی ے مقصد شاعری کا دور بہت می ختصر تھا اور ان کے کلام کا تھوڑا 
عی*حصه اس .کے ذیل میں آ سکتا عے ۔ 


٭ےْ۔ْ٘٭ 


ےم ۱ع کے بعد ہے برصغیر کے سسلمالوں کی .قوسی زندگی میں جہاں 
اوربہت سی نئی باتیں دیکھنے میں آئی ہیں وہاں یه بھی دیکھا جاسکتا ے کہ 
ان کے شاعروں میں بھی تبدیلی آئی ۔ شعر و شاعری کی دلیا میں جو تبدیلیاں 
آئیں ان میں ے ایک اھم تبدیلی یه تھی که شاعر جو ابھی تک اپنی ایک 
الگ تھلگ دلیا بسائے اپنی ذات میں گم رتا تھا ملک اور قوم کی تباہ حالت 
دیکھ کر اس کی عمدردی اور خمخواری میں آلسو بہاےۓ لگا۔ سولانا الطاف 
سیت ان ح سس کو کزکرنا امت مسلمہ کا سرئثیة لکھا اور اس کے بعد 
ساری زندگی اسی کہ غم میں رویا کئے ۔ 


سیل کوپی ہیں رع جب تک کہ دم میں دم رما 
عم رع اور قوم کے اقبال کا ماتم رہھا 
اکبر الەآبادی ۓ بھی اپنے خاص الداز میں یہی فریضہ الجام دیا۔ 
مسلمانوا! بتاؤ تو تمھیں اپنی خبر کچھ ےہ 
تسہارے کیا مدارج رہ گے ان پر نظر کچھ ےہ 
ان دونوں بزرگوں ۓ قوم کو اس کا شاندار ماضی یاد دلایا۔ اور حال کی 
ذلت و پستی کا احساس دلاکر اصلاح و ترقی کا پیغام دیا - قوسی شاعر کی حیثیت 
سے حا ی اور اکبر ے ملکم وملت کی جو خدمت انجام دی وہ بہت بڑی ے ۔ 
اور ان کی بڑائی کی ایک بڑی وجه یه بھی ےہ کە یه دوٹوں اقبال کے پیش رو 
ہیں اور خود اقبال سے ان کی خدمات کا اعتراف کرکے انھیں خراج تحسین 
پیش کیا ےہ ۔ سگر اقبال مۓ قوبی شاعر کی حیثیت سے جو کام کیا وہ کسی 
اور سے لە بن سکا۔ اقبال کے سام ایک سشن تھا اور اس مشن کو آنھوں ۓےَ 
اپنی شاعری کے ذریعه ہورا کیا ۔ 
اقبال یہ بات اچھی طرح سمجھتے تھے کہ سلمالوں کے زوال کا سبب 
اس کے سوا کچھ نھیں کہ انھوں نے اسلام کیا سیدھا راستہ چھوڑ دیا ےہ ۔ 


اور اس کا علاِج اس کے سوا کچھ نھیں کہ سسلمان دوبارہ اسلام ہے اپنے رثتے 
کواستوا رکرلیں۔ مسلمانوں میں جتنی خرابیاں پیدا ہھوگئی تھیں وہ سب اسلام ے 
دوری کا نتیجة تھیں اور ان خرابیوں کی اصلاح اگر ھوسکتی تھی تو صرف اسی 
صورت میں کہ مسلمان اسلام کی تعلیمات پر عمل کریں ۔ اس کے لئے اقبال نے 
پہلا کام یہ کیا کہ اپنے کلام کے ذریعد سسلمالوں کے دلوں میں یه احساس 
پیدا کیا کہ ان کی حالت خراب ہے اور اس خراب حالت سے نکلئے کا واحد 
طریقہ یەه ے کہ دین پر عمل کیا جائے۔ 

اقبال ۓ دوسرا کام یه کیا کہ اسلام کی تعلیمات کو اپنے اشعار میں 
اس طرح سمو دیا کھ لوگ شوق ے ان کو پڑھیں اور اثر قبول کریں ۔ اور تیسرا 
کام جو سب سے اھم اور ضروری تھا اقبال ۓ یہ کیا کہ مغربی تہذیب کے 
اثر سے مسلمانوں میں آئے دن جو لئے لے فتنے پیدا ھورے تھے ان ک روک 
تھام کی۔ مغرب کے اثر ے مسلمالوں میں جو فتنے اٹھے ان میں سے ایک تصور 
توىیت (ہمعنی خاص) بھی ے۔ مسلم قوسیت (بمعنی ملت) کی بنباد رنگ ٹسل اور 
وطن پر نہیں تھی بلک دین پر تھی ۔ لیکن مسلماتوں میں جب دینی رشته کمزور 
هوگیا تو وہ گمراہ کن خیالات کا شکار ہوۓ لگے۔ اور اس طرح امت سسلمہ ک 
جعیت پریشاں ھوگئی اور مسلمان گروھوں اور ٹکڑوں میں بٹ گۓ ۔ مسلمانوں 
کے لئے سب سے بڑا خطرہ ان کی آپس کی پھوٹ اور ا اتفاقی تھی ۔ ذات ؛ برادری؛ 
رنگ: نسل َاوروطن کی وجه ہے مسلمانوں میں جو اختلافات پیدا ھو رہ تھے اقبال 
ےۓ ان پر ضرب کاری لگائی اور ان باتوں کو اجاگر کیا جو ان میں اتفاق 
و اصاد پہدا کرے وا ی تھیں ۔ 

منفعت ایک ےہ اس قوم کی نقصان بھی ایک 

ایک ھی سب کا نبی دین بھی ایمان بھی ایک 


حرم پاک بھی اللہ بھی قرآن بھی ایک ۱ 
کچھ بڑی بات تھی ھوتۓۓ جو مسلمان بھی ایک 


اب ہی 
فرقہ بندی سے کہیں اور کپیں ذاتیں ہیں 
کیا زساۓ میں پنیے کی بی باتیں میں 
(جواب شکوہ) 
فرقه بندی جُو مذھب کے راستے آتی ےہ وہ بھی ملت کے حصار میں 
رخدہ ڈالنے وا ی ے - اس لئۓے اقبال خبردار کرۓ ھیں : 
مدعا تیرا اگر دلیا میں ےہ تعلیم دیں 
ترک دلیا قوم کو اپنی لہ سکھلانا کہیں 
وا نہ کرنا فرقہ بندی کے لئے اپنی زہاں 
چھپ کے عےہ بیٹھا ہوا ہنکامہ حشر یہاں 
(سید زادے کے ام) 
اسلام کا رشتد ھی اصل میں سلمالوں کو جوڑۓ والا تھا۔ جب یه 
رشته کمزور پڑگیا تو ملت اور اسلامی قوبیت کا تصور نکاعوں سے اوجھل ھوگا 
اور اس کی جگھ فرقەواراله تقسیم اور گروہ بندیوں نۓ لے ی۔ اقبال کپتے ہیں 
که مسلمالوں کو اول و آخر مسلمان ھونا چاھۓ ؛ باقی سب باتیں فضول میں : 
یوں تو سید بھی هو سرزا بھی هو افغان بھی هو 
تم سبھی کچھ هو بتاؤ که سسلمان بھی هو 


3. 


ایک صحابی کا واقعہ ے کسی نۓ ان نے ان کی ولدیت :دریافت ک۔ 
جواب میں انھوں ۓ کہا سیرا باپ اسلام ھے اس کے سوا میرا کوٹی باپ نھیں ۔ 
یہی جذبہ تھا جسں ۓ اسلام کے ابتدائی دور میں ''میں اور تم؛؛ کے فرق کو مٹاکر 
پوری امت کو سسے کی دیوار بنادیا ٹھا۔ اور بعد میں جب يد جذبه کمزور 
پڑ گیا اور اس کی جگہ دوسرے جذبات حے لے لی تو وھی است دشنمدوں کے مقابلے 
میں ریت کی دیوار ثایبت ھوئی ۔ اقبال کی نظر میں سسلمان کے زوال کی بڑی 


۰.۳ 


ہبہ بی ہے کھ قوم کے افراد میں ملىی وحدت کا احساس کمزور پڑگیا ے ۔ 
سس لئۓے زور دیکر وہ کہتے ھیں : 

فرد قائم رنط ملت سے ےہ تٹہا کچھ نھیں 

سوج سے دریا میں اور بیرون دریا کچھ نھیں 

موج دریا ہے الگ ھوکر اپنا وجود کھو بیٹھتی ہے اور فنا ھوجاتی ے ۔ 
اسی طرح فرد اگر قوم سے اپنا ناتا توڑ لے تو اس کی زندگی ے معنی ھوجاتی ےہ ۔ 

اقہال ۓ اپنی ایک نظم کا عنوان قائم کیا ےہ ”'پیوسّہ رہ شجر ے اید 

بہار رکھء- اس نظم کا آخری شعر ھے : 
مات کے ساتھ رابطۂ استوار رکھ 
بیوسله رہ شجر سے امید بہار رکھ 

اس نظم میں اقبال ےۓ فرد کے لئے شاخ اور ملت کے لئے درخت کا استعارہ 
کیا سے ۔ شاخ اگر اپنی اصل ہے جدا کردی جائے تو وہ هری بھری تو کیا 
زلدہ بھی نہیں رہ سکتی ء اوبر سے چاھے اس کی زلدگ کا کٹنا ھی سامان کیا 
جائے ۔ اس کو پانی بھی دیا جائے کھاد بھی دی جائے اور دوسرے وسائل 
حیات اس کو زلدگی دینے کی تمام کوشش کریں مگر وہ سوکھ کر لکڑی هو 
جائے گی اور اس کا مصرف اس کے سوا کچھ نہ رھ گا کہ اس کو جلا دیا 
جائے ۔ 

اقبال فرد کے مقابلے میں جماعت کو زیادہ اھمیت دیتے ھیں اور جی 
اسلام کی تعلیم ىے ۔ 

حدیث شریف میں آیا بے ۔ ید القہ علىی الجماعة ۔ جماعت کے سر پر اللہ کا 
عاتھ حوتا ےۓ ۔ 

فرد یا ذات اور فرقے کی طرح وہ علاقائی حد بندیوں کو بھی مات کے لئے 
تباہء کن تصور کرۓ ہیں ۔ وہ تلقین فرماے ھیں : 


۹.۳ 


بتان رنگ٠‏ و ہوا کو قوڑ کر ملٹ میں :گم :غوجا 
نە تورانی رہ باقی تە ایرالی .لہ افغالی 
(طلوع اسلام) 
ایک توحید پرست مسلمان جس کا عقیدم ھو کہ تمام السان ایک خدا 
کی غلوق ہیں یذ زین خدا کی ےےہء مسلمان خدا کا بندہ عہ اس لئے اس زمین 
کہ ہر حصے پر اس کا براب رکا حق ےوہ اپنے آپ کو کسی ایک جگہ میں محدود 
کرےۓ کے لئۓے تیار نہٰیں :هو سکتا - چنالچه اقبال کہتے میں : 
درویش خدا آمست الہ شرقی ےہ الہ غربی - 
گھر مرا لہ دی نه صفاہاں له سرقند 
علامه اقبال ایک کافر اور موہسن کا فرق یه بتاے ھیں کہ کافر دلیا کی 
جغرافیائی حد بندیوں کا غلام ہے جبکھ موس ساری دلیا کو اپتی ملکیت سمجھتا 
7 ۱ 
کافر کی یہ پہچان: کہ آفاق میں کم ےہ 
موسن کی یه پہچان کہ گم اس میں سے آفاق 
وطنیت کا مغریغٰ تصور مسلمانوں کے لۓ سب سے بڑا فتہ تھا۔ مسلمان 
خدا پرست هوتا ے وہ وطن پرست نہیں هوسکتا ۔ لیکن مغرب نۓ وطن پرستی ک 
لعنت دلیا میں پھیلائی تو مسلمان بھی اس ہے مقاثر ھوئے ۔ اقبال یه عحسوس 
کرۓ تھے کہ مسلمان وطنیت کی لعنت میں گرفتار ہوگئے تو اسلام نۓ مات 
کا جو تصور سسلمالوں کو دیا عے وہ ختم ھوجائے کا۔ مسلان وطن کی بتیاد 
پر خقلف قوسوں میں بٹ جائیں گے اور اس طرح ان کی قوت .کمزور عو جائے 
گی اور اس کے بعد دشمن آسائی ے ان کو ختم کردیں گے ۔ چنانچہ انھوں ے 
بڑی سختی کے ساتھ مغرب کے پھیلاۓے. هوئے غلط اثرات کو دور کرۓٗ ک کوشش 
ی۔ ان کی ایک مشہور نظم ے جس کا عنوانم ھی, وطنیت ۔(یعنی وطن بحیثیت 


پک سیامی تصور ) ہے۔ اس انظم میں الھوں نے ودن. پیستی کے باطل 
خیالات کو شدو سد کے ساتھ رد کیا ے ۔ اور مسلمائوں کو تلقین کی ے کہ 
وہ اس فتنه سے خبر دار رھیں۔ 
اس نظم کے جستہ جسته اشعار ملاحظه هوں : 
ان تازہ خداؤں میں بڑا سب سے وطن ےہ 
جو پیرہن اس کا ےے وہ مذھب کا کفن ےہ 
بازو ترا توحید کی قوت سے توی لے 
اسلام ترا دسں سے تو مصطفوی ے 
ھو قید مقامی تو ئتیجہ ےہ تباھی 
روہ خر میں آزاد وطن صورت ماعی 
ے ترک وطن سنت مبوب الہی 
دے تو بھی لبوت کی عداقت پہ گواھی 
گفتار سیاست میں وطن اور ھی کچھ ے 
ارشاد لبوت ہیں وطن اور ھی کچھ ھے 
اقوام میں خلوق خدا بٹتی مہ اس سے 
قومیت اسلام کی جڑ کٹنی ےہ اس سے 
اقبال وطن برستی کے خلاف ہیں ۔ انھوں ۓ وطن کے سیاسی تصور کے 
خلاف آواز اٹھائی ھے جو ملت اسلامیہ کو تباہ کرۓ والا ہے ۔ ورله وطن ک 
محبت کے فطری جذے کو وہ برا نہیں کہتے۔ اپنے وطن سے هر السان کو لکاؤ 
هوتا سے ۔ برصغیر اقبال کا وطن تھا۔ الھوں ۓ جابجا اس کی محبت کے گن کائے 
ہیں ۔ اس کی جھلکیاں ان کی ابتدائی شاعری ہیں بکثرت نظرآتی ہیں ۔ بلک 
کہیں کہیں ان کا جذبڈ حبالوطن حد ے گذرتا دکھائی دیتا ھے ۔ 


٠‏ اہر یں 


.. جب پہئے پہلے اقبال کی زبان پر قوم کا لفظ آتا مہ تو قوم سے ان کی مراد 

مندوستانی قوم ھوتی ے جس میں عندو مسلم سکھ عیسائی سبھی شریک ہیں۔ ان کا 
وطن چونکە عندوستان ےے اس لئے وہ عندوستان اور اھل ہندوستان کی محبت کے گیت 
کاۓ ھیں ۔ اقبال کا وطن ایک ایسا ملک تھا جہاں بختلف مذاھب رکھنے وا ی 
قوسیں آباد تھیں۔ ان میں ذات پات کے امتیازات بھی کارفرما تھے ۔ مختلف علاتقوں 
کی زبائیں مختلف تھیں جن کی وجہ ے وہ آپس میںٴ دست و گریباں رھتے تھے ۔ 
يہ غلامی کا دور تھا ایک اجنبی قوم ھندوستان کی حاکم کل بنی ھوئی تھی۔ 
انگریز ھندوستان میں اپنے اقتدار کو قائم رکھنے کے لئے ھندوستانی باشندوں 
کے باھمی افتراق کو ضروری سمجھتے تھے ۔ اور ایسے فتنوں کو هوا دیتے تھے 
جن سے آبپس میں اتحاد قائم لە ھوسکے بلکہ پھوٹ اور لفاق بڑے ۔ اقبال اس 
صورت حال کو دیکھ کر کڑھتے ھیں ۔ وہ ایک طرف مندوستان کے تمام باشندوں 
کو ایک تسبیح کے داۓ کپ کر اتحاد و اتفاق اور میل‌جول سے رمنے ک 
تلقین کرۓ ہیں ۔ دوسری طرف اشارہ و کثایة میں اجنبی اقتدار کے خلاف 
رائے عامه کو بیدار کرےۓ ہیں - 

اقبال کی شاعری ‏ کے اس دور میں وطن کی محبتء هندو سسلم اتحاد اور 
غلامی کے خلاف تفرت کے جذبات کا اظہار زیادہ ملتا ھے ۔ 

بالگ درا کے ابتدائی صفحات ہیں ایسی متعدد نظمیں ھیں جو شاعر کے 
جذبہ حبالوطن کی آثینه دار یں ۔ ان کے مطالعه ے اندازہ ھوتا عے کە شاعر 
کی نظر حدود وطن ہے ببت کم باھر جاتی حہ۔ ۶ ۶تصویر دردء کے ان اشعار 
میں وہ ایک محب وطن شاعر کی حیثیت سے جلوہ گر ہیں ۔ 

رلاتا حے ترا نظارہ اے ھندوستاں مجھکو 

کە عبرت خیز ےہ تیرا فساله سب فسانوں میں 
دیا رونا جھے ایسا کە بب کچھ دے دیا گویا 
لکھا کلک ازل ے جھ کو تیرے نوحه خوائوں میں 


ے٦٦‏ 
رہ ےجھو گے توٹ جاؤ گے اے خندوستاں والو 
تمہاری داہتاں تک بھی لھ ھوػل داستانوں میں 
تھے کیا دیدۂ گریاں وطن کی لوحه خوالی میں 
عبادت چشم شاعر کی ے هر دم باوضو رهنا 
اہی دوسری نظم ے ”صدائے درد؛؛ اس کے چند اشعار دیکھۓ : 
جں رھا ھوں کل نہیں بڑتی کسی پلو مجھے 
ھاں ڈبو دے اے حیط آب گنکا تو بجھے 
سر زمیں اپنی قیامت کی نفاق انگیز حے 
وصل کیسا یاں تو اک قرب فراق آمیز ےه 
بدلے یک رنگی کے یە نا آشنائی ے غضب 
ایک ھی خرمن کے دانوں میں جدائی ھ غضب 
ظاھر ےہ کد اس جگھ سر زہین سے ماد مندوستان ‏ ۔ شاعر سرزمین 
ھند کے تمام بدیوں کو ایک قوم تصور کرتا ے اور ان کے درد میں آلسو 
بہاتا ھے ۔ اور کہیں کہیں تو شاعر کا جذبه حبالوطن وطن پرستی کی حد 
میں داخل 0ٹ رر در سو چس اوت 
شاعری میں ایسے اشعار بھی ملئے هیں: 
کوہ هساله سے خطاب مہ: 
ایک جلوہ تھا کلیم طور سینا کے لئے 
تو تجلی ے سراہا چشم بینا کہ لے 
اپنی شاعری کے اس دور میں اقبال ”تراله مندیءء لکھ کر اپنے وطن 
دوستان کو خراج عقیدت پیش کرے ھی : 
سارے جہاں ہے اچھا ھندوستاں همارا 


ہم بلبلیں ہیں ابس ی یه گلستاں همارا 


٠‏ ہے 
(ظاہر ہے اس سارے جہاں میں سرزمین حجاز مکہ اور مدیثہ بھی شامل ۓ 
مذھب نہیں سکھاتا آپس میں بیر رکھنا 
ھندی ھیں ہم وطن ےہ غندوستاں ھمارا 
ک زِاله میں وہ ””ھندوستائی بچوں کا قوسی گیت:؛ لکھتے ہیں 
اس میں رواداری اور وسیع المشربی کی ل ےکتنی بلند ے۔ 
چشتی نے جس زمیں میں پیغام حق سنایا 
نالک ۓ جس چمن میں وحدت کا گیت گایا 
تاتاریوں ۓے جس کو اپنا وطن بنایا 
جس ے حجازیوں ے دشت عرب چھڑایا 
میرا وطن وھہی ےے برا وطن وھہی ےہ 
ٹوٹے تھے جو ستارے فارس کے آسماں ے 
پھر تاب دے کے جس نے چمکائے کپکشاں سے 
وحدت کی لے سنی تھی دلیا ےۓے جس مکاں ہے 
میر عرب کو آئی ٹھنڈی موا جہاں سے 
مرا وطن دوہی سے بیرا وطن وھی ےہ 
بھی نہیں اقبال کے اس دور کے کلام میں ''لیا شوالهہءء جیسی نظ 
بھی ملتی ھیں : 
سچ کہہ دوں اے برہمن گر تو برا نہ ماۓ 
تیرے. صنم کدوں کے بت ھوگۓے براۓ 
اپنوں سے یر رکھنا تو ۓے بتوں سے سیکھا 
جنگ و جدل سکھایا واعظ کو بھی خدا ۓ 
تنگ آکے میں ے آخر دیر و حرم کو چھوڑا , 
واعظ کا وعظ چھوڑا چھوڑے ترے فساےۓے 


لہاج 
پتھر یق سورتوں ہیں سمجھا ے تو خداےۓ 
خاک: وطن. کا جھکو هر ذرہ دیوتا ۓے 


. شاعر دیر کے ساتھ حرم ہے بھی کثارہ کشی اختیار کرٹا ھے ۔ وطن کی 
ناک کا ذرہ ذرہ اس کی نظر میں دیوتا کا مقام رکھتا ھے ۔ اس دور میں اقبال 
کے صرف ذخیرہ الفاظ کا جائزہ لیں تو معلوم ھوکا کہ ان کے دل و دماغ پر 
مندوستائی قوبیت کس طرح چھائی ھوئی ہے ۔ اس ایک چھوٹی سی نظم (نیا 
شواله) میں اتئے الفاظ هیں جو خالص هھندیت اور هندوئیت کے غماز ہیں ۔ 
برھمن؛ بت؛ ہیر دیر مورتی؛ دیوتاء شوالهء دیس تیرتھہ منتر ہجاریء پیت 
ا٣ء‏ غانتی؛ بھگت: دھرتیء باسیء مکتی؛ پریت۔ 


جیساکہ صراحت کی جاچکی سے يہ اقبال کے ابتدائی دور کا کلام ھےء 
لہ ھنوز اقبال عمرہ علم اور تجریہ کے لحاظ ہے اس مقام پر نہیں پہنچے تھے 
پر کہ وہ بعد میں فائز ہوئے ۔ اسے ھم ان کی شاعری کا عہد طفولیت 
ہہ سکتے ہیں ۔ اس دور میں اٹھوں ۓ شعر کہے اور خوب کہے گر صاف 
لوم ھوتا ہے کہ ایک سسلمان کی حیثیت ہے ان کا شعور ابھی بلوغ کی اس 
زل میں داخل نہیں ھوا ھے جس ۓ اقبال کو علامہ اقبال ؛ شاعر مشرق 
کیم الامت اور مفکر اسلام جیسے خطابات کا سزاوار ٹھیرایا۔ عم قوبی شاعر 
حیثیت ہے اقبال کے افکار و خیالات کا جائزہ لے رع ھیں ۔ گزشتہ سطور میں 
قبال کی قوسی شاعری کے ضمن میں جو کچھ کہا گیا اس سے یہ تو ضرور واضح 
ہوتا عے کہ اقبال کے اندر قونی شعور بیدار هوچکا ے گر یہ بھی صاف نظر 
آنا ہے کہ ان کا تصور قوسیت محدود ہے ۔ تاریخی ترتیب ہے کلام اقبال کا 
مطالعہ کریں تو ید حقیقت روشن ھوکر سامنے آجاتی ھے کہ یہ اقبال کے ذھنی 
مم کی پہلی سنزل سے .۔ ان اشعار کی روشنی میں اقبال ہندوستان کے تومی شاعر 
تو نظر آےۓے میں ىگر ہم انہیں سسلمانوں کا قوسی شاعر نہیں ہہ سکنے ۔ 


و 


|۰.۳٠ 


جن لوگوں ے کلام اقبال کا بالاستیعاب مطالعه کیا ےے وہ جالتے یں کر 
اس کا کچھ ھی حصۂ ایسا ےہ جس میں وہ وطنی قومیت کے زیر اثر معلوہ 
حوے ہیں ۔ اس حصہ کو چھوڑ کر ان کا باقی کلام تمام کا تام ایسا ۓ ک 
اس میں قوم ہے اقبال کی سراد مسلمان ہیں ۔ وطنی اور ماکی قومیت کے گھرونے 
سے اقبال بہت جلد تکل آئے۔ اور وہ مسلم قوبیت کا پرچار کرۓ لگے۔ وم 
اقبال جس نۓ اس ہے پہلے تراله هندیء عندوستالی بچوں کا قوسی گیتء همالا 
قیا شواله جیسی نظمیں لکھی تھیں وہ تراند ملىی لکھ کر اپنے اسلامی شم 
کا احساس دلاتا ے ۔ ترالهة مندی کے بعض اشعار اوہر گزر چکے ہیں ان اشہ 
کے بالمقابل ترانه ملی کے ان اشعار کو ملاحظه فرمائے : 

جن و عرب ھمارا ھندوستاں عمارا 

مسلم ہیں ھمء؛ وطن سے سارا جہاں ھمارا 
سالار کارواں ہے سر حجاز اپنا 
اس نام سے ہے باقی آرام جاں ھہمارا 

بانگ درا کی کچھ نظموں کو چھوڑ کر اقبال کی شاعری کا دفتر کا د 
ان کے خالص اسلامی شعور کا نتیجه ے ۔ الھوں ۓ اپئے کلام میں اسلا 
تعلیمات ؛ اسلامی تاریخ اور مسلمائوں کے مسائل ع یکو موضوع گفتگو بنایا ے 
ان کا کوئی سا جموعہ کلام ہاتھ میں اٹھا لیں اور کہیں ہے بھی ورق ا١‏ 
کر پڑھنا شروع کردیں حسوس ھوکا کهة ایک دردسند سسلمان شاعرء اسلام . 
پیغام کو اپنے کلام کے ذریعہ دلیا کے سامتے پیش کر رہا سے ۔ اقبال 
اسلام اور مسلمانوں کی بات کس کس زاوے ہے اور کس کس الداز میں کی ے 
اس کا جائزہ باعث طوالت هوگا۔ ذیل میں عم بانگ درا ھی سے کچھ اپ 
اشعار بطور نموله درج کرۓ ہیں جس ے اندازہ ھوگا کہ اقبال کا اصل تە 
قوبیت کیا عے۔ 


إ 


توبیت کے غلط تصور کے آگے 


یں : 


11و9 
مه غزلیات کا ایک شعر خہ : 
زرالا سارے جہاں ے اس کو عرب کہ معمارے بنایا 
بنا عمارے حصار مات کی اتحاد وطن نہیں ےہ 


اقبال کا یہی ایک شعر وطنی قوسیت کی نفی کے لئے کافی ےه - 


ہانگ درا یک ایک نظم ”'ذھب؛؛ میں اور وضاحت ے وطنی اور لق 
اسلامی قوبیت کی اصل بنیاد ک طرف اشارہ کرۓے 


اپنی ملت پر قیاس اقوام مغرب سے نهھ کر 
خاص ہے ترکیب میں قوم رسول ھاشمی 
ان کی جمعیت کا ہے ملک و نسب پر انحصار 
دامن دیں ھاتھ ے چھوٹا تو جمعیت کہاں 
اور جمعیت موئی وخصت تو مات بھی گئی 
خضر راہ میں فرماۓ ہیں : 
پھر سیاست چھوڑ کر داخل حصار دیں میں 2 
دی و دوت ے نقط حفظ حرم کا اک حر 
ایک ھوں سسلم حرم کی ہاسبانی کہ آئے 
0 و وں ھت 
جو کرےگاامتیاز رنگ و خوں سٹ جائے کا 
ترک خرکاھی هو یا اعرابی* والا گہر 


نسل اگر مسلم ی ہذھب پر مقدم ھوگئی 
اڑ گیا وا اے تو مائند اک رھگذر 


9٢ ‫َ 


اقبال ۓ یه اشعار ان اشعار کے بعد کہے ‏ ہیں 'جنْ مین وطن قومیت کی 
بنیاد ے اس ہے معلوم ھوتا ےہ کہ بعد میں انھوں نۓے خود ھی اپنی ابتدائی 
خیالات پر خط ئسخ کھینچ دیا۔ اس لئے جب ھم اقبال کا ذکر بحیثیت قوبی شاعر 
کے کرے ہیں تو خماری سآد سسامان قوم ھوقی ےہ 
اقبال کا مقام ایک قوبی شاعر کی حیثیت سے بہت بلند ے - وہ صحیح 
معنوں میں مسلمالوں کے قومی شاعر ہیں مگر ان کا یه جذبہ قومیت تنگ 
نظری اور تعصب ہر مبنی ھرگز نہیں ۔ وہ اسلام کے شیدائی ہیں اس لئے اسلامی 
تعلیم کے مطابق اسلامی قومیت کا گہرا شعور ان میں پایا جاتا مے ۔ لیکن 
اسلام ات سشائروے عت ٣ا‏ لد ذوری ے ثثرت بی آئی دیااغ 
تمام السالوں ہے عبت ےہ : 
شراب روح پرور ےہ محبت نوع اآنساں کی 
سکھایا اس ے جھ کو سست ے جام و سبو رھنا 
بحیثیت قوبی شاعر اقبال کا تعارف امکمل رع کا اگر ہم ان کی ایک 
ختعبر سی نظم ”'شاعرہء کا ذکر لہ کریں _ اس نظم میں اقبال واضحج کرے ہیں 
کہ دیگر طبقات اور اداروں کے علاوہ خود شاعر کا تعلق قوم کے ساتھ کیا هوتا 
عہ : 
قوم گویا جسم ھے افراد ہیں اعضاثے قوم 
منزل ضنعت کے رہ ہیما عیں دست و پائے قفوغ 
غقل نظم حکوست ‏ چبہرہٴ زییائے قوم 
شاعر رنگیں لوا سے دیذۂ پینائے قوم 
مہٹلائے درد کوئی عضی ھو روتی ے آلکھ 
کس قدر عمدرد سارے جسم کی ہوتی ےہ آلکھ, ۔' ؛ ' 


سپیس0) سرت 


تعارف و تبصرہ 


نزینە“ الاصفیاء (جلداول) : 
الیف ہفتی غلام سرور لاھوری 
رجمہ : مفتی حمود عالم عاشمی و علامه اقبال احمد فاروقی 
اشرع المعارف؛ گنچ بخش لاھوں صفحات پ م؛ قیمت ۱م روے 

فارسی زبان میں مفتی غلام سرور لاھوری کا لکھا ھوا تذکرۂ اولیاء بە 
عنوان تذکرة الاصفیاء مشتمل بر ھفت تخزن نہایت مشہور و مقبول سے ۔ فارسی 
میں هھوۓ کی وجہ ہے عام طور پر اردو داں طیقہ اس کتاب سے فائدہ نہیں اٹھا 
سکتا تھا ۔ اس لۓ مفتی محمود عالم ھاشمی اور مولوی اقبال احمد فاروقی صاحبان 
ۓے اردو ترجمة مع حواشی تیار کیا اور المعارف ۓ نہایت خوبصورت اور دیله 
زیب طباعت کے ساتھ شائع کیا ۔ اردو داں حضرات کو ان کا شکرگزار ھونا چاھۓ ۔ 

ترجمە نہایت عمدہ پیش کیا گیا ےء اور اس کی تیاری میں بڑی جالفشائی 
کی گئی ہے ۔ ظاھری خوبیوں کے ساتھ باطنی محاسن شائقین کے لئے نہایت خوشی 
کا سہب بنتے ہیں ۔ 

طباعت کی غلطیاں همارے ملک کی شایم شدہ کتب و رسائل کی خصومیات 
میں شمار کی جاتی ھیں ۔ ان سے بچنے کی اب تک کوئی سبیل میسر نہیں ۔ 
خود عمارے ادارے کی سطبوعات بھی ان ہے خالی نہیں ۔ چنالچھ اس کتاب میں 
ی چند نمایاں قسم کی غلطیوں کی نشاندھی اس لئے ک جاتی ےہ کہ آیندہ 
ڈیشن ہیں کتاب کی صحت کا اعتمام مزید کیا جائے :۔ 

صفحہ پر پر دوسرا اور چھٹا شعر وزن نے ساقط ہے ۔ چھٹا شعر صفحد مم 


پر صحیح طبع ھوا عے۔ 


انتج 

اسی طرح صفحد ہم کی سطر اول میں 'یکتائی (اپناثیت)ءء مل نظررے۔ 
اسی صفحہ پر ”لا الە الا هو منفرد بذاته وصفات:لیسں کثله شی وھو السی 
العلیم؛ٴء ؛ کچھ اس طرح لکھا گیا ىے کهھ ری سی اہ بف 
ہوتی سے - - حالانلکه ”'نفرد بذاتهة و صفاته۶“؛ آیت کا خصه نہیں ۔ ٴ 

صفحہ ےم پر سرخیوں کے بعد پہلی سطر میں : ؛٭حضور شاہ رسالت,.....٠‏ 
اللہ تعالںی کے بعد تمام خلوق میں ہے بر ٹر ھیں؛ء قابل غور ےہ ۔ بھتر یہ ے کہ 
”ال تعالی کی خلوق میں سب سے برتر ھیں؛ء لکھا جائے ۔ اسی صقحه پر حضورم 
کے اسماء گرامی میں ”(ءم:) مفیق؛ء مذکور ھوا ہے اس ک تصحیح ضروری ے۔ 

صفحهھ ےم پر عربی عبارت میں چند الفاظ مشکوک ہیں ۔ صفحہ 
دم پر حضرت عمر کے اسلام کا واقعده مذکور ےے؛ ساتھ عی ان کا مکد معظمهہ 
میں حضرت بلال کو پہاڑ کی چوٹی پر اذان دیئے کا حکم دیناء محل اشکال ےء آذان 
مدینه منورہ میں مشروع ھوئی ۔ اىید ے که آیندہ ایڈیشن میں طباعت و ترجے 
کے ایسے: نقایص کے ازائے کی پوری کوشش کی جائے ی۔ 


(عمد صغیر حسن معصوبی) 


بنیادی حقیقتی : 
مولف : مولانا کوئر نیازی 
طابع و ناشر: فیروز سنز لمیٹیڈ؛ لاھور 
تعداد صفحات .ہو قیمت روے .ہم پیسے 

مولانا کوثر نیازی کے مجموعه مضامین کا یہ دوسرا ایڈیشن ىہ ۔ مولاا 
ۓ خود اس کو سلسلهٴ مضامین کا نام دیا ہے ورنہ حقیقت یہ ے کہ اس میں 
ایک مربوط و مملسل تصنیف کی تمام خصوصیات موجود ہیں ۔ اس کا موضوع 
اسلام کی بنیادی تعلیمات ھیں ۔ کتاب تین ابواب میں متقسم ے اور ھر باب 
متعدد فصول ہر مشتمل ے۔ پہلا باب توحید دوسرا رمالت اور تیسرا آخرت ے 


٭ًه1٠‎ 


بر ے ۔ اسلامی تعلیمات کے یه تین بنیادی اصول ہیں ان کے تختلف پہلوؤں 
ہے کتاب میں بحث کی گئی سے شواحد اور عقلی دلائل ہے ان تینوں بنیادی 
نوں کی اھمیت اور غرورت کو واضح کیا گیا ے ۔ 
انداز تحریر دل نشیں اور اثر آفریں ہے اور زبان سلیس و شیریں - شعر و ادب 
ے مولانا ى آشنائی بہت پرانی ے؛ شاید عم رگزری ہے اسی دشت کی سیاحی میں ۔ 
اسلامیات کا مطالعد وسیم ھے ۔ اس کا کچھ اندازہ کتابیات ہے بھی لگایا جا 
مکنا ےء پھر ذوق سلیم کی رہنمائی بڑی چیز عے جس کے اثرات کتاب کے اوراق 
ہیں بکھرے ہوےۓ نظر آے ہیں ۔ 
سولانا ۓے جن حقیقتوں کی نشائندھی اس کتاب میں کی سے ان کو ایک 
نظام کی صورت میں افذڈ کرکے ایک مثا ی معاشرہ قاثم کرۓ کی ضرورت ےعے 
پاکستان کو اس کی تجربە کاہ بنانا چاھۓ ۔ اس وقت مولانا کوثر یازی خود ایک 
وزیر ھیں ۔ اگر انھوں نۓ اپنے رفقاےکار کی مدد ہے یہ کا مکرڈالا تو پاکستان اور 
اسلامیه بلک پوری دلیائے السالیت کی بڑی خدمت هھوگی۔ دنیا کو اس وقت 
قیتتوں کی اشد غضرورت ے ۔ مگر دلیا حعض کتابوں میں پڑھ کر ان ہر ایمان 
. کے لئے تیار نہیںء وہ افذ و قائم حالت میں دیکھنا چاھتی ے ۔ 
جہاں تک کہ صوری خوبیوں کا تعلق عے فیروز سنز کا نام ھی اس ک 
لت ے ۔ یه ادارہ حسن طباعت و صحت کتابت کے اعتبار سے اپنا ایک مقام 
تا ے ۔ صفحات اور ترتیب میں مندے انگریزی ہیں ہیں ۔ اس ادارے ے 
بدعت لە جاۓ کب ے او رکیوں شروع کردی ۔ اردو کتاب میں الگریزی 
نسوں کا جوڑ لگاتا بد مذاتی ےۓے۔ کتاب کے آخری صفعحه پر کتابیات ک فہرست 
اردو عندے ھی رکھۓگئے میں ۔ یه دو رخی پالیسی اور بھی عجیب معلوم 
تی سے ۔ امید ہے کہ ادارہ اس کی طرف توجہ کرے گا۔ 
(شرف الدین اصلاحی) 


رسے چپ 4أ-- 
وکھم 


اعبار و افکار 
وتائع نکار 


٥‏ ۔مارچ: سملکت سعودی عرب کے صحافیوں کا پالچ رکنی وفد 
پاکستان کے دورے ہر آیا ھوا سے ادارہ تحقیقات اسلامی آیا ۔ ڈائرکٹر اور د 
ارکان ادارہ ۓ سیمیٹار ھال ہیں ان کا خیر مقدم کیا جناب ڈاکٹر معصم 
ے ادارہ کے علمام کا وفد کے ارکان سے تعارف کرایا۔ ادارے میں جوعی 
و تحقیقی کام الجام پا چکے ہیں ان کا ختصر تذکرہ کرنۓ کے بعد آج کل جو 
کام کیا جارھا ے اس ے وفد کو باخبر کیا ۔ 


ڈائرکٹر صاحب کی طرف سے ادارہ اور ادارہ میں کئے جاۓ والے تقیقی 
کاموں کے سرسری تعارف کے بعد ارکان ادارہ اور ارکان وفد آپس میں گھل مل 
گئے۔ بہت ہے موضوعات پر باتیں ھوئیں؛ وفد کے ارکان ۓ ادارہ کے مختلف 
اراکین. ہے فرداً فرداً ختلف علمی سوضوعات پر گفتگو کی۔ عالم اسلام کو پیش 
آۓ والے جدید علمی و فکری مسائل پر بھی بحث ھوئی۔ سب ۓ اپنا اپنا 
ثقطڈ نظر پیش کیا اکثر بنیادی معاملات پر ارکان ادارہ اور ارکان وفد باہم 
متفق تھے ۔ ۱ 


مسٹر احمد محمد محمود نۓ جو روزلابہ المدینة ے منسلک ہیں اس خیال 
کا اظہار کیا که آج کل لوجوائوں میں نئی امنگیں اور لئی خواہشات یدا 
هو رھی میں ء اور ادارے کے منشورات ہے واضح هوتا ے کہ ادارہ زیادہ زور 
تراث عربی اور قدیم تالیفات و الکار پر سکوز کئۓے ہوئے ہے ۔ ڈائرکٹر نۓ اس 
صورت حال کے اعتراف کے ساتھ ید لکتہ واضح کیا کہ قرآن حکیم و احادیث 


ى کی زوشنی :ہیں سلف و قدماھ کے اسّلام اور نوؤجوائوں نیز معاصرین کے 
ام میں کوئی فرق نہیںء اصول و احکام میں یکانگت و احاد واضح ےہ؛ 
نہ بعض فروع کی تعبیر و تشریح عصر حاضر کی تحقیقات اور دریاقتوں کے پیش 
ر ضروری ےے تاکہ نوجوانوں کی صحیح راہ لمائی ہو سکے اور انھیں بعض 
تام تفر ہے او ہا تکرب میں رفا سے بخان رات ثات 
ائر ھوئےء اور تاسف کا اظہار کیا کہ وقت کی کمی کے باعث مزید استفادہ 
| موقعه نہیں ملا ساتھ ھی اس بات کا اظہار کیا کہ اگر ادارہ کی زیارت له 
کرے تو ایک ثبایت اہم پاکسٹالی معید سے عروم رہ جاے۔ -- 

ے۔مارچ: مسرت حسین زبیری ؛ چبیرمین مولوپلی کنٹرول اتھارٹی ء 
اسلام آباد اپنے ایک سبر ڈاکٹر محمد عزیر کے ھمراہ ادارہ تشریف لائے۔ 
ڈائرکٹر کی رھنمائی میں آانتھوں ۓ ادارے کے ختلف شعبوں کو دیکھا ۔ زیادہ 
وتٹك کتب خانه دیکھنے میں گزارا۔ سہتمم کتب خانه عبدالقدوس ھاشمی 
ۓ الھیں بعض نوادر مخطوطات اور عکسیات دکھائے ۔ 





۹‌ سارچ : سسٹر جاوید قمرہ استاد ریاضیات:؛ جابع ہکراچی م ( - ۱٦ ٠۰‏ مارچ 
کو ادارے میں آئے؛ اور ثابت بن قرہ کے نظریات کے متعلق ڈائرکٹر سے مذاکرہ 
کیا ۔ وہ خصؤصاً 'اعداد متحابہء کے نسخوں کے متعلق معلوسات چاھتے تھے ۔ 
اس رسالے کے استالبول کے نسخے کی تفصیلات سے آاھی حاصل ک۔ 


استاد ھتی مہنوویء استاد جامعهہ طہران اور استاد سشکاة الدینی استاد 
مشہد ۓ ساڑے دس بجے ے ساڑے گیارہ تک ادارے کے کارناموں سے 
یت حاصل کی؛ آپ لوگ جشن صد ساله اورینٹل کالج لاھور میں شرکت کے 


اسلام آباد تشریف لائےتھے ۔ 


او 41۸7 ۱ 

وم مارچ : الاستاذ محمد تیسیر ظبیانء مدیر الشریعةء عمانء الاردن و صدر رابط 
۰ العلوم الاسلامیةء اردنء , ۔ سے ادارۂ تحقیقات اسلامیه کے ڈائرکٹر سے ملے ۔ اداں 
کی کارکردی سے واقفیت حاصل کی اور یہاں کے مطبوعات میں بڑی دلچسی 
کا اظہار کیاء اپنے رسالے الشریعة کے دو شمارے پیش کے ۔ اس رسالے )؟ 
ایک خاص لمبر پاکستان کی چوبیسویں سالگرہ کے موقعه پر شائع ھوا تھا 
اس کا ایک نسخه خاص طور پر پیش کیا۔ ادارے کی لائبریریء خطوطان 
عکسیات؛ اور میکرو فلم یز دیگر نوادرات کو دیکھ کر ستحیر ھوئے ۔ 


شام کو سفیر اردنثء الاستاذ کاسل الشریفء نۓ ان کے اعزاز میں دعوت 
دیء ڈائرکٹر بھی مدعو تھے ء اس موقعة پر اسلام کے مختاف مسائل اور عہد 
حاضر یق اسلامی ثقافت پر گفتگو رھی ۔ 


0" 0 


شوکت سبزواری مرحوم 

علمی و ادبی حلقوں میں یہ خبر انتہائی رلج و الم کے 
ساتھ سنی گئی کہ ڈاکٹر شوکت سبزواری انتقال کرگئے۔ مرحوم 
عارضةۂ قلب میں مبتلا تھے اور تقریباً تین ماہ ے هسپتال میں داخل 
تھے ۔ تیسری بار ان پر دل کا دورہ پڑاء جو جان لیوا ثابت ھوا۔ 
انا للہ و الا ائيە راجعون ۔ 

شوکت سبزواری ۱۹۰۸ع میں بوھی کے مشہور شہر میرٹھ 
میں پیدا ھوئے ۔ ابتدائی تعلیم میرٹھ کے ایک دینی مدرے میں 
حاصل کی۔ عربی اور دیتیات سے فراغت کے بعد سرکاری تعلیم کی طرف 
نتوجد ھوئے ۔ آگرہ بولیورسٹی ہے ہی اے ایل ایل ہی کے بعد 
کلکة یونیورسٹی ہے ایم اے کیا۔ مدمع میں ڈماکه یونیورسٹی _کے 
شعبه اردو و فارسی ہے وابسثه عوئے - ٭ہع میں ڈھاکه یونیورسٹی ے 
انھیں اردو زبان کا ارتقاء لکھئےپر پی ایچ ڈی ک ڈگری دی - ہ۹۰ ۱ع 
میں اردو ڈیولہمنٹ بووڈ ہے منسنک ھوگۓ اور اردو کے عظیم لغت 
کی تیاری میں شہمک رع ۔ اس لغت کی آٹھ جلدیں ان کی نگرانی میں 
تیار ہو چق ہیں ۔ 

سصحوم اردو عربی فارسی کے علاوہ عندی اور سلسکرت ہے 
بھی واقف تھے۔ لسائیات ہر ان ک نظ رگہری تھی ۔ لسالیات سے متعلق 
أن کی متعدد کتابیں ہیں ۔ اس کے علاوہ دوسرے موضوعات ہر بھی 
کئی کتاہیں یادکار چھوڑی هیں -۔ 

فکر و نظر کے لئے علمی سضامین بھیجتے تھے ۔ وہ ایک کہنھ 
مشق قلکار تھے ۔ ان کی موت ہے پاکستان کی ثقافتی زندک میں 
جو خلا پیدا عوا ےہ اس کی تلافی سمکن نہیں ہ 

عم ملک کے ایک امور عالم ء حقق اور مصنف ک موت ہر 
غم و الدوہ کا اظہار کرۓ ہیں اور دعا گو ہیں کہ الہ تعالے 
سحوم کی مغفرت فرہائے اور اپئے جوار رحمت میں جگہ دے 

(ادان) 





مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب 


بیروئی ممالک کے لۓے پاکستان کےلۓے 


جوا وزتۃ دز 7ج0 أ0ا مطا ء3 ندعہ[:1 از ڈاکٹر غضلالرحعان .۵/۰ .دا۷ 
رحا:-آ ٥٤ہ‏ !اج٭ص٠ت‏ ءنصہ-0 از مظپرالدین صدیقی ۰٠/۵؛‏ ۸+ 
دی ۔۔۔ عرب غلاسفر (انگریزی) از پرویسر جارج این آنیءع "١/۰ ١۵/٠۰۰‏ 
نام رازی کا علم الاخلاق (انگریزی) 
از ڈاکٹر چد صغیر حسن معصومی ...۸۸ 7و 
رہناہ۸ذ. دہ ددآ2 اد اع ٢٠٥ا‏ ٥۵١٥ھ‏ 
ز وہی ہن4 و341 یق +مر:دہ؟ز روارراء: ء۰۸۷ 7+7 ۰٠/د١‏ ۲/۰" 
دحاو 25 ۷-١‏ ٠ى٢‏ صنفہ35 ٤ہ‏ اجچعمصم) 
از مظہرالدین صدیقی ۰/۰ ۔٠‏ 
ا:1 ۶ہ ؛معصمہاہ۷ ٥:‏ برضوەطظ جا 
پر او یا از ڈاکٹر احمعد حسن ۰۰۰/م؛ ١٠‏ 
٭نصواہ٢‏ ناحمہنندصدغاہ٦‏ ×ط٤‏ ۱۲ہ تومانآل ہ٣2‏ 
×د لہ00 ایڈٹٹ ڈاکٹر ایم ۔ اےغان - ۔دا٣‏ ۰ 
جموعہ قوائین اسلام حصہ ال (اردو) از ٹنزیل ‌الرحمن ایڈوکیٹ - ٠‏ 
ایغاً حصەددوم ای ایضاً - ٠‏ 
ایض حصد سوم ایضاً ایضاً - ١/۰۰‏ 
تقویم تاریخ (اردو) ازمولاناعبدالقدوس ھاشمی ي ۸/۰ 
اجماع اور پاپ اچتہاد (اردو) ازکمال احمد فاروقی بار ایٹ لا ۰ 
رسائل القشیریہ (عری متن مع اردو ترجمہ) از ابوالقاسم عبدالکریم 
القشیری - ناد 
اصول حدیث ز(اردو) از مولاٹا اہجد علی - ۰ء 
امام شافعی کی کتاب الرساله (زاردو) از مولانا امجد علی . ۰ھ 
امام فخر الدین رازی کی کتاب النفس و الروح (عربی متن) 
ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی 7 ۱۵/٠٢‏ 
مام ابو عبیدکی کتاب الاموال حصم اول (اردو) ترجمم و دبباچه 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورقِ - رت 
ایض ابعْاً حصہ دوم ارآ ابضاً - ۰" 
نظام عدل گستری زاردو) از عبدالحفیظ صدیتی - ۰ اہ 
رساله قغیریه (اردو) از ڈاکٹر پیر هد حسن : ۰ھ 
87 ٤ہ‏ ۷۶۵٢ص۲‏ زلنحاہ٣‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی - کا 
دواۓ شافی (اردو) امام ٭د ترجمه مولاتا چا اسمعیل گوشھروی مرحوم --- ۔- +1 
'ختلاف النتھا ء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - ں۰۰ 
فسہیر ماتریدی ١ابضاً‏ - ۰ غ7 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از دا یوسف۴گورایہ - ۔ ٠داہ‏ 
ھ1 ند ٥ط‏ از کے۔ این احمد ---۔ ۰ھ 
ہے کتب زیر طباعت 
از قمرالدین خاںن 


مس جا "-ھ٭ەو' آدہءةاناہ۶ ع٭ط' از ڈ1 اکر یوون 
ز چد رشہد فیروز 
ا۶ن ' (دناعددم٢٢۱ں۶‏ دص( صعصعحندہ85 وص تقاڈآ ہے ےیہر وید راف کورایہ 


سٛہ ہپ ےس َ‫ ہے ہے یہام مچچھ 


فومچا 2۸۴م ہ۔م. -۔ ‏ ٤ھ‏ جہمیہ 


٭ 7ہ 147 151,۵7۵۲ 


+۔ زسائل 
مه ىاھی (ہر سال مارچ ٤‏ جون ؛ متمبر اور دسمبر میں شائع ہوے ہیں) 
سالانہ چندہ 
براۓ پاکستان براۓ بیرون پاکستان قیمت فی کاپی 
اسلامک اہٹڈیز (انگریزی) 0*۷ ہونڈ . م نے ہیس ۔لھ وع 
م ڈالر ہے نے پنس 
۰ر ڈالر 
الدراسات الاسلامیه ایض . ابضاً ایغاً 
ما هنامه 
تکرونظر (اردو) ۷۰ہ ہے نئۓے پنس ۰ہ/۔ پھیے 
ڈالر با ے نئے خر 
.۰+/۔ سیق 


ان رسائثل سے تمام سابقه شمارے فی کاپی شرح پر فروخت کے لئے موجود ہیں ۔ دنیا بھر کے و 
5 دائش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراسات میں دلچہی رکھتے ہیں ہم انکے سالائةہ چندے کک 
. یش آمدید کپتے ہیں ۔ ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پذیر ہوۓ ہیں' ادارہ ان کا 
8 د ہت 'عنول معاوضہ. پیش کرتا ے۔ 
ہے 
سے 


۲ م ۔ شرح کمیشن فروخت مطبوعات 


(۵) کتقب 
(الف) سواے ہماری انگریزی سطبوعات کے؟ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یوٹیورسٹی کے پامر 
ے؟ جمكد بکسیلرز اور پہلیشرز صاحبان کو مندرجە ذیل شرح ے کیشن دیا جاتاے . 
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ا گر آرڈر .ےم تک ہو تو ۵ فیصدی 

٣‏ ور ٹم ,2 ری فیصدی 

٣ھ ٤‏ 07 لک ا و“ ام فیصدی 
و و ہر سے اوبرھو تو ےم ایصدی 


نوٹ:۔ پر آرؤر کے عمراء پچاسی فیصد رتم پیشگی آنا ضروری ے 
(ب) تمام لائبریریوں؛ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد کیشن دیا جاتا ے 
(لنا رسائل 
(ائف) تقمام لائبریریوں؟ مذہہی اداروں اور طلباء کو پچیس فیسد اور 
(ب ) ار بکسیلرز؛ پبلشرز اور ایجنٹوں کو چالیس فیصد کمیشن دیا جاتا سے ۔ اس کے 


علاو جو پباشر اور ایجینشی کسی رسالم کی دو سو ہے زائد کاڑیاں: فروخت کریں گے 
انہیں چالیس کی بجاۓ پیتالیس فیصد کے حساب ہے ککیشن دیاجاۓ گا۔ 


جملہ خط وکتابت کے لیئے رجوع فرمالے ۱ 
عرکولیشن منیجر پوسٹ بکس نمی وم ر ۔ اسلام آباد ۔ (پاکستان) 





مجلس نگراں ۱ 


شرف الدین اصلاحی (زمدیر) 


ادارہ تحقیقات اہلامی کے لئے ضروری نہیں ہے کہ وہ آآن تمام آفکار و آرامء ے متفق بھی ہو جو رسالھ 
کے مندرجہ مضامین میں پیش کی کی ہوں ۔ ان کی ذمه داری خود مضمون نکار حضرات پر عالد ہوٹی ے۔ 


( سالائه چندہ چھ روپے"ٴ ) )() ( فی پر چه عالھ پیے ) 











اظم نشر و اشاعت ‏ ادارہ تحقیقات لسلامی ۔ پوسٹ بکس تمبر می را۔ املام آباد 


طابع و اشر : اعجاز احمد زبیری ۔ مطبع : اسلامک ربسرچ انسٹیٹیوٹ پریس' اسلام آباھ 


اسلام آباد 











جلا۔,ر | ریخ اثالی م٭وسرہ ہ ٭٭٭ ہی ہےو,رعءع | شاو۔ں 
مشمولات 

٠ مدیر‎ ۹ ٠ ' لظرات‎ 

تفسپر ماتریدی (٣)‏ : 1 ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصوسی ۳*“ْ 


خطبہ تبوک (٢)‏ ۰ ۰ ۰ مولانا عبد القدوس هہاشمی ای ا۔ 


زی ولیدی طوغان کی ''سرگزشت؛؛ (م) ثٹروت صولث و 
کلام اقبال میں 

کلمہ طیبه کا استعمال ۱ ڈاکٹر محمد ریاض ع٦٦‏ 
تعارف و تبصرہ : 


اسلام ہیں سرتد کی سزا , ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی ے۹٦‏ 
معرکہ' اہمان ومادیت ۔ , ڈاکٹرمحمد صغیر حسن معصوبی ےہ 
طب نہوی : مولانا عبدالرحمان طاھر سورتی ہے٦‏ 


اخبار و انکار ۰ ۰ لّ رتا نار ۹*۰ًٔ" 


بسم آفق اترحمن الرحومی ۳ 


“َ‫ ا و 

3 
س0 
1 ۱ جج 
نعظرات: 
٠‏ 8 


٠‏ اپریل کو منتخب قوبی اسمبلی میں اتفاق رائے ہے آئین کی منظوری 
پاکستان کی تاریخ کا ایک ایسا واقعہ سے جو اہنے مُتوقع ائرات و نتائج ے٤‏ 
اعتبار سے عہد آفریں ثابت ھوکا۔ اید و بیم کے کرب الگیز لمحات ختم ہوئے 
اوز پاکستالی ملت سنگین حادثات ہے دوچار هوۓ کے باوجود آج عزم و حوصلہ 
کی دولت ے مالامال ھے ۔ الحمد لہ که یاس و ے یقینی کی وہ فضا خقم ہوئی 
جو پاکستان کے افق ہر چھا یی ھوثئی تھی ۔ عامة الناس ' کے پژسردہ چہرے 
جخوشی سے دمک اٹھے۔ آج هر دل سسرور و شادماں ہے که ملک ایک لۓ دور 
میں داخل ھوگیا ۔ اب کوئی شخص اے سرزسین ے آئین کا طعنہ لہ دے سکے 
گا۔ قوم ۓ اپنی منزل پا ی ۔ ارض پاک کو اس کا آئین مل گیا۔ آئین جو اسن 
و خوشحا ی؛ سیاسی استحکام اور اقتصادی ترقی کا ضامن هوگا انشاعالقہ ۔ 


یه آئین کسی ایک فرد یا کسی ایک جماعت کا آئین نھیں؛ یه ہوری 
قوم کا آئین ے۔ اس کی تشکیل میں ملک کا ھر فرد شریک ہے؛ اس لۓے کھ 
اس میں ملک کے ہر طبقے ہر خطے کے لوگوں کی اسنگوں کی تر چمالی هے ۔ 


یہ آئین اسلامی جمہوری وفاقی پارلیمانی ے ۔ اسلام پاکستاق: کی بنیاد 
بے اس لۓے اس کے آئین کے لین بمنزله روح کے ےے۔ همارے آئین .جاز ادارے 
ے واضح الفاظ میں اسلام کو ریاست کا مذھب قرار دیا ے اور آئین میں 
ایسی دفعات شاسل کی ھیں کہ ان پر عمل کے بعد پاکستان واقعی ایک :اسلائی 
ویاست بن کر ابھرےگا۔ جو دلیا کے لئے ایک موتہ ھوگا آسمائی باذشاعت کا۔ 
جہاں خلافت علی منہاج الئبوۃ کی یاد تازہ عوک۔ آثین کا جسپوڑی عوئا بھی 


-ك٤‎ 


لم ھے ۔ اسں۔جمہور کے متتخب لمائندوں ہے جمہور کی امنگوں کے مطابق 
ابا ے اور امن کا۔یٹیادی متصد عامة الناس کی فلاح و پہبود ہے ۔ مغربی جسہوریت 
یں اتتدار عوام. چا اِس_. کے منتخب لمائندوں کو حاصل ہوتا ے۔ نگر 
سلام میں انقدار اللہ تعالے کہ لے ے۔ وله الحکم ۔ سروری فقط اس ذات 
ے همتاعی کو زیب دیتی سے ۔ حکمرانی کا حق صرف اسی کو حاصل ہے۔ 
انسان ناب اس کی ھدایت کے مطابق حکومت کا کام چلاۓے ہیں ۔ اسلام کا 
نزاج جمہوری ہد اس کے اجتماعی نظام کی بنیاد شوری پر ھ ۔ اسلام میں 
جمہوریت ے مگر اس ضمن میں اس کا اپنا ایک خاص تصور ے جو بعض امور 
میں جزعٴٗ یا کاڈ مغربی تعتؤر جسپوریت ہے سائل ھو سکتا ےہ مگر بجیثیت 
جموعی اس ہے بہت تخقلف ہے۔ 


وفاقی مونا موجودہ آئین کی ایک اور خوبی ے ۔ اس طرح ملک کے تختلف 
یونٹوں کو آئین میں حسب منشا نمائندگی مل گئی ہے ۔ تمام صوے خاص کر چھوٹے 
صوے اس ے سطمثن هو جائیں گے اور یہ بات سای سالمیت اور داخلىی استحکام کے 
لئے بہت ضروری ھے ۔ اس ے ىاضی کی غلطیوں کی بجا طور پر تلافی کردی 
گئی ہے اور اس کے بعد ملک فتنوں ے حفوظ ھوجائے کا۔ 


یہ حسن اتفاق سے تو بہت خوش آئند اور ملک و ملت کے لۓے یقیناً فال 
لیک ے۔ اور صدر پاکستان اور ان کے رنقائے کار کا ارادی عمل سے تو لائق 
فسین و میاوکباد ھے کہ آئین کی منظوری کے لئے ایک ایسے مہینہ کا انتخاب 
کیا گیا.۔ چو اسلامی تقویم میں اپنی برکت اور یمن و سعادت کے لۓ ستازےہے۔ 
قول عمدر پاکستّان اس سہینے کی نسبت نۓ آئین ی خوشیوں کو دوبالا کردیا ے ۔ 
عید سملادالدبی سٔلی اللہ علیہ و سلم اور جن آئین نور علىی اور۔ اور ہو نہ هو 
اسیي پا یرک سپینے کا کرشمهہ عو کہ موجودہ آئین ایک صحیح اسلامی 
ئن ھے ہ۔ میں سپینے میں پیغمبر اسلام پیدا ھوئے ۔ رحمةللعالمین آئے ۔ ظہور قدسی 


" چج-صیڈ 

ے دلیا کو اسق ز سلامتی کا پیغام دیا ۔ پاکستَان کا آئین ئھ صوفو۔ اہی پاکہتا 
کے لئے اور عالم اسلام کے لئے بلکہ دلیائے انسالیت کے لئے: ایک لئے: دور کا نت 
ھوگا۔ اس دور ہیں اسلام کی نشاٴة ثالیه شاید اسی گھڑی کی منتظر رھیٔ هو۔۔. 

ہم عندر پاکستان جناب ذوالفقار علی بھٹو وزیر قائؤن جتاب 'عبدالحفیظ 
پیرزادہ اوز ان تمعام لوگوں کو بد صعیم قلب عدید تبریک پیش کرے ہیں 
جنھوں ۓ اس آئین کی تیاری میں کسی درے میں بھی کوئی حصه یا۔ 
حقیقت یه ے کہ ان سب کی سشترکه سساعی اور باھمی اعتماد و تعاون؛ رواداری 
و لگن ہے ۔ھی يہ عظیم کام پایہ تکمیل کو پہنچا_ در پاکستان کی مدبرائد 
رهنمائی میں ھمارے وزیر قاتون ے شباله روز حنت کی جب کہیں جاکر یه 
عظیم کارنامه اتمام کو پہنچا -۔ اس دوران میں ناڑک مراحل بھی آئے؟ پیچیدگیاں 
بھی پیدا ھوئیں؛ مگر سعی پہم اور سیاسی تدبر کے ذریعے ان پر قابو پا لیا گیا ۔ 

حزب اقتدار کے ساتھ حزب اختلاف کی مساعی بھی خراج تحسین کی مستحق 
ہیں جنھوں ۓ پورے احساس ذمه داری کے ساتھ اپنے فرض کو پہچانا اور اس 
وقت اپنا دست تعاون بڑھایا جب صورت حال کی لزاکت ے پوری قوم کو ضغطے 
ہیں مبتلا کردیا تھا۔ ۱ ۱ 

حزب اقتدار ے حکوہت میں رھتے ھوئے غرور و تمکنت کی جکھ افہام و 
تفہیم اور مذاکرات کا راستہ اختیار کیا۔ اور حزب اختلاف ۓ بھی ے جا ضد 
اور اختلاف برائے اختلاف کی جگہ سلامت روی اور مفاہمت کا طریقه 
اپنایا ۔ جالبینں کے اس مفاعماله رویے اور باھمی تعاون ۓ .ہمارے آئین 
کو ایک مثالی آئین بنا دیا۔ اتفاق رائے سے۔ کسی آئین کا منظور ھوجانا بہت 
بڑق بات ے ۔ فتبارک ال احسن الخالتن -. 

ال تعای.اس آئین کے ذریعہ پاکستان :کو قوت ‏ اسقغکام غطاکرے ۔ 
اس آئین. کے ساے ہیں عم دن دولیٰ رات چوگنی: ترقیٰ :کرین:- پاکیقان کا 
ہو الا حو۔ اسلام کا پرچم ‏ اونچا خی ا آمین- یا جرب السا لمانت تہ اہ 


تفسیر ماتریدی 
تاویلات اھل السنہ 
(( ۱ 
محمد صغیر حسن معصومی 


(م) یا اللہ تعا ی نۓ منانقین کے ساتھ سویٹین کے استہزاء کو اپنی 
ب منسوب کیا ے جیسا کہ ھم خادعت کی تفسیر میں ذکر کرچکے ہیں ۔ 

لیز اسشہزاء کی کیفیت کے بیان میں ختلف اقوال میں : 

() کلبی' کا قول ےہ استہزاء کیکیفیت یه ھوگی کہ جنت کا دروازہ 


حمد بن سائب بن بشر بن عمر و بن الحارث کابی امء ابو النضر کایت ے ۔ علم الانساب کا مشہور 
راوی؛ ایام عربء تفسیر و اخبار کا عائمء اھل کوفہ میں ہے تھا یہیں پیدا ھوا اور یہیں وفات 
پائی؛ بنو قضاعد کے کلب بن وٴیرہ کے خاندان کا فرد ھوۓ کی وجہ سے کلبی مشہور هوا۔ ابن 'لندیم 
کا بیان ہے : وا یل بعمرہ سلیمان بن على العباس ۓ بصرہ میں اس کو طاب کیا اپنے گھر میں 
بٹھایاء اور لوگوں کے سامئے کلی قرآن حکیم کی آیتوں کی تفسیر بیان کرےٗ لکاء تاکە لوک لکھتے 
جائیں۔ جب سورہ برا٭ٴة کی اہک آبت کی تفسیر اس آیت کی سشہور تفسیر کے مُلاف بیان کی تو لوکوں 
ے کہا کھ ہم اس تضسمیر کو نہیں لکھتے ۔ محمد کلبی ۓ کہا واللہ میں ایک حرف بھی اہلا 
نہیں کرتا جب تک کہ اس آیت کی تفسیر نہیں لکھی جاتی کہ بہ اللہ کے نازل کردہ کے موافقق 
ے۔ یہ بات سلیمان بن علی تک پہنچائی گئیء انہوں ے حکم دیاء لکھو جو یہ "کہتا ے؛ اور 
اس کے ماسوا کو چھوڑو؛ ابن الاشعث کے ساتھ کابی واقعہ دیر الجماجم میں موجود تھا ۔ 
کاہیں ۓ قرآن کی تفسیر میں ایک کتاب لکھی ےء اور وہ ضعیف الحدیث ہے ۔ 
نسائی فرماۓ ہیں : اس ے ثقہ لوگوں ۓےٗ حدیث بیان کی ہے اور تفسیر میں لوگوں ےۓے پمندیدہ 
کہا ۓء البنہ حدیث میں اس ے مٹکر باتیں مروی ہیں۔ بەضوں ےۓٗ کہا ے کہ سبائی یعنی 
عیداللہ بی سباٴ کے متبعین میں سے تھاء جس کا عقیدہ تھا کہ حضرت علىی بن ابی طالبرف مرے نہیں 
اور عنقریب ظاعر ہوں گے اور دنیا کو جورو ظلم کے بدلے عدل و انصاف ہے بھر دیں کے ۔ 
امام أحمد اس گی تفسیر کے بارے میں فرماے ہیں : ”*اول سے آخر تک جھوٹ ےء اس میں نظر و 
ٹامل حلال نہیںء؛۔ اور شوکائی کہتے ہیں : ”'من جملہ ان تفامیر کے جن پر اعتماد نہیں کیا جائا 
ے ابن عباسرض کی تفسیرے کمولکہ تفسیر کلبی؛ سدی اور مقاتل جیسے کذابین کے طرق ے 
سوق ے؛؛ اس مفہوم کا ذکر سیوطی ۓ :کیا ے؛ اور ان سے پہلے ابن تیمیةہ ے اسی مفہوم 
ہمان کیا ے۔ 
کلی کی کنیت ابو عاشم بھی ہے اور کتاب الاصنام اس کی تصلیف ے ۔ تفصیل دیکھۓ : ہذیب 
تمدذیبْ ۹/۹ ر؛ ولیات الاعیان /وم؛ میزان الاعتدال م/ ںہ الوائی بالوفیات /۸۳٭ 
المعارف پلان قتلیية ممعء الفھرس لا بن الادیم ء٭۹؛ الفوائد المجموعة فی الاحادیث الموضوعه 
الشوکالی سپ ,مہ الا علم لزرکلی ے/م ۔ ٰ 


َ‫ ۴ ْ ٗ٭ 


ان کے لئے کھولا جائیگا ء جب یہ منافقین دروازے ہے قریب عولگے تو ان ہر 
دروازہ بند کر دیا جائیگا ء اگر :یہ ابتِ تھا تو کوئی تخقٌجب کی بات نہیں کیولکہ یہ 
ویسا عی ےے جیسا و ہ کہتے. تھے سے 


7 وا 


(م() اض عرے ھی نف سے 
اھل جنت کے لئے ایک روشنی بلند ک جائے کی جس کی روشتی میں لوگ چلیں 
گے تو منالقین بھی لوگوں کے ساتھ چلنے کا قصد کریں گےء مگر ایمان والے 
روشنی بجھا دیں گے اور ید لوگ متحیر رہ جائیں گےء یه قرآن پاک کی آیت 
جو ان کے قول کی حکایت ہیں سے ء کے مفہوم کے مطابق ھے : ”' انظروٹا الخ 
شی کھے کو کہاری سفن سے عر ہو ار ہن کزان کہا جار 
گا تم اپنے پیچھے لوٹ جاؤ پھر روشتنی کے لئے التماس کرو (الحدید : ۱۳)ء)؛۔ 


(م) یه بھی کہا گیا ےہ کہ ان منافقین کو دلیا ہیں وہ ساری ظاھری 
نعمتیں دی جائیں گی کہ ان سے نئغع اٹھا لیںء جن کی موافقت کا کھام کھلا 
اظہار کرۓ تھے مگر آخرت میں ان نعمتوں ہے وہ محروم کر دئے جائیں گر 
کیولکہ در بردہ اپنے دلی اختلاف و دشمنی کو انھوں نۓ چھہپا رکھا ے ۔ 


وقوله: ”و یمدھم فی طغیالھم یعمھون: اللہ تعالی انھیں دراز کریکا 
کہ وہ اپنی سرکشی میں حیران رہ جائیں گےاہ؛ یه آیت اس قوم کے بارے میں 
جس کے متعلق انقہ تعا یل کو علم ےہ کہ وہ ایمان دار نہیں ہیںء چنالچہ 
اللہ تعا ی کا فرمان ہے: ”آپ ایُکو (اے پیغمبر صلی اللہ غليه وسلم)ءء ڈرائیں یا 
غه ڈرائیں وہ ایمان نھیں لائیں کےےءء البقه فرق یہ ےہ کہ یہ آیت . مثافقین 
کے بارے ہیں ےء اور لی آیت کا فرون کے مارے میں تھی۔_ 


اس آیت پاک کا مفہوم معتزلہٴ کی ٴرائے کی تودھن کرتا. ھے ۔ لمتزلہ 
کپّتے ھی کہ اختیاز کی حالت: مین اللہ تغالی 'ہمیں متدر کزیکا کلا' الکو 


ے۔ اہ عز قمل ان کو لجات ضّرف اضطراری حالت میں بخشے کاہ چنائحه 
ر ارشاد .خوا:؟گە اللہ تعا یی سرکشی کرۓ ہر انھیں سرزٹنش کرے کا۔ 

وقولہ : ”ویمدغم؛ء کا مضبوم ہے اللہ تعا ی ان میں سرکشی کے نعل 

و پیدا کردے گا۔ 
یہ احتمال بھی سے کہ اس کا سفہوم ہے کہ انھیں ذلیل کرے کا اور 
ہیں چھوڑ دے گا کہ اپنے آخر عمر تک جو سرکشی کرنا چاھیں اختیار کریں - 
يہ بھی احتمال ےہ کہ انھیں ھدایت لہ کرے اور نه توفیق بخشے ۔ 
آیت پاک میں ”دراز کریۓۓء کی نسبت الہ تعا یق کی طرف ےء اور 'مد 
کی اضافت طغیان پر صرف مدح کے لے کی جاتی ے؛ اورمدحء جیسا عم بیان 
کرچکے؛ تین طرح ہوتی ےہء البتد اس ہے یہ بات ظاہر ھے کہ جب اللہ بزرک 
و برتر طغیانی و سرکشی میں درازی عطا کرتا ے تو اس کی ضد یعنی ایمان کے 
نعل پر بھی قادر ےء تو یه بات ثابت حوئی کہ اہ تعا ىی بندوں کے افعال کا 
خالق ہے کیونکہ معتزله کا قول عے کہ قدرت تام وھی قدرت ے جو ایک 


غے ہر قادر هو تو شے کی غد پر بھی قادر ھوہ 


عمہ ١‏ لغت میں حمرت (کو کہتے هی )۔ 


قوله : اولئك النڈین اشٹروا الضلالة بالھدیء: ہی لوگ ھیں جنھوں 
ے عدایت کے بدلے گمراہی خریدلی ےء یعنی گمراھی کو اس هدایت کے 
خلاف جس کی طرف بلائے جاےۓ ہیں اختیار کرلیا کیولکہ ان کو هدایت ہے 
کوئی واسطلہ لە تھا, (کہ کہا جائے کہ) انھوں ۓ گمراھی کے عوض هدایت 
چھوڑ دی۔ 

ارہ عاوف جضی ھی ا اق مرا : یخرجھم من الظلمات 





)0 تع و ای کے بل علہ عمھا و عموھا و عمومة و عمھانا : گمراعی میں متردد رعاہ راس یا کسی 
تی۲ آغیرت وہ را نا حجت کو نہ پہنچا ۔ دیکھۓ اللسان؛ صحاح ؛ اور قاموس ۔ 
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فلخ (البقرہ : ےہ۔م) انھوں تاریکیوں. ہے نور کی طرف ٹکالتا ےہ ۔ افو جو لوڈ 
کفر کرتۓے ہیں اِن کے دوست شیطان (طاغوت) ہیں جو.ان, کو لؤزے ٹاویکیں 
کی طرف ‏ کالتے ہیں بے غیر اس کے که وہ لور میں ھوے۔ اسی طرح اوا 
الذکر لوگوں ۓ شروع ھی سے گمراھی کے عوض عدایت کو چھوڑ دیاء ؛ 
کہا گیا ہے که ضلالت ھلاکت کو (کہتے ھیں) یعنی انھوں ےۓے اس چیز 
کے خلاف جس ہے الھیں نجات ملتی ایسبی چیز کو اختیار کیا جس سے ان کی 
ہلاکت (یقینی) ہے ۔ اگر چہ ان کا یہ قصد نھیں ہے کہ نجات دھندہ شے کے 
عوضی ھلاکت خریدیں - اسی طرح اللہ فرىاتا ھے : ”فما اصبرہم علی التار (البقرہ : 
ہے؛) آگ پر یہ کتتا صنر کرۓ والے ہیں !؛؛ (ظاہزٴے) کوئی شخص آگ 
پر صبر نھیں کرتا تو اصل مضبوم ےہ کہ ایسے عمل پر جس سے آگ میں 
جلنا ضروری ے کتنا صبر کرنۓ والے ہیں ! اسی طرح الہ کا قول : ۴سا 
اشتروابه الفسهم (البقرہ:ِ ۹.۰) عے۔ یعنی کتنا برا ےہ کہ ایسی چیز کو 
الھوں ے اختیار کیا جس ہے ان گی ذات کی ھلاکت (یقینی) ےہ اور ایسی 

چیز کے عوض (اختیار کیا) کھ جس سے ان کی نجات ھوتی ۔ ٴ 


یه آیت لفظ بیع کے بغیر یع (خرید و فروخت) کے جواز ہر دلالت کرتی 
ہھے۔ اس لۓہ کہ یہ لوگ لفظ بیع زبان ے ادا نھیں کرے تھے الیتہ هدایت 
ترک کرےۓ اور گمراھی کو اختیار کرۓۓ تھے ۔ 


حر وہ (صورت جس میں) ایک شخص کسی چیز کو کسی دوسرے کےہ 
لئے چھوڑے تاکہ دومرا شخس کسی شے کہ بدلہ اس جز کو کے مع ے؛ 
اگرچه جاتبین ہے سوشوں 


ابی رقسم کا قول ہے کہ اللہ تعالی فرماتا ےج کان اق اشتری من 
السودئین ٥نیم‏ (الثویٰة : ۱)ء القہ تعالی نے ماق وانوں نے اد کی ڈانوں 


ے٦‏ 
خرید لا ے؛؛ ۔ جُریدلا مال کے بدلے میں ےہ ۔ اور الفس کو القہ جاشالہ ۓ 
لئے اس وعدرے پر کرلیا که ان کو جنت عطا کی جائے گی۔ 

وتوله: ''فما یحت تجارتھم وما کالوا مهتدینء تو ان کی تجارت ۓ 
نه دیا اور ئە وہ لوگ هھدایت یافله تھے ۔ 

یعنی الھوں ے اپنی تجارت میں فائدہ نہ اٹھایا کیولکه تجارت خود 
نھیں اٹھاتیء (البته تجارت ے فائدہ حاصل کیا جاتا ے)ء کبھی ایک 
ں کا ام اس کے سیب کے نام پر رکھتے ہیں ۔ جیسے اللہ جلشانہ کا قول نے : 
جعلنا اللیل لیسکنوا فیه والٹھار مہصمراءء (النمل : ۹ہ) (یعنی ھم نۓ رات کو 
ں لۓ بنایا کہ لوگ سکون کے ساتھ رھیں؛ اور دن کو بصارت والا بنایا)ءء 
الالکہ دن نھیں دیکھتاء البتە دن میں (اشیاء) دکھائی دیتی هیں ۔ 


وسےےہ۱ہ۔ے 


یه (استعمال) لغت میں مقبول ےء کسی شۓ کو اس کے سبب کا ام 
:ینا جایز ے ۔ 

پھر اللہ تعالٰ کے قول ”' فماربحت تجارٹھم ؛ہ (تو ان کی تجارت نم 
بخش ہیں ے) میں نفع کی لفی ے ظاہر میں اصلی کی لفی نھیں ہے :۔ الیتہ نفی 
کی دو صورتیں میں : 

() کسی شے کی نفی ہے اس کی ضد کا ثبوت واجب سے یہ صفت کی 
لی کی سورت ےء جسے تم کہتے ہو: فلاں شخص عالم حے؛ تو تم ےۓ اس 
شخص ہے جپل کی لقی کردی ۔ اسی طرح 'فلاں جاہل بے اس فلاں سے علم 
کی نئی ہوگیی ۔ 

(٭) کسی شے کی لقی ہے اس کی ضد کا وت واجب لھیں؛ یە اعراض 
کا لفی کی صویت ہے کیولکہ ایک رنگ کی لفی سے ضروری نھیں که اس رلگ 
کی غد ولگ کا نیوت ہو۔ 


ای نی کک 

اللہ تعالی کا .فرتان ''شازیحت تجارتھم؛ء اصل کی نفی کرٹا ے؛ گی 
اق تعائلی ۓ یه نایا ء بلکھ ان کی تجارت التسان دہ خوئی یعتی ضداۓ 
البات کو واجب گردانا ۔اس (مفہوم کے ثیوت کی) دلیل اللہ تعال یل کا قول : 
''بقسما اشترواہد الفسهمء؛ (برا سے وہ جس کے بدلے اٹھوٹے نے اپوتےۓ ئفسوں کو 
پیچا؛ الیقرہ : .۹)ء اور ”لیٹس ما کالوا یعملونءء (برا ے وه جو وہ کرےۓے تھے؛ 
المایدہ : ہ) - 

وقوله ٭ مثلھم “کمثٹل الڈی استوقد ٹارا غلعا اضاءدت ماحولهة ڈذھب ال 
بتورھم و ترکھم قی ظلمات لا یبصرونء ان کی مثال ایسی عہ کہہ کسی نے 
آگ روشن ک: جب اس کے ارد گرد روشنی ھی روشنی تھی اللہ ےۓ ان کی روشنی 
کو بجھا دیا اور ان کو سخت تاریکیوں مین چھوڑ دیا کہ کچھ نھیں دیکھتے 
هی ؛؛ - 

اس آنیت کے شان لزول کے متعلق مختلف روایتیں هیں : 

کسی ےۓ بیان کیا کہ یه آیت منافقوں کے بارے میں ازل ھوئی ےہ 
کیوٹکه یه آیت منافقین کے ذکر کے بعد واقع ے ۔ یعنی آیت : ؟'و اذا لت 
الڈین اسٹواءء (الیقرہ : م) کے بعد واقم ے ۔ 

کسی نۓ یه بیان کیا کہ یه آیت یبود کے بارے میں نازل ھوثئی ے 
کیوٹکہ یبود کا ذکر پیلے گزر چکا سےء یعنی الہ تعالل کے قول : الذرتھم ا 
لم تنڈرھم لا یوسنون (البقرہ : ہ) کے بعد واقع ے ۔ ۱ 

احتمال یه سے کہ یه آیت دولوں فریق کے بارے میں ازل ھوئی ے 

حضرت این عبامنۂڈ ہے روایت:بیان کی گئی ےء آپ ےۓ فرمایا کہ یہ 
سز زیمت ےء ان: کے قول' کا مقصد یہ نھیں :کہ مشہوم ظاحر نہیں کیونکہ | 
تعالی ۓ ایک مثل بان کیا ےے اوو انثال اس ثٹر ییان کن خا ےج نیں۔. ” 


۱ ۹+ 
جھے میں سہوثت ہو لہ یہ کد بعد از فہم ہو تو ظاہر ہے ان کے قول 
ان ہذا من .المكثتومء (یة ایسا اس ےہ جو چھپا ہوا ے) سے یہ مراد لھیں 
لہ حضرت: اہن عیاس مفہوع کو نھیں سمجھے اور ان کی سمجھ میں مطلق کچھ 
آیاء بلک ''پوشیدہ؛؛ سے الکا مقعبد یہ ہے کہ انھیں علم نھیں کہ کس 
ربق کے بارے میں آیت ازل ھوئی ےء تو دولوں باتوں کا احتمال ہے؛ واللہ اعلم ۔ 
وقوله عزوجل : ”'ثلھم کٹل الڈی استو قد اراء الایق 

احتمال يہ ھے کہ (ضمیر ”ہم کی) اضافت ان سنافقین کی طرف سے جن کا 
ذکر اللہ تعا ی کے قول : ””وسن الناس سن یقول امنا باللہ (البقرة : ہ) اور فرمان 
خداوندی : ''و اذا لقوا الذین اسنوا قالوا اسٹا (الیقرة : مر ہے) میں ھوچکا ے ۔ 
اور اس کی وضاحت چند وجوہ سے سمکن عہ : 

(١)‏ اي ۓے اولیا اللہ کو دھوکا دینا چاھا اور ان کے ساتھ عنسی 
ٹھٹھا کا ارادہ کیا؛ اس لئے اللہ تعای ۓ اس طرح دنیا اور آخرت دونوں میں 
ان کی فضیحت کی۔ 

دلیا میں اس طرح ذلیل اور خوار ہوثے کہ القہ تعا لی ۓ ان کے بھید کو 
ظاھر کردیاء اور اولیا کو ان کے باطن سے آگلہ کردیا ۔چنانچہ دوسروں کو دھوکا 
دینے کا وبال خُود ان پر لوٹ آیا۔ اور ان کی سزا یه عوئی کہ ان کے دل ک 
بات سے لوگوں کو سطلع کردیا گیا۔ امن و ے خوفی ان کا مقصد تھا مگر القہ 
تعالل ۓ اس اسن کو خوف سے بدل دیاء چٹنانچہ اللہ تعا می سے ان کے متعلق 
ہ فرىایا کے ”یخشون' الناس (النساع: ےے)ء لوگوں ہے ڈرے رھتے ہیں ۔ 
لیز ”یحمیون. کل صیحة علیھم (المنافقون : م) وہ خیال کررےے ہیں ھر چیخ کو 
انے خلافۂ يە .بھی' فرمہایا: ''رایت الذین غی قلوبہم مض بنظرون اليك 
نظر المخشی یھر ٴسن: الموت :(صمد : ,) آپ دیکھیں گے ان لوگوں کو جن 
کہ دلوں سیں-خرض ھے کہ وہ آپ کو اس طرح دیکھتے ہیں کہ ان پر موت 


: ی ١ے‏ 

کی غشی طاری٠‏ ے* - اللہ ۔تعا لی ۓ یہ بھی فربایا ء: ''فاڈا جاعالخوف رابتہم 
بنظروت اليك ؛ء (الاحزاب : ۹) تو جب ڈر آجاتا ے تو آپ ان کو دیکھیں گے 
کہ وہ آپ کی طرف نظر اٹھاےۓے ہیں ۔ نیز اللہ کا فرمان عے : ۶ یحذر المنافقون 
ا تنزل علیھم : ( التوبة : مہ ) منافقین ڈرے میں که کہیں ان پر اتارا 
لە جائے (کوئی عذاب)؛؛۔ 

یا (موسنین کو اس طرح دھوکا دیتے تھے که) دین کی موافقت کا اظمار 
برسلا کرتۓ تھے تاکہ اپنے لئے عزت و شرافت حاصل کریںء اسی طرح کافروں 
ہے کہتے تھے که وہ سوہنین کو ایمان کے اظہار ہے دھوکا دے رے میں اور 
ان کے ساتھ استہزاء کر رعے ہیںء تو ان کافروں کو یقین دلا دیا گیا کہ اسی 
طرح وه موسنین ے کہتے عیں کہ وہ کافروں کے ساتھ ٹھٹھا کرے عیں؛ اس 
طرح اھل نفاق دونوں کے ساہے ذلیل کۓے گئےء چنانچہ اللہ تعا ی نۓ قرنایا : 
سا ہم منکم ولا مٹھم (المجادلہ : م۱) (یہ منافقین) الہ تم میں سے ہیں لە 
اث میں ے؛۶۔ مزید فرمایا : ”ہڈیڈذبین بین ذلك لا ای ھولاء الخ (النساء: 
+م؛) (یه لوگ) پس و پیش میں ہیں دربیان میںء لہ ان کی طرف ہیں لہ 
ان کی طرف؛؛۔ غرض جو شرافت و عزت حاصل کرنا چاہتے تھے ان سے ان کو 
محروم کردیا گیا اور ان کے بدلے ان کو ذلت و خواری ملیء (م۔ظ)۔ 

ایسی حالت میں ان کی مثال اس شخص جیسی ےہ جس نے آگ روشن 
کیا کہ ور ے روشنی حاصل کرےء اور گرمسی سے لطف الدوز عو کہ ناک 
الله تعال ۓ آگ کی روشنی کو گل. کردیاء اور اس طرح روشتی حاصل کرۓ 
اور ثفع اٹھاۓ کی اید جاتی رھی اور اللہ تعا لی ۓۓ اس عذاب میں بہتلا کیا 
کہ ہر وقت ڈر ٹھا کہ اس آگ ۓ قریب عوۓ تو جل لہ جائینء لیز ان فوائد 
کے بدلے جن کی ابىید تھی که جاڑے میں اس کی گرہمی روشتی وغیرہ ے ىستئید 
ہوں گے یز خذا تیار کریے کے مواقع باسائی حاصل سی ہج سیون 
بڑی کم آنکھ کی بنائي جاٹی بھی ؛ _؛ ار ہر مو نہ مت 


یں 

غرض اللہ تمال کے فہىان ”'وھو خادعھمء؛ یز ”والہ یستھزی نھم؛؟ 
رفہوم واج عو گیاء کیونکہ انھوں نے امن حاصل کرنا چاھا تھاء سزا میں 
ا کو خوف لاہ عزت طلب کی تھی؛ ذلت نصیب ھوئی۔ اسی طرح آگ ریشن 
ورۓ والے ى روشتی جاتی رھی؛ واللہ اعلم؛ 


اسی طرح کا مفہوم اتے تعالی کے فرمان ”اولئك الذین اشتروا الضلالة 
پالھدی؛؛ کا؛ء یعنی انھوں ۓ گمراھی اختیار کی جب انے شیاطین کے پاس گئےء 
اور اس (ھدایت) یعنی رهنمائی کو کھویا جس کا اظہار ایمان والوں کے سامنے 
سی ضرع ےد 


نتیجه یه بے کہ الہ تغا یف کا ان ے ا۔تہزاء کرنا اور ان کو دھوکا 
دینا (در حقیقت) اتے تعال کے اولیاع کا فعل ھ که انھوں ۓ افقین کے دل 
ی باتوں ہر اطلاع پاکر ان کے مرتبہ کو گھٹا دیاء پھر یه ۔افقین ان ی آنکھوں 
ہیں ذلیل هھوئے۔ اس طیح اسنہزاہ کی نسبت الہ ک طرف ک گئی ہے کھ 
اہ تعا یی کے ایماء ہے انھوں ۓ ایسا کیا۔ چنانچھ ایمان والوں کو دھوتا 
دینا اھ تعا لی کو دھوکا دہنے سے ےادف قرار دیا گیا ھے کیوٹکہ نافقیت ے 


الہ تعال کے دین کے بارے میں موںئین کو دھوکا دیا - واللہ اعلم - 


بس تاویں کی بنا پر ان لوگوں کا قول قابل قبول لی رھتا جن کا گمانت 
ےۓے کہ آیت زیر بحث کافروں ک شان میں نازل عوئی۔ کیوٹکه یه ماالقین 
وو ا ا ا سس ق0 ا 
0 ای ہی و ہے 
لوگوں کو ٹیک ام کرۓ کا حکم دی میںء (الاعراف : ےہ ؛)؛ ”اور عمد الله 
تعا نی کے رسول ھیں ؛؛ مد رسول اہ آخر سورت تکہ الفٹح : وم) لیز التہ بزرگ 


-_ جیب ۱ 
یمان ے : ”اور وا لوگ کفر' کر 'والوں 'ر قح 'حاصل' کڑگا. چاتے تی 
تو جب ان کے پاسٴوہ آگیا جس کو جانتے ٹھے؛ آٹھوں نۓ اس گلا الفار کیاءء ۔ 
متافین آگ روشن کرۓ والے کے مالند تھے۔ یعنی ایندھن کے طالب 
تھے کہ اس سے روشنی حاصل کریں ۔ تو جب ان کو کاسیابی ہوگئی انقہ تعالل 
ۓے ان کی روشتی کو یه جالنے کے بعد کة آگ کی روشنی سے فائدہ اٹھائیں گے 
گل کردیاء تو اب اس سے کوئی فائدہ نھیں رہا۔ 


آسی طرح لبی صلی اللہ عليه وسلم کی بعثت کے وقت صرف حسد اور سرکشٹی 
کے خیال سے انھوں ےۓ کفر کیا کیونکہ یه بی ان میں سے نھیں غیروں میں 
ہے تھے یا انھوں ے اس لۓے کفر کیا کہ انھیں ڈر ھوا کہ سوسمنین ان کے 
مال و دولت خذا وغیرہ سب پر قابشی عو جائیں گے کیونکه انھیں ایمان ک 
مٹفعت کا اندازہ تھاء ولاقوۃ الا ہاللہ ۔ 


آخرت میں ان کی تذلیل اس طرح کی جائے گی کہ انھوں ۓ مونئین کو 
دھوکا دینا چاھا۔ ظاھر میں ان کے دوست بنے - منافع یعنی غنیمت؛ ورائت: 
شادی بیاء میں شریک رےء اور باطن میں ان کی خالفت کی۔ اسی طرح الہ تعا ی 
ےۓ موجودہ دلیا کے ظاعری منافع میں شریک بنایا البته آخرت کے باطن و غائب 
دینی منافع ے ان کو حروم رکھا ۔ دلیا میں ان کو موسئین کا شرھک دکھایا 
اور آخرتِ میں ان سے دور بہت دور رکھا۔ تو جیسا که انھوں بے ظاھر میں 
سوافقت کا اور باطن میں غالفت کا اظہار کیاء اسی طرح آگ جلایۓے والے ےۓ 
اپنی طرف سے اپنے فعل سے آگ کی روشنی کی رغبتِ کا اظیار کیام مگر ابقہ تعالل 
ےۓے اس کو آنکھ کی روشنی سے محروم کردیاء تو آگ کی روشنی کی بطقعت ےے 
بھی وہ شخص محروم یہ گیا - ۱ ۱ ہے بے (قای) 


0 
۰٘ 
7 


7 ںَ 


خطبہٴ نبوک 
(م( 
عبدالقدوس هاشمی 


۔(ے) وخیر الامور عوازىہا۔ اورسب ہے اچھا کام وہ ہے جو ہوری 
توجہ کے ساتھ صحیح طور پر کیا جائے ۔ 

آپ کوئی کام کریں اہے پوری وج کے ساتھ صحیح طور پر الجام دیں 
اور استقلال کے ساتھ اس میں لگے رہیں ۔ اسی کو عوازم الاہمور نے تعبیر فرنایا 
گیا ہے ۔ اسور دلیا د دین و ہر کام کے لئے یہ ضروری ہے کہ آپ اس کے لئے 
اہنے دل میں عزم و ارادہ پیدا کریں ۔ اس کو ہوری توجه کے ساتھ پورا کریں 
اس میں سے کچھ کم لہ ہوۓ دیںء اور کوئی نئی بات (بدعت) اس میں 
پیدا کریں ۔ پھر ید کھ آپ اس کام کو چھوڑ لہ دیں استقلال کے ساتھ اس 
میں لگے رھیں ۔ کام کی انجام دھی ہے صحیح فائدہ آپ اسی طرح حاصل کرسکتے 
ہیں _ 

مث آپ کو بتایا گیا ے کہ صبح کی نماز میں دو سنت اور دو نرض 
رکعتیں ہیں ۔ آپ ہوری توجہ اور امینان کے ساتھ یہ دو دو رکعتیں پڑھۓء 
اتی جلدی اور تیزی کے ساتھ لد پڑھۓ کہ زکوع و سجدہ کا پورا حق بھی 
ثه ادا هوہ اور لە اپنی طرف ے اس میں کوئیٰ اضافه کردیجے ۔ ھوسکنا ے کہ 
دن کی چچئلی.لماز میں صرف دو دو رکعتیں دیکھ کر آپ کے دل میں یه شیطانی 
وسوسە آجائے کھ ہم اہے چار چار رکعت بنادیں ۔ یہ شر الامور بدعت ھی نہیں 
بلکہ اللہ و وسول کی صریح افرمالی ھوگ۔ اللہ کے رسول بے همیں صبح کی نماز 
دو رکم سنت اوز دو رکمت غرض هی سکھائی ہیں اوریپی صحیح ہے ۔ 


صزف ایک مثال تھنیء نماز ھی نہیں بلکہ اور تمام اسور میں بھی 


۴ 3 


میں یه عمیشه یاد رکھنا چاھٹے کہ کام وھی ہبتر ے جو بوری توجہ کے سا 
صحیح طور پر کیا جائے ۔ اور استقلال کے ساتھ اہے' الجام دیا جائے۔ 


(ہ) وغر الاہ۔ور عدثاتھا اورسپ سے برا کام وہ ےے جو اصل 
کام پر یا اضافه (یعنی بدعت) هو 


عام طور پر لوگ مذھبی کاسوں میں جدید اضافے کرلیا کررےۓے ہیں جن 
کی کوئی اصل شرعی احکام میں نہیں ملقی۔- اس کے بعد جب ان کو اس ی 
طرف توجہ دلائی جاتی ےے تو کہتے ہیں کہ اس میں کیا حرج ےہء اس طرح 
قوسوں میں لئے نئے عقاید اور رسوم ڈھلتے رھتے یں اور تھوڑے دلوں کے بعد 
یه عقاید اور یہ بدعتی مر اسم اصل دین کی جگہ لے لیتے ہیں ۔ سارا مڈھبی 
نظام چند بدعتی مراسم کا مجموعد ہو جاتا سے ۔ اصل تعلیم و عقاید تو پیچھے 
چلے جاۓ ہیںء سارا زور اس بدعت پر دیا جاتا ے ۔ اس طرح قوہیں آھستہ 
آھستہ رسم و رواج کی پابند ھوکر سذھہب کی اصل روح ہے بیکالہ هو جاتی ہیں ؛ 
عبادات میں بھی اور عام زندگی سں بھی ۔ 

اس کی مثال دنیا کی ختلف قوسوں میں اور خود سسلمالوں میں بھی هر 
روز اور هر جگہ دیکھی جاسکتی ہہ ۔ قرآن مجید ے رعھبائیت کے متعلق یە بتایا 
ے کہ نصاری ےۓ یہ لئی بات خود ھی پیدا کرى؛ انھیں اس کا کوئی حکم 
کبھی نھیں دیاگیا تھا کہ دنیا سے کنارہ کش ہوکر صحراؤں اور پپاڑوں میر 
مسکن بنا لیں اور القہ تعال ی کی رضامندی حاصل کرے کا ایسا طریقہ اختیار کرلیر 
جس کے نتیجہ کے طور ہر ان کی زندگی سے کار و سے معنی ہو جائے ۔ چا ٤‏ 
پتھروں اور درختوں سے بھی کمتر درجه ہر جائیں اور زندگی ے اقادیتِ بالکل 
سفقود۔ ھوجائے۔ لیکن نصاری ھی نھیں بلکہ مسلمالوں ۓَ بھی بزرگ اور ولاب: 
کا معیار اسی بدعت کو قرار دے لیا۔ سسلمان.اپنی زندگی. میں ور ہے بدے 
کہ کاافساثہ, اود مراسم پرمتی کو دیکھیںء عیادتویو میںر کتتی بنعتون - 


رہ 


پابند ہیں ۔ اور اجتمائی و عائلی زلدگی میں مراسم پرستی نۓے ھمیں اصلىی 


(و) واحسن الھدی مهدی الالبماعء اور سب سے اجھی راہ (راہ زندگق) البیاع 


کی راہ ھے ۔ 


دیکھنے ہیں یہ ایک ختصر سا فقرہ ےہ لیکن عملی زندگی کہ لے ایک 
شعل راہ کی حیثیت رکھتا ے ۔ آپ اپنی زندگ پر غور کریں اور دوسروں ک 
لدگیوں کو دیکھیںء ھم جو کچھ جانتے هیں اور جو اعمال کرے عیں ان 
ا تقریباً نوے فیصد حصد وہ ھے جو ھم دوسروں کے اقوال و اعمال کو دیکھ 
کر حاصل کرۓے ہیں اور اپنے لئے اختیار کرلیتے ہیں ۔ ہم ۓ اہنے بزرگوں 
اور اساتلہ کو جو کچھ کہتے ھوئے سنا اور کرۓ ھوئے دیکھا ے اس کی 
نقلیں اپنی ساری عمر کیا کرۓے ہیں ۔ اس طرح ہم کو ابپنی زندگ کے ھر هر 
موڑ ہر رهنماثی کی ضروت عسوس هوتی ے ۔ اب ایک وقت وہ آنا ے کهھ عماری 
عقلیں لسبة پخته ھوجاتی ہیں اور ھمارے سامنے یہ سوال آتا ھے کہ جو مثالیں 
زندی کی ہمیں ملتی ہیں یا جو راہیں ہمیں دنیا کے عاقل و فلسفی دکھاۓے 
هیں یا جو صراط مستقیم ھمارے سامۓ انبیائے کرام نے پیش ک ہے ال میں 
سے کوسی راہ بیتر ہے اور کے حم احسن قرار دے کر اخثیار کریں۔ یھ 
بڑا مشکل سوال ہے۔ اگر ہم نۓ اپنے لئے غلط راہ کا انتخاب کرلیا یا ایک 
ایسی واہ زلدگی ہم ۓ پکڑ ی جس پر چل کر کایاب زندی ہم بسر لہ کرس 
تو یقینا عم بڑے نقصان میں رہیں گے _ اس گنجلک اور اہم سوال کا یه جواب 
ے کہ البیائے کرام کی بتائی ھوئی راہ احسن اور اولی ے؛ اسی کو اختیار کرو۔ 

البیائے کرام کی بتائی ہوئی راہ کیوں سب سے اوف و احمن ہے اس 


۱ بر غور کر لیجئے۔ 


ے‫ 


ر‌ اہی 
مختلف و متتوع بھی ہیں۔ ایک وہ راہ بے جو فلسفیان سا بعد الطیعیات بے بتائی ے۔ 
ایک وہ ےہ جو تارک الدنیا راعیوں ۓ دکھائی ےہ ایک وہ ے جو زر اندوز 
حبان دولت کی راہ ھے ۔ ایک وہ ےے جو خود رض فاتحین ے پیش کی ے؛ 
ایک وہ ےہ جو جھوٹے مدعیان لبوت والوعیت کی راہ ے؛ اور ایک وہ ہے جو 
الہ تعال لی کے البیائے صادقین پان دکھائی ھے ۔ اب پەھ اور اس قسم یىی 
اور بہت سی راعوں ہر غور کیجۓء سوچیے اور اچھی طرح سوجے؛ وہ کوئسی 
راہ سے جس کو اختیار کرکے ہم دنیا میں خوش اور مطمثن زندگی بسر کرسکتے 
ہیں اور سرےۓ کے بعد اچھی اور خوشگوار زندی کی امید: کرسکتے ہیں ۔ 
یە تو بہر حال یقینی اوز ناقابل الکار بات ےہ کہ جس طرح اور سب لوگ مرگۓ 
ہیں ھم بھی سر جائیں گے۔ اس لۓ ھمیں راہ وھی اختیار کرئی چاعئے جو عمیں 
اس عالم میں خوش و مطمئن زندگی بسر کرےۓ میں معاون هو اور دوسرے عالم 
کی طویل زندگ میں خوش گواری کک کم از کم اسید تو دلا سکے ۔ 
فلسفیوں کی زاہ اختیار کرۓ سے نہ ضرف روحانی خلاء پیدا هو جاتا ے 
بلک دل و دساغ ہے مابین ایک نزاع دائمی پیدا ھوکر زندک اجیرن هو جائے 
گی۔ خود ان فلسفیوں کی زندگیوں کو دیکھۓء قول و عمل میں تخالف دل 
و دماغ کے ماہبین دائمی تنازعء شک بالائے شک اور عدم یقین کے سوا کچھ نظر 
نھیں آتا۔ تارک الدنیا راحبوں اور سادھوؤں کی راء کو دیکھۓ۔ زندگ کاھے 
کو خوئی لہ اپنے کام کی اورنة کسی دوسرے کے کام کی ایک صحرا نشین 
سادعو کی زلدگی اور اسی صحراء کے ایک تودۂ ریگ میں کیا فرق سے ۔ پہاڑ 
کے پتھر اور صحراء ی جھاڑیاں بھی اس سے زیادہ کاز آمد نظر آئیں گی۔ دوسری 
غیر معتدل زلدگی ایک زر اندوز بیتار دوات کی زندی ۓےءضاری عمر عم یم و زد 
میں بسر کیء لہ کبھی عرص پورئ عوئی؛ اوزاالہ کبھی فکر دولت سے لجات 
مل سیق۔ سص گۓ اور سب کچھ یہیں رہ گیا۔ پھر زندگ میں تھی غض دولت 
کہاں کارآمد ثابت ھوتی ے ۔ ضرورت مز زیادہ دولت: جع کي اور روز اس میں 


عفد 


نہ کی فکر ئیں: گھلتے رعء نہ حخود فائدہ اٹھایاء لہ خدا کی راہ میں خر 
کے آخرت کی سر بلتدی حاصل کی۔ اس دولت میں اور سنگریزوں میں کیا 
رھا-ع 
برائے نبادن چہ سنگ وچہ زر 

دلیا کے بڑے بڑے فاتحین اور کشور کشاوں کی راہ کو دیکھے۔ 
طرات میں گھری ھوئی کیسی ے چین زندگی ہے؛ جب تک جیتے رے؛ اپنے 
ۓ اور دلیا کے لئے مصیبت بنے رھے اور جب سگئۓے تو ساری دلیا کی لعنتیں 
ے کر حخال یىی ھاتھ رخصت ہو گۓ ۔ 

لایا تھا کیا سکندر؛ کیا لے گیا جہاں ے 

تھے دونوں ہاتھ خالی باہر کفن سے نکلے 

ایک زندی ے جھوٹے مدعیان الوھیت؛ نبوت؛ ولایت و قیادت کی زندگی۔ 
کیسی نقلی اور بناوٹی زندگی ے ۔ ھر ھر منٹ نظر عوام ہے کر جانۓ کا خطرەہ 
دل ہیں کچھء زبان پر کچھ یقین کچھ اور عمل کچھ جب دیکھے ھر بن مو 
سے چندہ چندہ یق آوازیں آرھی میں ۔ غیروں کی کمائی پر خوش حا ی کا مدارہ 
کاہلی اور تن آسالی کے شکار۔ هر ادا میں ریاء هر چال میں شہرت و مقبولیت 
کی تمنا۔ خالق کائنات کی رضا ہے ے ‏ کری نگر عوام کی زضا سندی کے لۓ 
عر وقت کوشال ۔ اللہ کے خوف سے دل خال یى لیکن عوام کے خوف ہے فراساں۔ 
یه ۓے ان کی 'ندی۔ 

ان راھوں ہے مختلف سچے البیائے کرام کی زندگیوں کو دیکھۓ ۔ ملفیوں 
کی طرح کوئی نبی اپنے ہے پہلے البیاع کی تردید نھیں کرتا بلکەه تصدیق 
کرتا بے اس کا یقین اس کے قول ہے اور اس کا قول اس کے عمل سے کبھی 
ختلف :ھی بعوتا ۔ :عضرت زکریا کے سر پر آرا چلا دیا گیا حضرت 
بی :کو اقتل کرردیا گیا لیکن سصلحت بینی الھیں اپنے یتین کے خلاف ایک 


7 ۸> 
لفظ بھی زبان سے اکلواۓ میں کامیاب له ھوسی۔ حضرت یوسف کو اقتدار و 
دولت دی گئیء حضرت داؤد اور حضرت سلیمان کو بادشاھت عطا ھوئی لیکن 
ان کے اقوال و اعمال ان کے یقین و ایمان ہے ختلف کبھی نھیں هو سکے۔ 
ان پر یه حالت کبھی طاری نهیں ھوئی کہ دل و دمساغ کے مابین جنگ 
شروع ھو جاتی۔ وہ جو کچھ کرۓ رعے اس یقین و ایمان کے ماتحت کرۓ 
رعے کە خالق کائنات کی رضا اسی عمل میں ےے ۔ 


الببائے کرام کی زندگیوں میں ایک یه خصوصیت بھی لمایاں نظر آتی ۓ 
کہ وہ لوگوں کو جو کچھ یقین و عمل کے لئے دیتے ہیں خود اس پر سب سے 
زیادہ اعتمام کے ساتھ عمل کرۓ ہیں ۔ وہ اگر توحید پر یقین رکھنے کو کہتے 
ہیں تو خود سب سے زیادہ یقین رکھٹے ھیںء وہ اگر عبادت بجا لاۓ کو 
کہتے ہیں تو خود سب سے زیادہ عبادت بجا لاۓ ھیں ۔ وہ اگر دوسروں کا 
غم کھاےۓ کی تلقین کرۓ ہیں تو خود غیروں کے دکھ درد میں سب سے 
زیادہ شریک ھوےۓے یں - اور یه بات کسی مدعی میں آپ کو نھیں ملے گ۔ 


انبیاٹے کرام کی راہ زندگی اس لے بھی بڑی حسین ھوتی عہ کہ وەہ 
آدمی کی حیات کو ایک مسلسل غیر منقطخ حقیقت ابتہ کی حیثیت سے پیش 
کرے ہیں اور خود اس' پر بدرجةڈ کمال یقین رکھتے ہیں کہ سوت کے بعد 
بھی ایک زندی ےے جو دلیاوی زندگی ہے ملاحق ےہ ۔ دلیاوی زندگی کے تمام 
ارادی عقاید و اعمال کا اس پر اثر پڑتا ے ۔ اس عقیدم کا لازہی ٹر یه خوتا ے 
کھ ان کی حیات دلیاوی میں آقادیت کا پہلو غالب رھتا ے ۔ اعمالِ کے استفادی 
تصور ہے جو خود غرضیاں پیدا عوتی ہیں اور معاشرے میں اس ہے جو خرابیاں 
روتمإ حوتی ھیں ان سب سے اقیباء کرام کی زندگہاں پاک اور مہرا ھوتی میں - 


ہے“ ۔البیائے کرام میں ابتاے ہیں کہ نبپترین آدمی وہ ے. جو دوسزوں کو 
فائدہ پپتنچائے- القہ کا حبوب یندم وہعہ جو مت سے ااونے :لئے کمائے اوو اس 


لہج 

کمائی میں سے سائل و حروم کو بھی دے ۔ وہ شخص اللہ کا عحبوب بندہ نھیں 
سے جو دوسروں کی کمائی پر زندی بسر کرے ۔ 

اس طرح آپ جتنا زیادہ نمور کریں گے اتنا ھی زیادہ آپ پر یہ حقیقت 
روشن ھہوتی جائے گی کھ القہ تعا ی کے سچے نہبیء اور سلسله البیاء کرام کی 
آخری اور تکمیلی شخصیت ے انلبیائے کرام کی راہ زندگی کو احسن قرار دے 
کر کیسی عظیم الشان صداقت کی طرف توجه دلائی ے۔ 

(.) و اشرف الموت قنل الشہداء اور سب سے زیادہ ہا عزت موت 

شہیدوں کی مہوت ےے ۔ 

ہوت سے کس کو رستگاری ے ۔ آخر ھم آپ سب هی کو ایک لەه ایک 
دن موت آئے گی۔ چاعہ ھسپتال کے بستر پر آئے یا میدان جہاد ہیں؛ وت تو 
بہرحال آئے گی۔ اب اگر ژندی کا مقصد خالق کائثنات کک رضا کا حصول ےہ تو 
زلدگی اشرف و باعزت ےء اور اگر موت کے وقت مرائےۓٗ کا مقصد بھی یہی هو تو 
اس سوت کے کیا کہنے ہیں ۔ ایک شہید اپنی سب سے بڑی متاع یعنی حیات 
کو اپنے خالق کے حضور میں پیش کرکے جب یہ کہتا مے که ۔ 

جان دی ءدی ھوئی اسی کی تھی حق تویہ عے کہ حق ادا نە ھوا 

تو یقینً اس موت کو اشرف الموت ہی کہا جا سکقا ھے ۔ مرےۓ کو تو 
سب ھی مرتے میں لیکن تسپید ایک مقصد کے لئے سرتا ھے اور دوسرے سے 
مقصد اور جبو!اً سوت کا سزہ 'چکھتے ھیں ۔ قرآن مجید میں شہدام کے جو مراتب 
اليه بتائے گئے ہیں وہ اس پر شاہد ھیں کہ ہر دوت ے زیادہ بہتر سوت شہپید 
ک سوت ھوتی ے ۔ ۱ 

(ہ) و اعمی الاعمی الضلا‌ل بعد سیدھی راہ پا لینے کے بعد گمراھی 


الھهدیٰ سب سے بڑی ے بصری عہ ۔ 


اس:یے بڑا اندھا اد بحروم بصر کون حوسکتا ے جے سیدھی راہ دکھا دی 
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جائے ەوہ دیکھ بھی لے لیکن اس کے بعد وہ اس راہ کو اخقیار کرۓ کی بج 
دوسری طرف چل بڑے اور راہ ڈھونڈھتا بھرے ے٠‏ 

بۃ ظاھر یہ معلوم هوتا ے کہ بھلا ایسا کون آدسی ھؤکا جو سید ی 
واہ دیکھ لینے اور پالینے کے بعد بھی دوسری طرف چل کر گمراہ ہو جائے۔ 
لیکن نھیںء ایسے آدمی بہت عوے عیں جن کو سیدھی زاہ دکھا دی جاتی ے 
اور وہ خود بھی جالتے میں کہ سیدھا راستة کیا ے نگر اس کے باوجود وہ 
غلط راستوں پر لگ جاۓ هیں ۔ کبھی برادری کے رسم و رواج کے آگہے بر 
انداز هوۓ کی وجه ہے اور کبھی اپنی بیوی اور بچوں کے اصرار کی وجهە ے۔ 
خور سے گرد و پیش کو دیکھۓ ؛ عزیزوں اور ھمسایوں کی حالت پر غور کیجۓے۔ 
ایسے اندھوں کی اس دنیا میں کوئی کمی نھیں عے جو برادری میں ناموری 
کے لئے سودی قرض لیتے ھیں ۔ اور بیوی کی از برداری کے لے رشوتیں - حالالکہ 
آنھیں سیدھی راہ دکھا دی گئی ےے اور وہ اس ہے پوری طرح واقف بھی هیں ۔ 
ریا اور اسوری کی تمنا میں اسراف و تیذیر کی برائی ہے کون واقف نھیں لیکن 
ان آنکھوں والے اندعوں کی کتنی بہتات سے ۔ یہی حال ان الدہوں کا ےہ جو 
اللہ جل جلاله پر ایمان رکھنے کے باوجود امید و بیم کا رشتہ خلوقات ہے جوڑے 
بھرۓ ہیں ۔ یہ ہیں وہ اندھوں ہیں الدعے جن کو راہ دکھا دی گئی ے 
اور انھوںءۓ راء دیکھ بھی لل ےء مگر اس کے باوجود وہ گمرای میں بھٹک 
رع ہیں ۔ اور سب ہے بڑے الدعے تو وہ ھیں جو اسلام ی عدایت کو پاکم 
بھی بھٹک جاے ہیں ۔ ۱ ۱ ۱ ۱ 

(+) وخیر الاعمال ما نفمٴ سب ہے اچھا عمل وہ ے جوئع 

کقنی می بات ہےء جس ام سے کموٹی تفع ھی حاصل تد عو اس میر 
وقت صرف کرنا کتنی بڑی نادائی ھوی۔ عمارے لئے سب سے قیمتی اور اھ 
چڑ کیا عز۔ خر شخص اس کاٹایک ھی جوا دریے کہ اور نہ کے عب ے 


ك۳ "٭ 


نی اور اھم ترین دولت :ھماری زندی سے ۔ زلدیق کے کہتے ھیں ۔ پیدایش 
رو تک ہے.,وقت کو۔ اس طرح عمارا وقت چاے ایک منٹ ھی کیوں لھ 
ھماری ٹیمتقی زندی کا ایک حصه سے ۔ هھماری ہوری زلدگ ان ھی منٹوں ٭ 
بدیں, دلوںہ سپینوں اور سالوں کا تجموعہ ہے ۔ اب خود سی لیجئے کہ اگر 
اۓ اپنا ایک منٹ بھی ایسے کام میں ضبابع کردیا جس کا نقع نھیں تو آپ “ 
سب ہے قیقی دولت یعنی زندگ کو بریاد کیا۔ ڈرا ہم اپنی حاقلود در 
ادانیوں کو دیکھیں کہ ایک گھنٹہ ے کاری میں گذاراء دوسرا گھنٹه فضول 
اتوں بلکه غیبت اور عیب جوئی میں پسر کیاء ڈھائی گھنٹے سنیما دیکھنے 
یں ننرج ہوئے اور دو گھنٹے کہائیاں سننے میں۔ زندگ یو بناد ک کک ے 
ننم کام کرت رے؛ تی تو بن سے کرای ال لہ دا ہی فاعق 
ھوتا ے اور نەه آخرت میں ۔ اس پر مزید سصیبت یە کھ زندی خدا کی اىالئت 
ے ا؛س کو ے تفع کاہوں میں برباد کرۓ کا قیامت میں حساب بھی دیتا 
پڑے گا۔ 

(مٍ) وخیر الھدی ما اقیع اور سب سے اچھا طریقه وہ ےه 

جس کی ابقاع کی جائے- 

٥٣ب‏ بب وی برید سووت 
ءءء ور رر ید میس ساسشستا 
0 وس تو ہے شس و وت 
کردی ۔ اپنے کو قائع ا ہیں و کر لو ما لا کا کو اس 
عض دویروں کی امداد پر ھوگیا- اگر کوئی اس کا طریقۂ زندگ ک اتباع کرنا 
جا و جو خی خر وت لک اسیو کل اور ناکارہ ھوکر بیٹھ 
جائیں تو ان کا گزر بسر کسے هو اور خود اِس مےشد کی امداد کرۓ والے 


ں اید 

انجام دھی ھوسکے۔ اسی طرح ایک شخص کو دیکھۓے جو دن رات دلیا کماۓ 
میں لکا رتا ھے لہ انے اپنے گھر والوں کی خدمسٹ کے لئے وقت سلتا ھے اور نہ 
ممسایوں اور عله والوں کے دکھ سکھ میں شریک ھونۓ کے لۓے ۔ اب اگر لوگ 
اس کی سی زندگ اختیار کرلیں تو معاشرے میں کیسی شدید خود غرضی پیدا 
ھوجائے اور کتنی مشکلات میں دلیا والے مبتلا ہو جائیں گے ۔ 

اسی لئے ھادی برحق عليه الصلواةۃ والسلام ۓ عدابت فرمائی که 
طریقڈ حیات وعی بہتر ھے جس کی لوگ اتباع کرسکیں اور کریں ۔ 

() وشر العمی عمی القلب اور بہت ھی بری ابیٹنائی ہے 

دل کی ا پینائی ۔ 

جو لوگ آنکھوں ے معذور اور نابینا ہوۓ ہیں انھیں خود تو ے بصری 
سے بڑی تکلیفیں اٹھانی پڑتی میں مگر دوسروں کو ان سے بہت زیادہ تکلیف 
نھیں پہنچئی؛ زیادہ سے زیادہ یہی تکلیف پہنچتی ےہ کہ کبھی ان سے ٹھوکر 
لگ جائے یا اس کی لاٹھی ہے کسی کو کبھی تھوڑی سی چوٹ آ جائے ۔ لیکن 
جن کے قلوب سے بصیرت گم ھوجاتی حے ۔ اور خیر و شر میں تمئیز کی نظر باقی 
نھیں رہتی؛ حق و باطل کے مابین امتیاز ان کو نظر نھیں آتا۔ ایسے لوگ 
ساری دنیا کے لئے سصیبت کا سبہب بن جاۓ ہیں یہ سب سے برا الدھا بن ھے۔ 
اگر ایسا آدمی کہیں صاحب اقتدار هو تو سب سے زیادہ خطرلاک اور عذاب 
ثابت ھوتا سے درد کم از کم اپنے گھرہ محلدہ اور معاشرے کے لئے تو بہرحال 
وہ ایک شر ھی ہوتا ےہ جس سے بچتے رھنے کی ھر شخص کو فکر لگی رمتی ے۔ 


ایسے اندے جن کیک آنکھیں دیکھتی. ہیں ۔ کان سنتے میں لیکن دل 
برائی اور بھلائی کے سابین تمثیز کریۓ سے قاصر ہےہء بہت ہے ساِقے ہیں - گلیوں 
اور سڑکوں ہر ملتے میں تجارتی گدیوں پر ملتے یں ء سرکاری دفاتر ی کرسیوں 
پر ملتے ہیں ۔ دوکالوں میں ملتے میں کاریگروں میں ملتے ہیں اور حد تو ھ 


ے کہ سطموت ۔اور استادوں میں ملتے ھیںء کہہاں نھیں ملتے؟ ایک استاد 
ے کہ شاگردوں کے پیسوں نے ان ھی کے ساتھ سنیما دیکھنے جاتاے۔ 
بک عہدیدار ىے کهھ رشوت لیۓ . ػی ت رکیہیں سوچنا رہتا ے ۔ ایک مسایه 
ھ کہ گھر کی ھر گندہ چیز سڑک ہر بھینک دیا کرتا ھے اور گندگی پھیلاتا 
رعنا ے یہ سب آنکھوں ہے بینا اور دل ہے ابینا لوگ ھیں ۔ ان کے دل یہ 
نھیں دیکھ ہکتے کہ ان کی ان حرکتوں سے کیا برے نقائج پیدا ہوۓ ہیں ۔ 
اوروہ کس طرح دوسروں کی تکلیف کا سبب بن رعے ھیںء ان حرکتوں سے دوسروں 
کو کس قدر دکھ اٹھانا پڑتا ۓے یه انھیں نظر ھی نھیں آتا۔ ایسوں کا اندھا 
بن خود ان کے لے بھی شر سے اور دوسروں کے لۓ بھی شرے 


() والید العلیا خیر من الید اور اوپر والا ھاتھ (دینے والا) 
السفلی ۔ نیچے والے ھاتھ (لینے والا) ے 
بہٹر ھے - 
یه اتنی واضح حقیقت سے کہ اس کی تشریح ضروری نھیں ۔ مانگنے والوں 
کو کس نے نھیں دیکھا سے ۔ ان کی اپنی لفسی کیفیت کیا ہوتی ہے؛ اس 
کو تو وھی جانٹے ہیں لیکن دیکھنے والوں کی نظر میں کون سا ہاتھ بپٹر 
دکھائی دھتا ھے اس کا روزالہ مشاعدہ عم سب کو ہوتا ہے ۔ 
مالگنے والے عموباً دو طرح کے ہوۓ ہیں ۔ اول وہ جوکسی وقت ضرورت 
ء مجبور جوکر کچھ ىالگتے ہیں ۔ دوسرے وہ جنھوں ے گداگری کو بطور 
شہ اختمار کیا ھے ۔ پہلی قسم بھی آنکھوں ہیں ذلیل دکھائی دیتی ے؛ 
کے لٹ یھ بپتر خوتا کہ دوسروں کے سامئے ہاتھ پھیلائے بغیر کسی لنهھ 
کسی طیح اپنی.خبروزت پوری :.کرلیتا اور سالگنے کی ذلت سے اپنے آپ کو بچا 
تا ره دوہری قمم یعنی پیشہ وو گداگرء یہ ذلیل عی نھیں بلکہ لعنٹی بھی 
لے ھی ا .انھیں. مرۓ کے بعد شدید عذابوں میں ڈالا جائے گا۔ يہ لوگ 


۴ مس 

کسی آبادی کے لئے نبہایٹ ,ھی تکلیف دم اور بدلعا شاغ ہو :ھی ۔ ان“ 
خیرات ڈینا درحخیقت ان ک ہمت افزائی کرلا عے اس لئۓے :جر منعلمان کو چا 
کە ان کو خیراتِ دینے سے احتراز کرے۔ اوہ 

ان نَیشه ور فقیروں میںٴ ایک گروہ ہوتا ے جو رنگین کپڑے پین کر 
اؤر لوےٴ کے کڑے اور زنجیریںَ 'ڈال کر گھوہٹا پھرتا ئےْ ۔ یہ لوگ 'اکثر جرائم 
بیتة بھی ھہوۓ ہیںء لوگوں ے به جبر خیرات وصول کرےےٴ ہیں ۔ چوریاں 
کرۓ ھیںء ۰ ڈاکے ڈالتے ہیں د ڈرا دھمکا کر بپیسے مالگٹے ہیں اور حیرت 
تو یہ ے کہ بعض لوگ ان سے نفرت کرۓ کے بجائے عقیدت بھی رکھتے ہیں ۔ 

جمعہ اور عیدین کہ موقع پر دسجد اور عید گل کے باھر پیشہ ور گداگروں 
کا ایکن'جم غفیر جمع ھوجاتا ے ۔ نہ یه لوگ نماز میں :شریک ہوۓے ہیں اور 
لہ خطبهہ ستنے کی ان کو پرواہ ھوقی عہ۔ ادھر خطبد ھورہا ےہ اور ادھر یە 
لوگ براہر چیخ چیخ کر بھیک مانگ رعے ہیں۔ ایسے کاھلء بدتءئیز اور ے دین 
لوگوں کو خیرات اور فطرہ کی رقم دینا کسی طرح پسندیدہ عمل نھیں ھوسکتا۔ 


(ہك) ونا قل و کفی خیر مما جو (مال) کم :هو اور ضزورت کے 

کثر و الھی ۔ لئے کاقی ھوجائے وہ اس ىال ہے 

ہیٹر ےے جو بہت عو !اور غافل 

۱ ہہ کر دے۔ کک پچ٭ 

مال و دوثت کیا چیز ھوتی ۔ے؛ علم معاشیاتٴ-کی کقابوں مین دولت ک5 
بہت سی تعریفیں' ملتی ہیں لیکن .ان میں ذھانت :کا کمال .اور الفاظ کی بازیگری 
بھی ھوتی. سے ۔ سیدھی: سی یات یہی ےہ کھ جو چیڑ: الساقه کی کلمی حاجت 
کو پوری کردے و دولت ‏ ے ۔ بیاےے' کی حاجت. کو-پائی ‏ بورف کردینا ے 
اور بھیکۓ کک حاجت کو روثٹیء اس لق یە دولت میں ۔ اور اہی طرع دورد 

تبٰاخ اقمام دولت؛ کی قلاس : کرسوئ را نات اہ ال سی ہہ ٹہ ہیوت 


المان, بک جاچٹچی. اور ضرورتیں بہت سی ہیں اور بڑی ستنوع اقسام کی 
لیکن جر غیرپورت یکساں اھمیت کی حامل نھیں ھوتی۔ بعض بہت ھی 
یں ۔یعفی ان سے کم اور بعض ببت ھی کم اھمیت رکھتی ہیں ۔ اور 
بعد بعض ایسی بھی حاجتیں میں ہیں جو حقیقة حاجتیں نھیں بلکہ 
ے جذہہ نقالفء حرص اور عماری حماقت و نارسائی فکر نۓ انھیں ضرورت 
بت کا سرتبه عطا کر دیا عہ اور ھم صرف حرص بلکد اکثر دوسروں کی 
کی وجہ سے ان غیر حقیقی ضروریات کی تکمیل کے لئے سرگرداں و پریشاں 


مرن تم لیے ابینن وزله اباب تعاش 
انچه ىا در کار دارم اکٹرش درکار لیست 


اس کی مثالیں پیش کرکے بات کو طولالی بنا دینے کی ضرورت نھیں ے؛ 
ئخص خود اپتی ضروریات کا جائڑہ لے کر اس کو اچھی طرح سمجھ سکتا ھہ ۔ 
جائزے کے بعد ھم جس ئٹثیجد تک پہنچتے ہیں وہ یہ ے کە ھماری 
ریات جسے ‏ عم ٴضروریات کپتے ہیں پائچ اقسام کی ہیں ۔ 

)١(‏ ضروریات زندگی 

(م) خروریات کارکردگی 

(م) غروریات توانائی 

(ئ[) اسراف --- 

(م) تذیر ا 

() ضروریات زندگی مثل5 کھائناء بالی؛ کیڑاء مان اور دوائیں وغیرہ 

مض وہ چیزں جن کے بغیر ہم زلدگ بسر نھیں کرسکتے ۔ یا کم از کم سطئن 
ہیں رہ ہبکتے یم ضروریات اصلی اور اہم ترین ضرورتیں ہیں ۔ 

(۳۷) :ضرووفات ار کردگ وہ تمام چیزیں جو مشغول بە کار رھنے اور 

ای سلاجبیتیں .کو بیوئے کار لاۓ کے لئے ضروری میں مثا کاریگر کے ازار 


0" ۴5۰ ْە+ْ٘٭ 
عآلم: سس کاتب: کا علمء کاخحدہ اور روتتتائی: : نداوی گی:عمارتیں غئي 
لئ چولکہ“ ہم اچّی تمام حرکات میق' اپٹی قوالائیٰ ”کا ایک :حصہ صرق 
کرۓے تق :اش لئے عمیں اس کی بھی ضرورت:هے کہ اپنی صرف 'شدہ توانائی 
جے بدله میں توانائی حاصسل کزیں : اس کو ضرورت تا ضرورت عیئر 
اور ضرورت: تقریح کے نام سے موسوم کیا جا سکتا ھے ۔ 
ان تینوں اقسام کے علاوہ جو دوجہ بدرجد اپنی اپتی جگہ پر واتم 
ضرورتیں ھیں؛ حم دو قسم کی مزید ضرورتیں بھی اپنی زندگی میں پیدا کرلیڈ 
ہیں - یہ در حقیقت ضرورتیں نہیں ھوتیں ہیں بلک ہم اپنی ادائی سے ا 
ضرورتوں کا درجه دے لیتے ھیں؛ ان میں ہے ایک بے اسراف اور دوس 


تبذیر- 


(سم) _ اسراف کے معنی ہیں حقیقی ضرورت سر زیادہ خرچ _کرنا ۔ اگرچہ 7 
صرفم حقیقی ہو گر اس ہیں ہم حصول مقصود سے زیادہ صرف دولت کر 
تو اہے اسراف کہا جائے گا۔ شا غسل کرنا یا وضو کرنا عماری ایک حق 
ضرورت ے لیکن ایک شخص اگر غسل کے لۓے پانی کی دس بالٹیاں بہائے 
وضو کر هوئے ہاتھ اور مٹھ کو سات سات مرتبة دھوئے تو اس بے پالی 
اسراف کیا ۔ ایک بار ایک صحافی ہے حضور صلى الہ عليه وسلم سے عرض کیا کا 
۔۔۔ کیا وضوع میں اسراف ھوسکتا ے ؟ یا رسول الہ ! 
آپ نۓ فرسىایاء ھاں ! اگرچہ تم بی عوئی ایک لدی کے کنار 
ےب ھی پر کیوں :نہ عو ۱ ا وو ا 
سائل کے سوال کا مطلب یھ 'تھا که :اگر مصرف یز ہو" اور تنقاتی ضرو 
میں کوئی چیز صرف کی جائے ء-ہبھز۔ یہ کہ رسد بھی' کائنٴ خو تو 'زیادہ < 
.کزدینۓ۔,کوکہوں نُعیوب قیار دیا جائےء اور آپفٔ کے جواب نخس ۔یہ بات وا 
ککزدی گی اک طافی ہے زیادہ صرفز سراف بے لحاراقہ ولف کی جو ژیادہ ھ 


حہ ہے 


پ کو و :کی .ہیتات کی وجہ ہے بڑھا دینا.جایز نھیں ے ؛ اگرچہ مصرف 
ہے اور عقیقی بھی ےہ اور یہ بھی صحیح ےہ کہ رسد بہت هی زیادہ ے 
ن اگر طلب کو یل کی بہتات کی وجہ ہے بڑھا دیا جائے تو اس کو اسراف 
کہا جائے کا اور اسراف کرےۓ والے کو القہ تعا ی پسند نھیں کرتا۔ 


اگر ہم ؟پنی ٴطلب کو رسد کی فراوانی کے ساتھ ساتھ بڑھا کر اسراف کا 
اہ له کریں تو غمارے معاشرے کے سیکڑوں ھی امراض کا علاج ہو جائے ۔ 


(.) پانچویں اور سب سے زیادہ غیر حقیقی اور نقصان دہ ضرورت جو 
ہم ےۓ پیدا کر ںی حے وہ تبذیر ے ۔ تبذیر کا لفظ ان تمام اعمال پر حاوی ے 
ہن ہے مقصود کسی حقیقی ضرورت کی تکمیل نھیں ھوتی بلکە ریاء طلب شہرت اموری 
کی تمنا ؛ دوسروں کی ریس؛ محض برادری والوں کی خوشنودی اور اسی قسم کےذلیل 
مقاصد سامنے ہوے ہیں ۔ اس میں سراسم کی پابندی کو بھی بڑا دخل ھوتا ے ۔ 


اس پالسچویں قسم کے اخراجات او صرف دولت کے اس ے جا مواقم ہے 
لوگ بہت زیادہ تباہ حال رھتے ہیں اور معاشرے کو اس ہے بڑا نقصان پہنچتا 
ے ۔ الفرادی کردار و اعمال کو بھی تہذیر سے برے اور ناپاک رخ کی طرف 
مڑ جائۓ کا موقع مل جاتا ھے ۔ کوئی خوشی. اور غم کے مراسم ادا کرۓ کو 
سودی قرضے لیتا ے؛: کوئی جہیز کا سامان مہیا کرےۓے کے لئے رشوت سے 
اپنے ہاتھ رنگتا ے۔ پھر دوسرے اس کی ریس کرے ہیں اور گناہ کا یہ چکر 
سارے معائترے کو اپنی لپیٹ میں لے لیقا ھے ۔ لوگوں میں بزدلی پیدا ھوجاتی 
سے اور ان میں اتی ہمت باقی نھیں رھتی کہ وہ گناہ کے اس چکر سے نکل 
سکیںء اسی لۓے افقہ ثعا لی نۓ تبذیر کرےۓ والوں کو شیطان کا بھائی قرار دیا 
ے۔ جیں طرح شیطان !”اک ذرا سی ے ضرر عرکت کرکہ ققل و خون تک 
آساد یپا کرا دیتا سے ء بالکل :اسی طرح تبذیں کے گناہ کا ستکب ایک ہہذر ایک 
ضز جی: جھلک کرک .مارے معاشرے میں فماد پیدا کردیتا ے۔ مث الاک 


. 02 
صن ۓ اپٹی لڑی کو بھت قیمٹی اوز تما چپیز, ڈیا لیکن ا ابلاریے اس ى 
ام کے باتھ شائشن بھی کئ۔ یع :ظاحر اس ۓ کس یکو له. ذ کی پہنچایا ارر 
ھکس یکو۔مثایا بلکة دعوت دیکر .لوگوں کو بلایا او اچھی خاطر عدارات بھی 
ی۔ لیکن اس ۓ ساوی آبادی میں رس زسم ونود و لمائشٰ کی ایسی آگ لگا دی 
جس سے ببت سے گھر تباہ ہو جائیں کے ۔- برادری ‏ والوں میں ے جو اٹنا جہیز 
سپیا نھیں کرسکیں گے وہ رشک و حسد کی آگ ہیں جلیں کہ اور جو اس ے 
بھتر جھیز مہیا کر سکیں گے وہ اس شخص کو اور دوسرے لوگوں کو ذلیل اور 
کمتر شمار کریں ك ۔ اس طرح برادری میں احساس کمتریٗ اور فخر و غرور 
کی دوهری آگ بھڑے یقی۔ 

اپ سطور بالا کو نظر میں رکھ کر خطبة تبوک کے اش ختصر سے فقرے 
پز غور کیجۓے اس میں عماری زندگ کے لئے بہترین رھنمائی موجود ھے جس 
جے مطابق عمل کرکہ ہم لہ صرف اپتی زنڈیٴ کو سنوار سنکتے' ہیں بلکہ 
سارے معاشرے کی اصلاح بھی کرسکتے ٢ہیں‏ ۔_. اس فقرہ میں حئیں یەہ بتایا 
گیا ہے کہ 2۔ : ۱ 

جس سال و دولت کی مقدار اگرچہ کم ہو مگر غمرورت زلدگی کے لۓ کاقی 
حو وہ سے سض سید مود شی سم بد رح ید یی ڈال دے ۔ 

اس طرح مال و دولت کی چار قسمیں ہوئیں ۔ : 

() جو مقدارمیں کم ہو اور حقیقیِ ضروربات کی تکەمل کے لن کاھی ہو 

۱ )۲ جو مقدار میں کم هو اور حتیتی قبردرنات کی کیل کے لئے ناکالی ہو 

: )ّ جو مقدار میں کثیر ہو اور میں غفلت میں ڈال درے۔ ۱ 
ہے (م) . جو مقدارمیں کثیر جو اوو جییں ‏ غفلت میں۔ ئه ڈال سکے ہے 
ہت اق مج ہے قسم ٹول قسی سوم ہیں بپتر ھرے اور سے چیڑ بھی پیشرآلہ 
سکیشجداۓ واضم۔کردی کھ مل ی جوفتہ تی ۔کوئی۔متار ہا ایق .جو یا:اکثیر 


۹*۲ 


یہ خیر ھوتی نہ اون لماشرہ خیر وشر ھوۓ کا تعلق دولت کی دوسری سفات ے 
ے جے کافی هوےۓے اور غفلت میں ڈال دینے ے ظاھر کیا گیا ھے ۔ عر دولت 
تلیل خیر نہیں. ہوقی: بلک وہ خیر ہوتی ےہ جو کسی کی عقیقی ضروریات کی 
تکىیل کے لئے کافی ھوہ اور هر دولت کثیر؛ شر بھی نہیں ھوتی بلکه وہ دولت 
کر شر ھوجاتی ںےہ جو صاحب دولت کو اپنی خبت میں مبٹلاعء کرکے فرایض 
السالی ہے غافل بنا دے۔ اگر کسی صاحب دولت کثیر؛ میں خالق کائنات 
اس کے احکام اور اس ى رضا جوئی کی طرف سے غفلت نھیں طاری ھوتی تو اس کی 
دولت لعمت پردردگار ےہ اور خیر کاسل ےہ جس کے ذریعہ ے وہ دنیا اور آخرت کی 
خوشی حاصل کرسکتا ھے - عشرۂ مبشرہ صحابةۂ کرام ہیں سے حضرت عثان 
غنی رضی اللہ عده بھی صاحب دولت کثیر تھے اور حضرت عبد الرحمن بن 
عوف رضی اللہ عنه کے پاس بھی بڑی دولت تھی لیکن ان بزرگوں پر غفلت 
کبھی طاری ند ھوسکیء اور لہ دولت کی عبت ان کے دل میں جگه پاسی۔ اس 
لے ان گی دولث نعحمت پروردگار اور خیر کاسل تھی ۔ باوجود کثرت کے اس ہے 
بہتر کوئی مال نھیں ھوسکتا۔ 


اسی طرح کم دولت جو اصلىی و حقیقی ضروریات کے لئے بھی کافی لہ عوہ 
خبر نھیں ھوتی بلکہ اکثر شر ثابت ھوتی ےہ ۔ آدىی بھکاری اور ذلیل هوجاتا 
ہے جس کی طرف اس ہے پھلے والے فقرہ میں اشارہ کیا جاچکا ھے شاید اسی مقصد 
کہ مامت خطبه میں ان فقروں کی ترتیب آپ ۓ قائم فرمائی تھی ۔ بلک آپ بے 
ایک موقم پرنقر اور ے زری کو کفر ٹک پہنچا دینے والا ایک خطرہ ترار 
7 و موی ا وت 


۶0+8371 ع سوا ضات ے شمار مل جاتی ہیں ۔ اخباروں 
میں اھلٌتعات ایم حوتی رعتی :ہیں کہ فلاں کڑورہتی ےٗ محفل رتس و سرود 


سً ہے‫٭ 

منعقد ککرۓے کے کے در لاکھ رینم جئے اہر قلاں اھ ری رای سی ا 
کے لئے لاکھوں روہے کا عليه دیا ۔ ا 

آئن طرح اس کی بھی اطلاع ملقی ےے کہ فلاں دولتمند ے یٹیم خاله 
جوایا۔ تعلیم کے لئے غریب طبه .کو وظیقے دے ۔ دواحاله ۔اورٴ حسیٹال قایم 
کے یه ضروری نہیں کہ اس ہۓ یہ خیرات اموری ھی کے لے دی هو بلکه 
ا٦کثر‏ صورتوں میں ایسی خیرات اللہ تعا ی کی رضا جوئی کے لئے بھی ہوتی ے۔ 

اس طرح کسی دولت کے خیر و شر هوۓ کا معیار اس کی فلت و کثرت 
تھیں سے بلکہ اس کا کاقی ھوٹا اور غفلت پیدا کرلنا ے ۔ 


اسلام میں حلال ذریعه بقدر کفاف روزی کماۓ کی کوشش کو 
عبادت قرار دیا گیا ھے قرآن مجید میں عحمد رسول اقہ صلی الہ عليه وسلم اور ان 
کے ساتھیوں کا جو طریقة زندگ سورہ الفتح کی آیت (۹؛) میں بتایا گیا ےہ اس 
میں رکوع اور سجدہ کے بعد ھی یہ بھی بتایا گیا عے کہ وہ الہ تعالی کی دی 
غری دولت اور اس کی رضا مندی کی تلاشض کرۓ ہیں اسی طرح اور متعدد 
آیتوں میں بھی حلال ذرائع سے رزق کی تلاش کا حکم موجود عہ ۔ کافر کی 
تلاشنْ دولت اور سوسن کی تلاش دولت ىٍ 'یه بئیادی فرق ھے کہ کافر تلاش 
دولتٰ ہیں امقصود خًود دولت ھی کو سمجھتا ےہ اور مؤسن تلاشل دولت کی 
ہہ سس وہ ھ +ہمس وھ ہپ ھا 
مار ہہ 

خراک غ شر ھکر مرا کی ای سا وت لی فرہ ‏ رق 
ےے جو حلال ذرائع سے حاصل کی گئی عو ورلە حرام ذرائم ءثلا چوری ڈاکہ؛ 
قمار بازیء۔ سود خواریء _خمر فروشیء. ذخیرہ الدوزی اور نفع خوری وغیرہ سے 
حاصل وںی۔ والی دولت. میں یر کا کوئی پہلو قلاشن : کونا رحیثور پجچخ ۔. فطرنت 
الیانی ایر عقل حلیم اس کے شر ھوے پر بتفق ےہ ریم کر ہے اودپھر جگا 


ھر زہاله میں یر ھی رے کی چاے عباری کم نظری ک وجہ ہے کسی 
سر قد می کیوں نہ نظر آئۓے۔ ناچایز ذرائم کسب کے متعلق نظر کو 
ہی مر اِس لئے ہوا ےہ کہ ہم اس کے دور رس اثرات اور لتائج ک غرف 
آنکھیں بند کرلیتے ھیں ۔ فرلھ ذرا سی توجہ سے اس کے نقصانات واضح 
جاے ھی ۔ 
ذرایم حصول دولت کے اعتبار ہے ھارے ساس اموال ک یٹ کا 
۔.. ٰ 
ہے اول ی۔ حلال یعنی حلال ڈریع ہے حال کیا ہوا مال۔ اسے ٢‏ 
إ بھی قیات کے دن حساب دینا پڑے گا۔ قیامت میں اور سوالات کے علاوه 
تار وہر تو و دی 
دیع ہے حابل کیا تھاء اِس کو خری کیا یا نهیں کیاء اور خرچ کیا تو گن 
مصارف میں خرچ کیاء 
قسم دوم ہ۔ مشقبہ یعنی وہ مال جس کے حلال هوے مم شک و شبه هو 
اے مال ہشتيه کہا جاتا ے۔ ایے مال سے احتراز ضروری ہے کیود کھ 
قیادت میں اس کا مواخذہ ھوکا اور الہ تعافلف کے عتاب ے بندہ کو دوچار ھوٹا 
ھی بڑے گا۔ 
قسم ہوم :۔ حرام یعنی وہ مال جو حرام اور ناجایز ذرائم سے حاصل کیا 
گیا ھی اس ال :سے مالک پر خدا کا عذاب ازل هوگا۔ اور ایسا بندہ عذاب میں 
ضرور ڈالا جائے گا۔ 
سا ا و ا و مہ 
کیلیت یا کوئی اندازر کیا جا سکے۔ کون کجہ سکتا ے * عتاب کی کیا 
سور ھوکل اور عذاب کتنے. دردلاک عولگے اس جگه ایک بندۂ وین کو 
یہ خمال .آسکتا رھ کہ سیت دک ہرد سس س وت 
اس خقرہ یی بعد آپ نے فرمایا ۔ (اقی) 


زگ ولیدیٰ طزخان کا ”مرگرفت“ 
ہے ہی تب 
ٹروت صولت 

ذیل میں اسی خلاصہ کا تلخیص و ترجمہ پیش کیا جاتا ھے : 

کتاب کا ام : ”سرگذشت : ترکستان اور مشرق ہیں آباد ترکوں ی 
5 اور ثنانتی جد وجہیم)_ ۱ 

صفحات ٠‏ ۳ء تعباویر : لقخے : مہ 

ناشر : رت تان ملع 

([3۸784۸5 1۸7) 511 .1/08 0۸272570110107 ا 

جولائی .ےہ وع میں احمد زی ولیدی کی وفات ے عمیں رنج و الم 
میں سبتلا کرديیا ھے.۔ احمد زکی ولیدی ۓ خود کو ترکوں کی تاریخ اور 
ثقافت کی تحقیق کے لئے وقف کردیا تھا ۔. وہ ترکوں کی اسلامی دؤر کی تاریخ 
و قافت کے حقیقی عالم تھے۔ ان کو ترک اقوام کی ختلف شاخوں کے. بارے میں 
جو ایک وسیع و عریض علاقے میں پھیلی ھوئی یں وسیم ‏ معلومات تھیں ۔ 
آنھوں ے اس ہیدان سیں جو تحقیقات کیں ان کے و ام بی فی 
کے لئے بیش بہا کتقاییں شائع کیں ‏ 

احمد ڑکی ولیدی طوخان ٴ ۓ اسّلامی علوم کے ساتھ ۔تاتھ تُغریی 'علوم کو 
اٹ کے اصل ماخذ سے حاصل کیا اور اس کے بعد ان ٹمام:علوم ۔کو سخواہ مشرقی 
وی یا۔ مغزمی تحقیقی نظر ےے پرکھ کر مغروضی-اور علعی ناحجر پہنچے ۔ 
لڑھان نے نس یں صدی لج آھاز نہ اج لک سالوامان ن فساق دی میں 
کس سی پہلی قسط مارچ جمھ میں شائع ھوّی تھی ا 






٢ 


می"""*""ھ+“ بھی حصنة لیا اور وہ ان سیاسی واقعات کے عیئی شاھد 

_ اس ضمیٔ: ہیں / عمارے. لئے جو چیڑ 8ی 8 ھھ“ 
رو ا ساس ما وی سرت 
کی ذات چولکھ سو و وس سس 
کے نام ہے ایک کاب میں ابنی زلدگی کے حالات سرتب کۓے ہیں ۔ اس غغیم 
کتاب میں انھوں .ئۓے اپنی زندگی کے ختلف ادوار کو بڑی خوبی ے بیان کیا 
ے ۔ اورساتھ ھی یہ کتاب تحقیقق و تدقیق کا اعلی نمونہ بھی ہے ۔ 

یہ سر گزشت ۹۲۰ ۱ع تک کے حالات ہر مشتمل ہے اور دس ابواب میں 
منقسم ےہ : 

باب اول عٍ اس کا عنوان ''سیرا بچپنءء ے ۔ اس باب میں طوغان ےۓے 
اپنے بن کے واقعات اور وسط ایشیا کے ترک معاشرہ ہے متعلق دلچسپ 
سعلوبات فراعم کی عیں ۔ انھوں ۓ لکھا سے کہ ان کے والدین کا تعلق بخارا 
اور خیوہ کے خالدالوں سے تھا جن کی تربیت اٹھارویں صدی کے معاشرہ میں 
ہوئی تھی۔ مولف کے اجداد میں ہے بعض نے روسی وج کے باشکرد دستوں 
ہیں شامل ہوکر فوجی خدمات الجام دی تھیں اور انھوں ۓ اگرچھ روسی 
ثافت کا اثر۔ قبول کیا تھا لیکن اپنی آبائی ترک اسلامی ثقافت کو فراموش 
نہیں کیا تھا۔ ٠‏ 


ولف کے والذ ایک بڑے مدوتهہ میں درس و تدریس کے فرائض 
انجام دیتے تھے اور اپنے زاۓ کے لحاظ نے سند سمجھے جاۓ تھے۔ وہ ایک 
طرف بچوں کا تعلیمی معیار بلند کرۓ کی کوشش کرے تھے اور دوسری طرف 
کھوڑوں..کی دیکھ بھالء خدمت خلق اور گاؤں کی زندی ہے تعلق رکھنے وال 
کموں می بھی دلچسبی لیے تھے۔ اسی طرح سولف کی والدہ کے گھرانۓ مج 
حر ششعی ضرووی تعلیم ہے آراستہ تھا اور کئی افراد مدرس کی حیثیت سے 'راثف 


سٹھاے گے 


ز٘_ خج٭٭۔ 
امام دھتے تھے اورترکی زبان کے ساتھ عربی .اور فارسی بھی معااقیٴ تھے ۔ چنال 
موھد و بر سر کہ تس نو ور ام ہی ہے 
سیکھنا شروع کردی تھی ےا او نت 5 
: طوغان ے ۹8ع سے ہ.۹؛ع تک کا ژبانہ (یعنی بارہ: سے اٹھا 
عال کی عمر تک) اوتیک (1078): نامی گاؤں میں اہنے ساسوں کے پاس گذارا جن 
کے پاس ایک بہترین کنب خاله تھا اور جو ترقی پسنداله خیالات رکھتے تھے۔ 
یہاں نوجوان طوغان کے دل میں باعر جاکر سزید علم حاصل کرےۓے کک خواھش 
پہدا هوئی - 
باب دوم ع اس باب کا عنوان ےہ ”ہ۹۰ ۱ع سے ۹۱۰ ؛ع کے دریان 
میری غلمی جدوجہدء ۔ اس باب 'میں طوغان ے باشکردستان ء قازانء فرغالہ 
بخارا اور پیٹرسبرگ کی سیاحت کا حال لکھا ہے ۔ طوغان لکھتے ہیں کہ ان کے 
والد۔ ان کی شادی کرانا چاھنے تھے ۔ یہ بات ان کو پسند نہیں تھی اس لے ایک 
دن انھوں ےۓے اپنے والد کے نام ایک خط لکھا کہ وہ نشادی نہیں کریں کے 
کیولکہ ‏ وہ مزید تعلیم حاصل کرنا چاھتے ہیں اور اس کے بعد وہ گھر سے فرار 
عوگۓے ۔ طوغان اورلبرگ: استر خان اور قازان چلے گۓے اور وہاں تعلیم حاصل ک۔ 
اخراجات پورے کریے کے لئے ملازیت کرے پر مجبور ہوئے ۔ بالامر نمازان کے 
مدوڈ قاسمیہ میںءء ”ترک تاریخ اور عربی ادبیاتءء کے معلم هو گئے۔ 
وقت طوغان کی عمر صرف بیس سال تھی۔ اس زماله میں طلوغان کو جو بھی 
عالم پا فک ملتا وہ اس ہے دوستی کرلیتے ایر اسر سے اخ ہو مباحثه کرے. 
ہب سی لم اوران کی شیرت دواد میں مائالہ جوا گا . 
ال مہھسمن اواتے ای ٠‏ نے کک سم 
‫: یی تمام الہالر 
۱ ای ند کرڈۂ 









ری۔ 


کھر میں ایک فان :اک منعقد ھوئیء جہاں ان سے جواب طلبی کی گئی۔ 
بی وانعه کے بعد طوخان ےۓغ اپتی علمی کمزوریوں کو دور کرۓ کے لۓ 
سان غالموں کی لکھی ھوثی کتابوں کا گہرا مطالعہ شروع کردیا۔ اس کے 
ہاتھ ھی انھوں ےۓ روسی زھان کی کتابیں بھی پڑھیں اور روسی اساتنه ے درس 
0229 ۱ 

۱ع اور ۲ ۱ےءع میں طوغان ے قازان یوئیورسٹی کے لیکچرود 
ہیں شرکت کی اوز خود بھی لیکچر دئے۔ ان کے یہ لیکچر جو ترک و تاتار 
تاریخ ہے متعلق ہیں اور اسی زباله میں دو جلدوں میں شائع ہوگۓے تھے - 

اسی زبانه میں طوغان کو استنبول کے کتب خائوں کو دیکھے اور ان 
ے استفادہ کرۓ کا شوق پيدا ھوا۔ یه شوق تو اس وقت پورا نہ ھوسکا مگر 
ان کو پہلے قازان یولیورسٹی کی ؛'الجمن آثار قدیمہ و علم الاقوامٴء ک طرف سے 
أ اور اس کے بعد روسی علوم کی اکادمیءء کی طرف ہے دو دفعہ ترکستان بھیجا 
گیا۔ ان سیاحتوں کے دوران طوغان نۓ فرغاله سمرقند اور بخارا کے کتب خالوں 
میں بخطوطات کی تحعقیق کی اور ”'علم الاقوام؛؛ کہ موضوع پر مواد جم کیا۔ 


ایک روسی مستشرق پروفیسر کاتاٹلوف ( 0۷ 180ئ2 ۲ 


اس دوران میں 


کا کتب خالہ فروخت کرۓ کا اعلان ھوا۔ 
کا تاریخ کے لئے پہت اہم تھا اِس لئے طوغان کی کوشش سے حکویت ترق ے 
مکۂ اوتاف نۓے اس .کو خرید لیا۔ .مو رع میں طوغان کو پٹرسبرٹ میں 
سید ر عمصیی بر اور بار تھوڈ ( فاممابظ ) لے سر مستشرقین کے ساتھ 
اریت 


الم 
سو مز ای ےر 

وا پمائورورے ے ہ۳+‌ع تک سری 
فَرَفِمرَ ۓ بتایا ے کہ ان کۂ سیاسی زلدک 
ہے پہٹے _اوفا میں سوشل ڈیموکریٹکۃ 









٤‏ اوجطا و 


ؤور ول القلابی: .پارٹیوں ہن تعلق پبای:کیا .اوو وہ اراسقه _انشقیار کیا جو ار 
والله یں غیر ہلکوں میں متقیق القلاب۔ پسند روسی ۔اختیار :کت : ہوئے تھے, 
امی الہ میں ان کو ترکستان. کی سیابی تمریکوں۔ ہے دلچسپی. پیدا موئی 
اوفا کے مسلمانوں کی طرف ے طوغان ہے روسی: بارلیمان ''دزنىاءء میں نمائد] 
ی۔ اسی زمائه میں مشہور روسی ادیب میکسم گوری سے ان کی ملاقات هو 
اور انِ ہے روس کی عکوم قوسوں کے مسئله, پر باتیں ھوثیں ۔ طوغان نے اس موضو 
پر ایک کتاب بھی لکھی لیکن ہالشویک انقلابٰ آجاۓ کی وچہ سے کتاب 
شائع نہیں ھوسکی۔ بعد میں یہی کتاب ”تی کا ترکستان اور اس کا ماضی قریب:؛ 
کے نام سے مزید اضافے کے ساتھ شائع عوٹی ۔ 


>۱ فپروری ء۱۹۱ءع کا انقلاب جس وقت آیا اس وقت طوغان پیٹرسبرگ 
میں تھے چنانچہ طوغان نۓ ےم سارچ ہے +۹ ۱ع میں .پیٹرسبرک میں ھوٹیوالی 
روسی مسلمانوں کی کانگریس اور تاشقند. میں حونموالل دوسری کالگریس کا 
تفصیل ہے تذکرہ کیا سے ۔ یہ کانگریس. ترکستان کی آزادی کے لئے کوشش 
کررھی تھی اورے شی کو ماسکو منتقل ہوگئی تھی.۔ طوخا بے لکھا حے کهھ 
ترکستان کی قوبی اسمبلی قائم کرۓ اور اورلبرگ میں باشکردستان کی جلس 
شوری قائم کرےۓۓ کی غرض سے کیا کیا کوششیں کی گئیں - 


ا اگست ے؛ ۱۹ع کو اون میں باشکرد کانگریس ھوئی ۔ اس دوران 
میں کیرئسکی کی حکوست کا تختہ ٴالٹ گیا اور اکتوبر مین بالشویک ٴحکوبت 
پر قابش ہوکئے -۔ + وببر ے۱ ۱۹ع کو بالُویکوں نۓ محکوم تووں کی آزادی 
سے حق کو تسلیم کرۓ کا مشہور اعلان کیا ۔ طوغان نے تفصیل نے بتایا ہے 
که باشکردستان کی حکومت کس طرح قائم ہخوئثی ۔اویہیں .جنوری ٹربوع کو 
|فرلبرگ. پر ۔کیں ئرح:'بائشویکوں کا قبشظ ھوا دوفرہ ہم و 
گزفتاو-کیا ان میں طوغان بھی :شامل۔ تھے ے رہد ...مل یہ ماج 


2 
٣ِ 


سی کے آظر میں اقید. ہیں 'بھاگنے والے افراد نۓ لئی باشکرد حکومت قائم کی 
ر جون ۹۸ء ع میں طوحان: ۓ باشکرد فوجی دستوں کی تنظیم کا کا م شروع 
ردیا۔ یہ طوخان::ی. فوجی: زلدگی کا دور ے۔ بالشویک فوجوں ہے باشکردوں 
ك لژائیاں ہوثین ء لیکن اس دوران میں اتحادیوں ۓے بالشویک حکوبت کو 
علیم کرلیا ۔ چناچلا طوخان اور دوسرے انقلابی مسلمانوں نۓ جن میں عندوستان 
کے برکت اللہ بھی شامل: تھے بالٹویکوں کے ساتھ تعاون کرۓے میں عالم 
سلام کا فائدہ دیکھا ۔. 


باب چپاوم ع اس باب کا عنوان ہے ”'سوویٹ حکوست کے ساتھ تعاون 
کے پندرہ ماہء۔ طوغان نۓ لکھا ے کہ انھوں ۓ بالشویکوں کے ساتھ اس 
تو کے ساتھ تعاون کیا تھا کہ وہ بالاآخر لیئن پر اثر انداز ہو سکیں کے ۔ 
اکور کے إالقلاب کے بعد روسی فوجیں سرحدوں ہے واپس ھونا شروع و گئیں ۔ 
زار کی حکوست .میں بسۓے وا ی محکوم قوسوں نۓ آزادی کا اعلان کیا ۔ خود بغتار 
باشکردستان .کی حکوست بےۓ بھی؛ جس کے فعال رکن خود طوغان تھےء صورت 
حال ہے فائدہ اٹھاۓ کی کوشش کی۔ مگر بالشویک بتدریج صورت حال ہر قابو 
ہاۓ لگے اور باشنکرد بالشویک حکومت کے ساتھ تصفیہ ہر یور هوگۓ ۔ طوغان 
ے بالشویک حکوبت کے ساتھ ایک معاہدم پر دستخط کردئے جس کے حت 
باشکردستان کو داخلی اور اقتصادی خودغتاری مل گئی گر فروری ۱۹۱۹ع 
ہیں باشکرد توجی دسش سرخ فوج ہیں ضم کردئے گئے ۔ 


اس 2 بعد طوفان اسٹالن اور لین کی دعوت ہر رویس گۓ ۔ وہاں اسٹالن؛ 
ٹرالسی اور نیشن ہے قوسیتوں اور نوآبادیوں کے سئلہ پر بحئیں ھوئیں ۔ قرآن 
اور اشتراکیت میں مطابقت پیدا کرنۓ کا مسسەثلہ بھی زیر بحث آیا۔ لین ۓے 
ندوستان ین یوظالوی ساحرآج ختم کریۓ کے لئے مشرقی اقوام کے تعاون ک 
رتپ دیا- اؤز .ائن: ضمن میں طوغان کے خیالات معلوم کۓ ۔ طوغان 


٥‏ می 
لکھٹۓ میں کہ انھوں بے لیخن کے خیالات ہے .اختلاف کیا لیکتی.: لین ۓ | 
کی: یہ تجویز مان لن تھی کھ- ترکستان کے سسشثل پر غور کر .کے لئے ا 

کمیشن تمرکستان روانه کیا .جائے جو,تین مسلمالوں اور دو::یوسی سبروں 
مقتمل هو لیکن بعد میں صرف روسی .بھیجے. گئے کہونکد تاشقند: کے روسی لڑ 
کمیولسٹوں ۓ کمیئن کی تجویز ے اختلاف کیا تھا۔ اور کہا تھا کہ 
خیالات لین کے نہیں بلک طوغان اور_حندوستانی القلابی رحنما برکت انقہ ۔ 
ہیں جنہوں بے لیتن پر ائرانداز هوۓ کی کوشش کی ہے اس موقع پر لیان اور 
طوغان میں آخری سرتبہ گرما گرم بحث هوئی عے اور طوغانء لینن سے ارر 
سوویت حکومت ہے قطع تعلقٰ کر لہتے نھیں ۔ ۸ 


باب پنجم ٭ اس کا عنوان ہے ”ترکستان میں جدبوجہدہء - طوغان 
لکھتے ہیں کهھ وم جون .۹۲ع کو و لین سے علیحدہ ھوگئے اور بغاوت کا 
علم بلند کرکے ترکستان کا رخ کیا ۔ طوغان اور ان کے ساتھی خوارزم سے 
کاشغر تک تمام ترکستان میں آزادی کی جدوجہد منظم کرنا چاھتے تھے۔ 
طوغان سرخ فوج .کی وردی پہن کر فرار ھوئے ۔ ان کی بیوی۔ لفیسه خائم سمرققد 
میں رہ گئیںٴ اور وہ خود باکو پہنچ گئے جہاں ستمبر .۹۰ ۱ء .میں مشرقی قوہوں 
کی کالگریس بلائی کئی تھی۔ طوغان جس مکان میں چھے تھے سوویت پولس 
ۓے اس کی تلاشی ی لیکن طوغان کو نہیں پکڑ سکی۔ البقہ پولیس کو ان کا 
ایک خط مل گیا جس میں اٹھوں ۓ ترکوں کے ساتھ سوویت جکوست کی وعده 
خلافیوں کا تذکرہ کیا تھا ۔ طوغان ۓے بتایا ہہ کہ وہ روپوشی کی حالت میں 
بھی پاکو اور اس کے نواح کے تاریخی آثار کا مطالعه کررۓ اور عوْامی ادبیات 
کہ سوب جع کرت رھہ۔ 


٠ٰ 
ج‫ رخ ٭ ع پٹ‎ 


طوخغانِ ےۓے, اکرچہ 00 وت و قص لیکن ان کو 
٠‏ رک رع سا ظز پا کی خبریں, بلتں وعتی ۔ تھیب س کانگریس 


۹۰۹ 


ننم هوۓ کے بعد طوغخان؛ خوارزم رواله ھوگۓ ۔ اپنی یوی اور لوسولود بچے 
کو دیکھنے کے بعد ١م‏ دسمبر .۹۲ع کو بخارا چلے گۓ؛ اور وہاں امیر بخارا 
کے خلاف جدوجہد کے بھاۓ بخارا کی قوسی فوج قائم کرۓ کا کام شروع کردیا۔ 
انھوں ۓےٗ ترکستان کی ختلف پارٹیوں کو متحد کیا اور آزاد ترکسٹان کی تنظیم 
نائم ی۔ آزاد ترکستان کے لئے ایک جھنڈا تیار کیا گیا جو سلجوقیوں اور 
ٹرەغائیوں کے اس جھنڈے کی طرح تھا جس کا تذکرہ گیارھویں صدی کے ترک 
مصنف محمود کاشغری بے اپنی ترکی لغت میں کیا ہے اور جس کی تصویر استنبول 
ہیں توپ قاہو کے عجائب گھر میں لمبر وہے کے تحت خیر خاتون کے خمسهہ 
کے سسودہ کے صفحہ .مں پر دیکھی جا سکتی ہھے۔ 


اسی زسالے میں الور پاشا نے طوغان کی ملاقات ھوئی اور ٹرکستان کی 
آزادی“ اتحاد اسلام اور مندوستان ے انگریزوں کو لئے کے مسائل پر 
دلچسپ بحثیں ھوئیں ۔ طوغان لکھتے هیں کہ !انور پاشا ایک بڑے تصور 
برست (٤٥أ9٭18)‏ تھے .ء لیکن طوغان ۓ ان کے خلوص اور ان کی حب!لوطنی 
کی تعریف کی ے۔ 


الور پاشا کو بخارا میں چھوڑ کر طوغان سمرقند چلے گئے ۔ انھوں ۓ 
يہ باسلہ جان جوکھوں میں ڈال کر طے کیا کیونکہ تمام دروں اور راستوں 
پر روسی فوجیں تعینات تھیں ۔ اس دوران میں انور پاشا اس عزم کے ساتھ مشرقی 
بغارا کی طرف جاۓے ھیں کہ اگر کامیاب ھوگیا تو غازی ورنہ شہید هو جاؤں 
گا۔ طوحان نۓ وہ تقریر درج کی ے جس میں انور پاشا ۓ کہا تھا کہ اگر ہم 
ۓ آزادی کے'ٴ لنے جان دیدی تو شاید آۓ وا یل نسلوں کو آزادی اور خوشحا یل 
لصیب ھوسکے گی۔ 

طوغان ہے بتایا ھے کہ الھوں بیۓ انور پاشا کو مدد پہنچاۓ کی کی 
کوشش کی یہاں تک کہ م اگست :۰ ع کو عید الاضحیلٰ کے پہلے دن چیکڑ 


ي‌ .‌9 


اسی گاؤں میں انور پاشا سرخ فوجوں سے جھڑپ: کہ دوزان شسہید ھوگے ۔ ان 
کی شہادت سے بسماچی تحریک ری حصدہ .لینے والوں خصوصاٗ لوجوالوں میں 
مایوسیٰ پھیی گئی اور تحریک بتدریج ختم ھوگئی۔ . 

زک ولیدی طوغان دو ماء تک تاشقند میں چھہے رے - ہ۱ ستمبر ۹۲۲ ۱ع 
کو ساتویں ترکستان قومی کالگریس میں شرکت کے بعد ایرانء انغائستان 
اور مندوستان کے راستہ یورپ کے لۓ روالہ ھوگئۓے تاکه ترکستان کی قوسىی 
یولن کا سکز کسی بیرولی ملک میں قائم کریں ۔ 

خوغان ع) اکور کو تركستات سے رفاله موئے اوزیرٴ تومبر “کو عشیآباد 
(ترکمانستان) پہنچے۔ یکم دسبر کو ان کی بیوی لفیسه خالم بھی وہاں 
پہنچ گئیں ۔ ایران میں داخل ھوئۓۓ سس پہلے چار سام تک وہ مرونو میں رھ 
اور اسی جگھ انھوں ۓ اپنی سشہور کتاب ‏ 'آج کا ترکستان اور اس کا ماضی 
قریب؛؛ کا پپلا سسودہ مکمل کیا جو بعد میں قاعرہ اور اسقتبول ہے شائع هھوا۔ 

طوغان کی زندگی کا یہ سب سے تکلیف دہ زبالہ تھا ان کا بیٹا جس کا 
نام ایک باشکرد ھیرو کے نام پر ارس عحمد رکھا تھا ابھی ایک بھی سال کا نہیں ھوا 
تھا کھ ملیریا میں میتلا ھوکر سرگیا اور اس کی نعش .کو مشفق ابی ایک شاعر 
کے مزار میں ۔ رکھ .کر میاں بیوی دولوں بخارا رواله عوگۓے۔ کچھ ھی مدت 
کہ بعد ,و ایران کے لۓے روالہ ھوگۓے لیکن ایران میں داخل ھوۓے هی ان ک 
وی بھی حمیشه کے لئے داغ مفارقت دے گئیں ۔ طوغان کے شوق تمقیق کا 
الدِازہ اس بات ہے لگایا جا سکتا ببم که وہ جب ایران کی سرحد پر الاو ( ھ۸ ) 
کے آثار قدیمة کے پاس پپینچے تو ان حالات کے باوچود مسجد کی دیواروں ک 
آیات کو چالد ک روشنی میں پڑھنے اور ان کو حل کرۓ بک کوش ی۔ 
یجاں لوان نے حسرت کے ساتھ وطن پر آخری ای 


باب کشم ع !سر ناب میں رفاک عو و سے اد سرت 


زی 


ایران میں جو سات عفتے گذارے ان کے واقعات لکھے ہیں ۔ وہ پروفیسر 
القادر عنان کے ساٹھ ,مہ فروری ۹۰۳ ع کو ایران میں سنگ صولاق 
اھلناگ ) ہے مقام ہر پہنچے جہاں کے تمام باشندے ‏ ترک تھے۔ 
ے دن شہر طوس کے آثار قدیمة دیکھنے گئے اور اىام غزا ی اور فردوسی کے 
اروں کی زیارت ی۔ پھر مشہد کے لئے روالہ ھوگئے جہاں شہر کی مسجدوں 
ر کتبوں کو پڑھنے کی کوشش ی۔ 
مشہد میں طوغان کی ملاقات ترکمان پناہ گزینوں سے ہوئی ۔ انھوں ۓ 
نایا کہ سوویٹ حکام طوغان کی جان کے درے ھیں اس لے وہ ھوشیار رھیں ۔ 
ہد میں طوغان ترکی کے قونصل خاله گئے جو حال ھی ہیں قائم وا تھا ۔ 
یہاں انھوں نۓ القرہ پہنچاۓ کے لئے ایک خط دیا۔ يہ خط تری کے مشہور 
رهنماؤں اور مصنفین یوسف آفچورہہ ضیاءگوک الپء آغا اوغلو احمد اور فواد کوپرولو 
کے ام تھا اور اس میں ترکستان کی صورت حال ہر روشنی ڈالنے کے علاوہ 
مصطفی کمال پاشا کو خراج تحسین پیش کرۓ کی درخواست بھی تھی۔ 
طوغان ۓ القرہ کے محکمہ خارجهہ کو بھی ایک رہورٹ بھیجی ۔ اس رہورٹ کے 
ساتھ انہوں ۓۓ دو کتابچے بھی نٹھی کردئے۔ ان میں ایک کتابچہ ترکستان 
ہیں الور پاشا کی سرگرہیوں ے متعلق تھا اور دوسرا ''مشرق میں سوشل القلابء؛ 
کہ سوضوع پر تھا ۔ پھلے رسالە میں انھوں ۓ انور ہاشا کی شہادت کو ترکوں کى 
تاریخ کا ایک بڑا حادثه قرار دیا تھا اور دوسرے میں بتایا تھا کە روس میں 
بارکس کے دور کی تصور پرستی ( ناة٭٥‏ ) ختم ھوگٹی ہے اور کیولزم 
کو ریسی حکوست ایک لئے قسم کے استعمار کہ لئے بطور حربہ استعمال کر 
رھی ۓے ۔ 


طوغان کی علمی اور تحقیقی سرگرمیاں سشید میں بھی جاری رهیں ۔ 
707 .سم ہے کر سس بات 


٠۰‏ ۳ْ۹"٭ 
کب خاله میں متعدد نایاب کثابوں کا پت چلاھا۔ انھوں ۓ چوتھی مدی 
نجری (دسویں صدی عیسوی) کے سفر ئامه این فضلان کو جس میں بفار 
ل سیاحت کا حال بیان کیا گیا ھے اور جس کے بارے میں خیال تھا کہ غائم 
نوچکا ے ڈھولڈ لکالا۔ 


باب ھفتم ع اس باب میں افغانستان میں قیام کے پانچ ماہ کی سرگنشت 
یان کی گئی ہے - طوغات اور پروفیسر عبدالقادر عنان مشہد ہے ایرانی فوجیوں ی 
مفاظت میں افغالستان کی طرف روائه ھوثے۔ ہم اھریل ۹:۳ ع کو افغانستان 
کے سرحدی دروازہ کافر قلعد اور آگلے دن ھرات پہنچے ۔ تیموریوں کے اس پایہۂ 
خت میں انھوں ۓ ہائچ عفقے گزارے۔ وا یٴ عرات اور سشہور قاضل صلاح 
لدین سلجوقی کی مدد سے شہر کے تمام تاریخی مقامات دیکھے ۔ انھوں ے 
پاب جو تحقیقات کیں وہ ترک زبان میں شائع ھونۓ وا ی انسائیکلوپیڈیا آں 
سلام میں شائع(م) ہو چق میں ۔ یه تحقیقات تیموری دور کے شہر عرات کے 
قشے اور ترک زبان کے لمونوں سے متعلق ہیں - 


ہر جون کو طوغان کابل پہنچے ۔ یہاں النھوں ے بخارا کے سغیر؛ بخارا 
یق حکوبت کے سابق صدر عثمان خواجەہء ترک سفیر فخرالدین پاشاء افغانستان 
کے وزیر خارجہ وی محمود خاں اور وزیر تعلیم فیض محمد خاں ہے ملاقات ی۔ 
اخرالدین پاشا اور طوغان کے درسىیان دوستی ھوگئی ۔ افغان حکوہت اور شاہ 
اسان اللہ خاں نۓ پروفیسر زک ولیدی طوغان کو کابل میں روکنا چاھا لیکن وہ 
م۳ ستمبر ۹۲۰۳ ۱ع کی صبح کارے عندوستان کے لئے رواله ہوگئے ۔ 

باب ہشتم ع اس باب میں طوخان ہے بشاور ہے بیروت تک سفر کی داستان 
ان کی سے ۔ پشاور میں انگریز گووئنر ۓۓ ان کو بلا کر ان کی گزشئہٴ سیاسی 
سرگرنیوں .کے بارے میں سوالات کئےٗ اور یتاھا کہ وم ہندوستان میں سیاسی 





)۱٦‏ درکھڈر مقاله ''حرات؟' نوا تد صاءآٹعصۂ ضھاہ جلد بنجے صفحه ہ ہم گا ۔ہم 


۳ 


یاں جاری نہیں رکھ سکتے .اور لہ جلسے کر سکتے ہیں ۔ گوونر ۓ اس ملاقات 
ل لکھ کر وائسرائۓے لارڈ ریڈنگ کو روانهہ کردیا۔ دس دن بعد جواب آیا 
موغان اور عبدالقادر کو عندوستان چھوڑۓ اور کہیں ٹھیرے بغیر ہمبئی 
کی هدابت گی گئی۔ طوغان فور بمبٹی کے لئے روانہ ہوگئے ۔ ہمبٹی میں 
نپ ۓے ایک سسجد گی محراب میں قرآن کے ساتھ ساتھ ثنوی مولانا روم 
اشعار کو اور ایک دیوار پر مصطفے کمال زندہ باد کے نعرے کو دلچسی 
دیکھا ۔ 


طوغان بمبئی ہیں چند ہفتے رہنے کے بعد دخانی جہاز ہے بیروت کے لئے 
الہ ہوگئۓے ۔ راستہ میں جب جہاز حجاز کے ساحل کے پاس نے گذرا تو اس 
ت کے قلبی واردات کا تذکرہ بھی کیا ھے ۔ انھوں نۓ تکبیر پڑھی اور حچ 
لرے اور مدینہ منورہ کی زیارت کرنۓ کی دعا کی۔ بیروت پہنچنے کے بعد 
٭ دسمبر ۹۲۳ ۱ع کو طوغان فرائس کے بندرکہ مارسلیز کی طرف روانہ ھوکے ۔ 


باب نم ع اس باب کا عنوان ہے ''یورپ میں اٹھارہ ماہہء طوغان اور 
عبدالقادر ۳ع کے اختقام پر پیرس پہنچے ۔ سب سے پہلے اپنے وطن کے 
دوست احباب کی تلاش کی۔ ان کے ساتھ کچھ سدت گزارۓ کے بعد پیریس کے 
علمی حلقوں ے رابطه قاثم كکیا۔ وہ جن سورخین اور مستشرقین ہے ملے ان 


ہیں حسب ڈیل افراد نمایاں ھیں ۔ 


آرل اسٹائن؛ ( منہا5 ۸۶۷1 ) پمیر ( ؛ہلاہ۶ )ء فھد-د٣‏ اۃصاہہ 
بروسر )ُەنطاہژ) , بت٭ت] ہود٭*۔ , بعطحەلط .ظط ہموہ٥ا:د)‏ ماجء:ہ[ 


ضورسکی ( بط ٥‏ تا( ) ء سر ڈینی سن راس ( سم معندہطا ×اه ) 
ایڈورڈ براؤن ( 2:۷۷ .2 ) :۰( علناط۷ ٥٥۳٢ ٥٥‏ ) اور ات٥1۷۷ء‏ ۔ 


طوغان ِب اس موق ۔پر ایک ستاز ایرائی فاضل مرزا محمد خاں قزوینی 


7 مم ٭ 
ہے استفادہ کیا ۔ سشہد اور کابل ہیں' ان کو جو لے مخطوطات ملے تھے ان ں 
ایشیاٹک ۔نوسائٹی میں تقریر بھی کی۔ ٴ ۱ نچ ۱ 


فروری م۲ ع میں طوغان ‏ اور عبدالقادر ے بران چلے گئے وہاں بمم 
کئی ت رکستانیوں سے ملاقات ھوئی ۔ ان کے علاوہ ایڈورڈ ساخاو ( تاقطاء58 54۷۲۵ 
تھیوڈور پولڈیکی 6٥ا٥1‏ ٥ل٥تط5‏ ء ایف ۔ ڈبلو۔ کے ملر( ۴ 8401(٥‏ ) ارر 
دوسرے مستشرقین ے بھی بلاقات ھوثی ۔ 


پیرس اور برلن میں وہ جن مستشرقین سے ملے انھوں ۓ خواہش ظاهر 
کی کہ طوغان ان کے ساتھ کام کریں ۔ کئی جکہ سے خصوصاً کیمرچ یونیورٹی 
سے پرکشش اور منفعت بخش پیشکشیں بھی آئیں لیکن طوغان اور عبدالقادر 
یورپ کے بجائے ترک میں رہائش اختیار کرےۓے کا فیصله کرچکے تھے اس لے 
ان پیشکشوں کو منظور نہیں کیا۔ 


طوغان ۓ تری میں رهھائش اخقیار کرۓ کا قطعی فیصله ۰ بارچ 
٥٣ع‏ کو برلن میں ڈاکٹر رضا نور ے کے ساتھ گفتگو کے بعد کیا ۔ ڈاکٹر 
رضا ور ۓ ان کو سشورہ دیا کہ وہ سیاسی کاموں کو دوسروں کے سپرد کردیں 
اور خود کو ت رکوں کی تاریخ کی تمحقیقات کے لئے وقف کردیں اور اس موضوع ہر 
یوسف آقچورہہ فواد کوپرولو حمد اللہ صوفی اور آغا اوغلو احمد سے ڈاکٹر رضا 
لور ی جو گفنگو هوئی تھی اس کا طوغان سے تذکرہ کیا لیز استنبول یولیورسٹھ 
میں پروٹیسر کی حیثیت ہے تترری کے بارے میں طوغان کي رائے معلوم کا: 

برالن میں ترک کے سفیر کمالالدین سمیع پاشا ۓ چند دن بعد طوغاا 
کو بلایا اور ترک کے وزیر تعلیم حمداللہ صوفی کا مکتوب دُیا جس میں انھوں - 
طوغان کو ترک آۓ کی دعوت دی تھی۔ اس کے بد یویف آقچُورہ اور نوا 
کو پرولو ک طرف ہے بھی خطوط آئے۔ ۱ :ابریل .مع کو ڈاکٹر رضان 


۹ْ 

ملتا عہ جس میں اطلاع دی گئی تھی کہ انقرہ میں وزارت تعلیم کی طرف 
نجمن ثٹالیف و ترجمەء؛ میں طوغان کا تقر رکردیا گیا ہے ۔ 
باب دھم ع اس کا عنوان ھے ''یورپ سے ٹری تک؛؛۔ ۱۲ مئی ۹۷۰ ۱ع 
موغان اور عبدالقادر استتبول کے لۓ روائاه ھوئے ۔ پراگ؛ بوداپست اور 
ٹ هھوے ھوئے کائسٹینٹا پہنچے۔ پراگ میں ان کی صدر بینش سے بھی 
ت ھوئی۔ بوداہست میں طوغان کئی ستشرتقین اور مورخین ے بھی 
جن میں حسین امق اور کون اور ھنگری کے بیت الحکمت میں علمالاقوام 
مار خصوصی بیسا روش قابل ذکر ہیں ۔ نیسا روش نے ان کو اوغز 
وں ہے متعلق ایک داستان سنائی جسے الھوں نۓ باشکردستان میں سنکہ 
ا تھا۔ 

روسایە کے بندرلہ کانسٹنٹا میں لوغائیء یدیسان ۔ هەذ‌لا ) ١‏ 
لچن تبائل کے لوگوں ہے طوغان کی ملافقات ھوئی۔ ان سے طوغان ۔ 
کے ملکوں کے حالات سئے ۔ 

۹ مئی :ورمع کو طوغان دخانی جہاز میں بندرکہ کالسٹیٹا . 
خبول کے لئے روانہ ہوگئے ۔ اس موقع پر انھوں ۓ اپنی اس کیفیت کا < 
بی لکھا سے جو ان کے قلب پر استنبول کی سرزمین ہر جس کا چیہ چپه تارہ 
ھمیت رکھتا ے اور جو ان کا لیا وطن بنے والا تھاء قدم رکھتے وتت طاری ھ 
بی - 


طوغان استنبول پہننچنے ھی اسی دن جابع فاتح کے کتب خانہ میں ٣‏ 
دسرے دن سلیعائیہ؛ ایاصوفیه اور کوپرولو کے کتب خانوں میں گۓ۔ 
اللہ تعال ے دعا کی کہ انھیں ان کتب خالوں ے استفادہ کرے کی ة 


ڈذے ۔ 


6 و 

استنبول پہنچنے کے دس دن بعد م جون ۰ب رع میں شائع ھونے وار 
سرکاری اعلان کے ذریعہ ان کو تری شہریت مل گی اور طوغان ائٹرہ روا 
ہو گئے۔ 

رم جولائی ۹۲۰۰ ۱ع کو عید الاضحول کے دن حاجی بیرام کی مسجد سم 
نماز پڑھنے کے بعد طوغان تری کی بجلس کبیر ملی کی عمارت میں غازی سصط 
کمال کو سبارک باد دینے گئے ۔ اتا ترک سے ان کا خیر مقدم کرےۓے ہو 
پوچھا که تری آےۓ میں اتئی تاخیر کموں کی ۔ زی ولیدی طوغان ےۓے جواب دی 

میں اس بات کا انتظار کررھا تھا کہ میری جیب میں وہ کاغذ آجا 


جس ہیں جھے تر کا شہری قرار دیا گیا ے؛۔ 


اس جملے کے ساتھ ”'سرگذشت؛ء حصہ اول ختم ھو جاتی ہے ۔ 


کلام اقبال میں کلمہٴ طیبہ کا استعمال 
محمد ریاض 


كامه طیبد 'لا اله الا اللہ محمد رسول اللہ دین اسلام کی اساس ھر۔ لا الہ 
نی باطل. اور ابطال غیر اللہ سے ۔ الااللہ؛ اثبات حق اور رب واحد کی عبودیت 
ا اقرار ے ۔ اور محمد رسول الہ؛ رسالت محمدی کے برحق ہوےۓ کا اعتراف ھھے ۔ 
بریء فارسی اور اردو زیبانوں کے کئی سسلمان شعرأً کے کلام ہیں کلمۂ 
لیبەء خُصوصاً اس کا جز اول لااله الااللہ بار بار استعمال ھوا ے مگر راقم الحروف 
کا خیال ے کہ بہت سے دوسرے اسور کی طرح اس معاملے میں بھی علامه 
اقبال کا کلام الفرادیت کا حاسل حے ۔ ان کے ہاں یه سبارک کلمات؛ توحید 
کے عرادف یا نفی و ائبات کی بحث کی علامت بن کر استعمال ھوئے ہیں ۔ 
درس توحید 

اقبال ۓ توحید کے عملىی پپلوؤب پر غور کریۓ اور اساس اسلام کی حکمتیں 
سجھے پر غیر معموی زور دیا ے ۔ '”توحیدہ کا ایک لازہء وحدت کائنات اور 
نظام تخلیق کی حکمتوں پر غوروخوض کرنا تے۔ قرآن مجید ک کئی آیات میں 
وحدت کائنات اق الخالقین کی ے نظیر تخلیقات پر تفکر کرۓ کی دعوت 
دی گئی ے۔ گر یہ تفکرء تجمس اور تعمق ایمان بانتہ کے ساتھ ھونا چاھئے 
دگرنە ”یضل بہ کثیرا وبھدی يہ کثیرا؛ کے بموجب السان گمراھی میں سبتلا 
ہو سکنا 'تے ۔ توحید کا دوسرا عملی پہلو مدعیان توحید خصوصاً سلمانوں ک 
وعدت فکر و عمل ے ۔ اگر ایک خدا کے مالنے والے اور ڈات باری کے بارے 
سِا ایک جسے اعتقادات رکھنے والے باہم متحد انہ ھوںء تو ابال کی نظر 
میں ان کا دھوی توحید نظری ہے اور اییے لوگ اس کے عملی فوائد ک برکات 


٠۸ 


ہے عحروم عیں ۔ اسے لوگ کسی ایک نصب العین :پر متحد نہیں وک 
اور ات ا رای نفاق ھت را مات میرت نا یف ۴ 7 ۱ 


گ۱ 


سس مر سیت قوت ہی جروت: سی آید بدست 
اق سی 6اس و میق ایت 
خیمهہ هھای ما جدا دلپا یق است 
وحدت افکار و کردار آفریں تاشوی اندر جہاں صاحب لگیں 
زلدہ قوت تھی جہاں میں یھی توحید کبھی 
آج کیا سے فقط ١اک‏ سشثله علم کلام 
آہە اس راز ے وقف سے لہ ملا لہ فئليه 
وحدت افکار کی ے وحدت کردار ےہ خام 
'توحید؛ کا تیسرا عملی پپہلو خدا خوفی اور ماسواء کو خاطر میں 
لانا ے ۔ جو کوئی خدائے واحد کو اپنی جان و مال اور ھرفعل کا تار جم 
وہ دوسروں سے کیوں ڈوے گا ؟ اقبال فرماے یں 
ای که در زندان خم باشی اسر 
از یی ء تعلیم 'لا تحزنء بگیر 
اقوت ایماں حیات افزایدت وزد ثلا خوف علیھمء بایدت 
لچوں کلیمی سوی فرعوثی رود قلبْ او از ؛لا تخفء محکم شود 
خوف حق؛ عنوان ایعاں است و ہس 
۱ غرف غر او و سان نت وابس 
مذکورہ سہ کالہ عملىی پبلوؤں کے بہت ہے ذیلی فوائد ہیں ۔ اسی 
اقبال فرد اور مت دولوں کی خاطر '”'توحید؛؛ کی نشرو اشاعت کو ایک ض 
اس قرار دیتے ہیں ۔ . 


9۹1 


وں ہاں با آنکە گفت 'ائی قریب؛ 


از 

رر از توحید لاھوتی شود 
عر دواڑ ٹوحید ہی گیرد کمال 
زانکە در ؛ٹکبیرں راز بود ٹست 
سس ندانی آيدڈ ام الکتاب ؟ 
زکته سنجان را صلای عام دہ 
ا پاک از ”ھوایء گفتار او 
جلوهہ در تاریک ایام کن 
تا لە خیزد بانگ حق از عالمی 


کلم طوبه اور ِس کے بختلف حصے کلام ابال ہیں متعدد مقامات پر 


'توحیدء کے عرادف اِستعمال ھوثے ہیں ۔ 


لت یضا تن و جاں لا اله 


ل۷ یه سايةڈ اسرار ما 


حیات 


جاوداں بردن لتصیب 
ملت از توحید جبروتی شود 
زندی ایں را جلالء آن را جمال 


حفظ ونشر لااله مقصود تست 


ات عادل ترا آبد خطاب 
از علوم آنی۔ بغام دہ 
شرح ہز ٴا غوواء گفتار او 


آنچہ بر تو کاسل آمد عام کن 


گز مسلمالی؛ۂ یاسائی دمی 


ساز مار پردہ گرداں لا اله 


تہ اش غیرازۂ افکاد ىا 


وه یغم لا الد تیری زہیں شور سے بەو 


زہاۓ بھر میں رسوا ے ٹری فطرت 


گر جےە می آید صدای لا ال 


ک نازائی 


آنجه از دل رفت کئی ہائد بەلب 


ای خدایان کہن؛ وقت است؛ وقت 


لا الہ گوئی ؟ بگو از روی جان 
ایں دو حرف لا اله گفتار لیست 
مسہر وامہ گردد ز سوز لا اله 


لا إڑہ ٦ڑ‏ غیر: حق 'ا آگلبی ست 


تا ز اندام تو آید بوی جان 
ل۷ زںە ہر تیغ ہی زنہار یسٹ 
دیںہ ام ایں سوز را د رکوہ و کھ 


اندروث درویشٹی وشاھنشمی ہت 


:لااںہ, یىی چند مثالیں ملاحظه ھوں : 


7 ک5 
شکست دیناء جپاد اکبر میں کامیاب ہوۓ کر سلدف ہے۔ قرآن عیید ۔بر 
ھوی ( خواہش نفس) کو الہ قرار دیا گیا ے : افرەیت من اتخذ الھہ حی 
(ەم :۳:) جو کوئی سنزل 'لاء ہے نه گزرےء اور سزاحم خیر قوتوں ؟ 
شکست لہ دے؛ وہ ”لاہ کی منزل مقصود کو لہ ہاسکے كا اور اس کا دعو 
للہیت حقیقت پر مینی لہ ہوکا۔ اقبال مرحله اول میں اسی اس کی تلقین فرہا۔ 
هیں کہ الہ نما قوتوں سے نبرد آزبا ھو جاؤ اور الہ شکتی کرکے الہ پرۃۓ 
کی طرف رجوع کرو کہ : 
گفت رومی : هر بنای کہپنہ کا بادان کنند 
می نداتی اول آنں بتنیاد را ویراں _کنند 
اقبال کے ہاں تخریب و تعمیر اور شکست و بنا کی ید تعلیم جاوید نا, 
اور اس کے بعد کی تصائیف میں زیادہ جلوہ گر ھھے ۔ پیام سشرق ہیں وہ نا 
دی ید رد یی ای بت سے اد ے سیف 
کرے میں : 
تیغ 'لاء در پنجك ایں کافر دیرینةہ دہ 
باز بنگر در جہاں حنہامةۂ 'الایء من 
اور زبور عجم میں خاطبین سے فرماے عیں : 
کہنە را در شکن و باز بە تعمیر خرام 
جر کہ در ورطة. 'لاء بائدہ :بہ الا نرسید 
اس توضیح سے هھمارا مقصد اس حقیقت کی طرف توجہ دلااے کہ کا 
طیبہ کی معنی آفریٹیوں کی طرف اقبال نۓ خالباً اپنی ۔پخته عمر میں زیادہ تو 
فرمائی سے ۔ 


دعوتخبارزتںا ب۱ ہپ مہم مارگ یو سا لے 


-۔ 


”لا ۔ الغ ۔دعوتم مہارزت. ےہ جو اله. ساہۓے |آئے_ اہٍں کا حفایا :کر : 


آ١‏ 
قلندر جز دو حرف لا اله کچھ بھی نہیں رکھتا 
آاقیة شہر؛ قاروں ہے لفتہائے حجازی کا 
نم کہ ےہ جہاں اور مرد حق ےہ خلیل 
یہ لکتہ وہ ھے کہ پوشیدہ لا الہ میں ھے 
سد حر از لا اله زوشن ضمیر می لگردد بندۂ سلطان و یر 
کسی کو ہر خودی زد لا اله را ز خاک مردہ روباند نگە را 
مد از دستء دامان چنیں سرد کہ دیدم درکمندش ہہر و مه را 
اب الا اللہ یا لڑ اله الاالقہ کے استعمال کی چند مثالیں سلاحظہ فرسائیں ٠‏ 
یہاں بھی علامه ے توحید اور اس کے تقاضے بیان فرمائے یں : 
خیمه در مدان الااھ زد است درجہاں شاعد عل الناس‌آمداست 
نقش ‏ الا ا ہر صحرا ثنوشت مطر غعنوان نجات ما نوشت 
تو عرب هو یا عجم هوہ ترا لا الە الا 
لغت غریب جب تک ترا دل لہ دے گواھی 
گلا تو گھونٹ دیياء اھل مدرسہ ے ترا 
کہاں سے آئے عصدا لا الہ الا اتہ؟ 
رسز الا اللہ کرا آموختند ایں چراغ اول کجا افروختند 
اس تسپید کے بعد یہ دیکھنا ہے کہ اقبال سے کلم طیبہ کو نفی و 
البات کے پیان کرۓۓ میں کس طرح استعمال کیا ے ؟ 
نفی باطل اور مخالفت ھوی 
لا۔۔الہ؛ نفی کلی اور ابطال تخالف کا مظہر ے ۔ ھر چیز جو راہ خیر میں 


حابح .اور مزاحم, هو وہ الہ کا حکم رکھتی ہے ۔ نفس اور هوی؛ بہت بڑے اله 
۱ ہیں اور, اسی لئے تزکیہ نفس کے لئے عامل افراد کی خاطر نفس و وی کو 


7 او 
جائے۔ یہ الہ جارح هو یا استممارگرہ نسب: العین کا مخالف عو یا تخرب السالن ا 
عر حال میں قابل مزاحمت ھے۔ قرو اولں کے ا سسلمانوں یۓۓے اسی طرح اپنی 
دھاک بٹھائی تھی ۔ اقبال تاریخ اسلام کے واقعات کی طرف توجہ دلاۓ میں ۔ 


با تومی گوئم ز ایام عرب 
ریز ریز از ضرب او لات و منات 
هر قبای کہنہ چاک از دست او 
گل دشت از برق و بارائش بدزد 
عالمی در آتش او مثل خس 


لوح دل از نقش غیر الله شست 


تا بدالی پختہ و خام غرب 
در جہات آزاد از بند جہات 
قیصر و کسری علاک آژزدست او 
گاە بجر از زور طوفالش بدرد 
ایں حعمہ عنگامه 'لا؛ بود وبس 
ازکف خااکش دو صد ہتکامه رست 


اقبال چونکهە شاعر انقلاب اور مبارزت اور جھاد کے داعی ہیں ؛ ان یک 
نظر میں سہارزہ اور مقابلے کے بغیر السائی شخصیت و خودی نامکمل رھتی ہے ۔ 


با عزیزاں سرگراں بودن چرا ؟ 
راست ہی گوئم عدو عم یار تمت 
عرکه دالای مقامات خودی است 
'کشت انساں را عدو باشد سحاب _ 
پیش غیر اللہ 'لاء گفتن حیات 
بندە را با خواجہ خواعی دو ستیز؟ 
عر کرا ایں سوز باشد در جگر ‏ 
'لاء مقام ضربھای ہی بہ ہی 


شکوہ ستج دشمناں بودن چرا ؟ 
فضن حق داند اگر دشمن قوی است 
ممکناتش را برانگیزد ز خواب 
از ھنکامهہ او کائنات 


او, روثق بازار تسہت 


تا 
تخم ”لا رت اک او زی 
ھولش از ول قیامت بیشتر 
ایں خو رعد است+ خی آواز لی 


اقبال افسوس کرۓ ہیں کہ س۔لمان الاالہہ کے مقصد کی آصہیت . 
خاقل میں -۔حالالکہ ان کی گفتگو گی تان الااقہ ہر خوٹتیٰ ے ۔ عحح' سورت ۔ 
یو ےے کے الا اوز لاالدء کے نغیں ٭ااے تک کماحقهہ رسائی نہیں عو اسکت 


٦ 
ریز متائد اور باطل خیالات کا ایوان مشہدم کیا جا تا ے؛ اور اس کے بعد‎ | 
: ابر ی بیاد رکھی جاتی ہے‎ 


توت سلطان و ہر از لا اله عیبت سرد ۴بر 
ئ دو تغ لا و الا داشتیم ماسوا اھ را نشاں نگذاشتیم 


از لا اله 


در جہاں آغاز کار از حرف !لاہ ست 

ایں نخستیں ملزل سد 
وای سا اش ء وای ایں دیر کہن تیغ لا در کف نە تو داری لە من 
ایں جہاں کہنە در باز: ای جواں 


ای مسلماں مردن است ایں زەستن 


دل ژ غیر اللہ بہ پرداز ای جواں 


تا کجا بی غیرت دیں زس 


نفی ے البات 


یسا کە ابتداء میں عرض کیا گماء 
اور ائبات کو ختصراً ؛لاء اور الا کی رسوز کے استعمال سے 


اللہ اثبات حق اور اقرار توحید 


کی علامت ے ‏ اقبال ئفی 
7 2 رس شی و جن 


الا کو ایک ساتھ اپنایا۔ اس کا حال رفن 
الاہ کے عنوان سے تین شمروں پر مش‌تمل ایک مختصر قطعہ مے : 


ندائے نوو میں کرتا تہ شاخ و بیگ داد“ 
هب سے 
نہاد زلدگق میں اپتداہ لاء انتہا الا ۲ 


ہد و 


دی ے آگے بڑھ نہیں سکتی 


وہ ملت روح جس ک 
ات کا پیمالھ 


پتیں جائو ھوا ریز اس 


و ریں سے زوال و اضحلال پر قرآن جید میدا بیان فرمودہ 


-_ 


اقبال ے اقوام 


> 


7 ہے٦‏ 
اضولوں کی روشنیٰ میں غور کیا تھا ۔ جبھنی فرماےۓ ہیں کہ لا سے الا کی طرف 
گھزن ئهە حوے وا یق ملت دلیا میں زیادہ دیر ٹک باقی نہیں :- رۃٴسکتی ۔ اس کا 
جاە و جلال اور تزک و احتشام کگا عی حیرت الگیڑ ھؤ ٹس کے مقدر ہیں 
ٹیست و نابود هونا لکھا ھوا ے ۔ قرآن بجید کا بطالعة مظہر ھے کہ انکار و 
الحاد کی روش پر سصر اقوام و ملل صفحة ہستی ہے مٹ گئیں اور ان کے آئار 
و واقعات ابد تک کے لے عبرت کا سامان ہیں ۔ اقبال کا يہ تصورہ قرآن مجید یىی 
تعلیم سے ماخوذ ےے۔ اقبال کو حکیم آلمانی فریڈرک یٹشے (م . ۰ ۱۹ع) کی بعض باتیں 
پسند تھیںء گر اس کہ انکار و الحاد اور منزل لا میں ھی رہ جاے کا انھیں 
افسوس تھا۔ فرماے ہیں کہ کاش نیٹشے کو حضرت شیخ احمد سرھندی 
جدد الف ثالی جیسا کوئی عارف ربائی ھاتھ آتا تو وہ منزل الا کی طرف آسکتا۔ 

زندگی شرح اشارات خودی است لا و الا از مقامات حخُودی است 

او بهە لا درہالد و تا الا ثرفت از مقام اعہدہء بیگاله۔ رفت 

کاشى بودیٰ در نان احمرے تارسیدی پر سرور ہسریہدے 

اقبال روس کے اشترای انقلاب کے _ رفاعی کاسوں اور .السانی حمدردی 
ع مت فرس ہے عم 


قوسوں کی روش سے مجھے هوتا عہ یہ ۔لوم 

ے سود نہیں روس کی یه گرسئی رفتار 
قرآن میں هو غوطه زن اے مد تسلماں 

اھ کرے تجھ کو عطا ہجدت کددار 
جو حرف قَلالعفو؛ میں : پوشیدہ ےہ اب تک ٭ 

اس دور ہیں محاید وہ حقیقت ہو لودار 


مگر اس قوم کی روش ”'لا:ء پر اقبال ۓ کڑی لکته چینی ی۔ اس کے 


٦ 
؛ نطریات ہے الال "کو اضطراب تھا سید جمال الدین افغائی کی زبالی وہ‎ 
۱ : قوم ہے فرماے ہیں‎ 
کردە ای کار خداولداں تمام بگڈرہ از لاہ جانب 'الاہ خرام‎ 
درگزز از 'ل۷اء اگر جویندم ای تارہ اثبات گیریە زندہه ای‎ 
ای که می خواعی نظام عالمی جستةہ ای آلں وا اساس عحکمی ؟‎ 
آنریدی شرع و آئینی دگر الندی ہا نور قرآئش نگر‎ 
ثشنوی پس' چلا باید کرد میں آپ اظہار اىید فرہاۓے ھیں کہ اگر روسی‎ 
م کو کوئی اھم کردار ادا کرنا ےء تو اہسے منزل الا (اقرار خداثے واحد)‎ 
طرف چلٹا ھی ھوگا۔ آخر حضرت ابراھیم علیة السلام جیسا موحد اعظم بھی‎ 
پالدہ سورج اوز ستاروں کو 'لاء کہ کر هی الااللہ کی طرف متوجه هوا تھا‎ 


کر دہ ام اندر مقاماتش لگه لا سلاطیںء لا کلیساء لا اله 


فکر او ادر تند باد لا بمالد 
آیدش رؤزی کم از زور جنوں 
در مقام لا یاسایذ حیات 
لااو الا ساز و برگ امتاں 


سکب خود را سوی الا نرائد 
خویش را زیں تند یاد آرد بروں 
سوی الا می خرامد کائنات 
نفی ہی ائبات سرگ أ.تاں 


در عبت بخته کی گردذد خلیل تا نگردد لا وی الا دلیل 


دو نظلمیں 

علامه سرحوم ےۓ ایک ھی سال (٭۹رع) میں غائع هوےۓ وا ابی 
دو تصائیفء ضرب کلیم اور پس چا باید کرد میں :' الہ الااآءء کے عنوان 
سے دو جدا الہ للیں دکھیں ھیں ۔ ایک نظمء بظاعر میرزا داراب بیگ جو۱ 
تبریزی مم مم کی ایک حمديه نظم ک پیروی میں ےہ جس کا ابثدائی 
شعر یوں ے ۔ 


سا جہ حد ثناء لا الہ إل ات کجاءن و تو کجاء لا الە الا اقہ 


٦ڑ‎ 


رو 
اقبالق ے اس نظم کے بات اشعار میں توحید کے ایجاتیائریز اور جرات 
آموز مطالب یکجا بیان فرمائے عیں - ۲ ہے نے ئ۹ڈڈك 8ہ 
یه دوز.اپنے براھیم_ کی' تلش. میں لے ب >: +ے 


00 عم کلم بھ جہاںہ لا الم, الإ لق 
اکرچھ .بت ہیں جماعت کی آمٹیٹلوں, مھا ےی 

جھے سے حکم آذاںہ لا اله الا اہ 
دوسری نظم کے مس اشعار اول ہے آخر تک نفی و ائثبات کے بیان ہر 
مشتمل هیں۔ اس نظم میں اقبال واقعی مردان حالِ میں سے نظر آجے میں ارر 
قوہوں کے تقدیر شناس معلوم ھوے ھیں ۔ ان اشعار کا ایک انتخاب دیکھۓ : 

لکته ای ہی گوئم از سص‌دان حال لیتاں را لا جلالء الا جمال 

لا و الا احتساب کاثنات لا و الاہ فتحج باب کا ثنات 


ہر دو تقدیر جپان کاف و نوں 
ملتقی کز سوز او یک دم تید 
جذبۂ او در دل یک زندہ سد 


حرکت .از لا زایدہ از الا سکوں 
بند غیر الم را نتواںبں شکست 
از گل خودء خویش را باز آفرید 
سی کند صد رہ نشیں را رہ لور 


ای که اندر حجرہ عا سازی سخن تعرۂغ لاہ .پیش . لبرودی , بزن 
ایں کھ می بینی یرزد ہا دو جو از جلال . اله آکاےف شًو 
هو یو الو نت اق مو و سے ۱ 

اجملہ ‏ نوجودات ا را فرمائردا ست 


دو قّیں بغور مطالعة کی جائیںء تر ابال ۓے بیان رد وہ تا ے 
ختائی سمجھے لیا مٹکتے نہیں جو ملمۂ علیہ سے مربوط ہیں - اتا ہم پور 
اش آئی کا اعآدم ٴکردین کل کلام ایا میں خد لیخ دلتان حول د 
عبیق مطالمے کا مقاضی ےن تفہ 


جم 7 7 0ئ 7ے 
تد گار ے' ا رص حصسصیم سہںەہ 7 عماج وت ہم فہ ٹیم 


تعارف و تبصرہ 
اسلام میں تد کی سزا ء 
( 151.۸۸4 10 7۷۶ھ 0۶ :۶۱۱۰۱۶[71۸16717) 
مصلفه : شیخ عبدالرحمن؛ سابق چیف جج پاکستان 
زبان انگریزيء حجم رم صفحات؛ قیمت بارہ روے 
اشو: ادارۂ ثقاقفت اسلامیہء کلب روڈ لامور 


شیخ عبد الرحمن صاحب ہمارے ملک کے جانۓ پہچاۓ اور مشہور آدىی 
ھیںء یە قدیم آئی سی ایس ھیںء اور اعلی ترین عدالتی عہدوں پر فائز رہ چکے 
ھیں ۔ وہ غمارے ملک کی سب ہے بڑی عدالت کے سب سے بڑے جچ بھی رھہ 
ہیں۔ یہ كکتاب انھوں نیۓ عیسائیوں کے اس الزام کے جواب میں لکھی ے کہ 
اسلام میں آزادی مذھہب نہیں ےہ اور مرتد کی سزا قتل دی جاتی ہے ۔ انھوں 
ۓ تعارف کتاب میں عیسائی مہلغین کے اس الزام کا ذکر بھی کیا ھے ۔ اس 
الزام کا جواب اٹھوں ۓ یه دیا عہ کہ ”اسلام میں سرتد کی سزا قتل نہیں ے؛ء 
اس جواب کے لۓ انھوں ۓ ایک اچھے وکیل صفائی کا الداز اختیار کیا ھے ۔ 
جب آپ کوئی بات ثابت کرنا می چاہیں تو لازنا ایسے دلائل سپیا کریں گر 
جو آپ بے دعوے کو ثابت کردیں - یھی حالت اس کتاب کی ھے ۔ 
اس پر ایک تبصرہ ادارے کے الگریزی رساله اسلاسک اسٹڈیز بابت دسبر 
؟ے ۱ع میں شاپع ہو چکا ھے ۔ اور یه کتاب ےے بھی الگریزی میں اس لئے 
اس پر تبصرہ بھی الگریزی رسالہ عی میں مناسب تھا 
۱ (شرف الدین اصلاحی) 


او ے٦‏ 
معرکەهٴ ایمان و مادیت 
سولانا سید ابوالحسنِ عل اندوی 
ترجمه مولاتا مد العضتی' 7 8 
اشر ملک برادرز تاجران و اشران کتبء کارخاله بازارہ: لائل پور 
عو 2 تد ہہ رکھھ اط و ا ا 
برصغیر پاک و ہند کے مشہورسبلغ و عالم مولانا سید ابو الحسن علی ندوی 
ۓ دور حاضر کے اکتشافات کے پیش نظر سورۂ کبف کی تفسیر ”الصراع 
ین الایمان و المادیةہء کے ام ہے لکھیء جس کو دارالقلمء کویتٹ ےۓ شابع 
'کیاء سصنف کی اکثر عربی کتابوں کک طرح ان کے برادر زادہ مولوی محمد الحسنی؛ 
مدیر البعث الاسلامیء لکھنؤ؛ ۓ اس کتاب کا اردو ترجمه کیا۔ _ 
عصر حاضر ہیں جو فتنے رولما ھوئے ہیں اور جو مادی ترقیاں حاصل 
کی گئی ھیں ان کے پیش نظر سورۂ کبف کی تفسیر اس طرح لکھی گئی سے کھ 
عقیدم و ایمان کی حقیقت واضح ھوجاتی ے؛ اور دجال کی شخصیت ہر بھی کافی 
روشنی پڑتی ےہ ۔ اس سوره میں چار قصے مذکور ہیں جو درحقیقت تاریخی 
واقعات ہیں ؛ اور ان ے نہایت مفید سبق عمیں ملتا ےہ ۔ مضامین کتاب تنبایت 
ایمان افروز اور اعل علم و طلبا کے لۓ تشفی بخش ہیں ۔. 
اس پیش بہا علمی اشاعت . پر ناشران و تاجران کتتب؛ کارحاله بازار 
لایق تسین و مبارکہاد ھیں:۔ 


( صغیر حسن معصومی ) 


۴ 7 7 ۰ ھ2 
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ا ٭ حافظ نڈر احمد صاحب. امش و ا یا 
صفحات یمم ۔ قاع اجار وع 
تر نت 


تا غر تل نی انف ر مل رے و عند اگ زلاموں 
رسول اللہ صلی اللہ عليه لم نۓ وس الہی کا اتباع کرےۓے هوئے ھ 


لہج 
زم و احسن شے کو ترجیح دی۔ آپ کے زباله میں علاج کے جو طریقے رائج 
ہے آپ ۓ ان سے استفادہ فنایا۔ آپ کا مقصود یہ ھرگز نہ تھا کہ علاج و 
مالجہ کا صرف وھی طریقہ ہے جو آپ نے اختیار فرىایا۔ بقول علامہ ابن خلدون 
درعیات میں جو طب منقول ملتا ے وہ عربوں کے اپنے تجارب و عادات کا آئینەدار 
ے۔ دینی تعلیعات میں اس کا کوئی دخل نھیں ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
میں ان دینی تعلیمات (شرائم) کو سکھاۓ کے لئے مبعوث ھوئے تھے جن کا 
تجربات و عاذٰات ہے تعلق لہ تھا۔ اس قسم کی چیزوں کے بارے میں آپ ۓ 
نا دیا تھا : انتم اعلٰم بامور دلیاکم ۔ لہڈا کسی کو احادیث میں منقول طبی 
روایات کو دینی حیثیت نھیں دینا چاہئے ۔ (دیکھئے مقدمہ ابن خلدون) سر‌تب 
کتاب بھی معترف ہیں کہ آپ پیشہ ور طبیب ند تھے ند ہی جسائی اسراض کے 
عالج تھے؛ تامم سرتب نےۓ آپ کی طبی ھدایات کو اسلامی تعلیم کے دوسرے 
اخذ (سنت) پر مبنی قرار دیا ے ۔ 
طب نبوی کے ام ہے اردو میں اور بھی کئی جموعے شائع ھوچکے هیں ۔ 
سول اقہ صلی اللہ عليه وسلم ہے منقول طبی روایات پر مشتمل يہ کناب ایک 
اضٰاله ے کیولکه اس میں بقول سرتب ھر دوا ے متعلق جدید تمقیقات بھی 
درج کردی گئی ہیں ۔ 
عربی عبارتوں کی صحت پر پوری توجد نھیں دی گئی۔ جا بجا اعراب ک 
لطیاں میں ۔-. کہیں تو قرآن مجید کی عبارت میں بھی یہ صورت ہے ۔ مثلا 
و پر 'اطاع اللہہء میں اللہ پر زیر ک جکه زیر چهپا ھوا ےہ اور ص ہ. پر 
التھوا ے بجائے ''فنتھواہ:: لکھا گیا ےے_ بعض دواؤں کے نادوں پر غلط 
اعراب لکا دیا. گیا ے جیے ص ۹م پرسنا اور ص مو پر صبر ( ایلوا ) 
٣۔۱‏ پر کماٴةء ورس کو ص ےر پر ''درس:ء لکھا گیا هے ۔ 
۱ ایس کتایوں میں. اگر اعراب لە دئے جائیں تو بہٹر ھے ۔ 
ایڈیشن زیادہ صحت کے ساتھ شائع کیا جائے گا۔ 
کی را اک و ان ۱ 


اید کە آئندہ 


(عبدالر حمن طاعر سورتی) 


اعبار و _افکار 
5 یو تار 


ماچ: رحت 080" اورینٹل _کالج رن حر ان 
ہو ۱٣‏ سے ےہ .مارچ تک منایا گیا ادارۂ محقیقات اسلامی کی طرف سے ڈ٦‏ 
سید علی رضا نقوی اور حافظ عمد طغیل شریک هوئے ۔ ڈاکٹر لقوی وقت کی تا 
کے باعثِ اپنا مقاله لە پڑھ سکے۔ ان کے مقالے کا عنوان تھا ”خان آرزو از حم 
تذکرہ نگارء۔ حافظ محمد طفیل ےۓ م۱ مارچ کی نشست میں ''عرب جاھلیت م 
قالون کا تصورہء بکے عنوان سے اپٹا مقالله پیش کیا - ْ 

اس جشن میں دلیا کے س, ختلف ملکوں کے نمائندوں نۓ شرکت 
اوو عرہیء فارسیء اردو اور پنجابی زبان و ادب کے ختاف پہلؤنَ۔ پر بلند پ 
مقالات پڑام ۔ 

ام مارچ : ادارۂ تمقیقات اسلائی کے ایک فاضل رکن' جناب مولالا: 
عبدالقدوس عاشمی ۓ پاکستان ٹیشنل سٹئٹر اسلام آباد ہیں ”'هھوم جدد الف ثالی)؛ 
کے سلسله ہیں ایک بجلس ہذاکزہ کی صدارت كی۔ اس کے :احتمام حلقف فکر 
اسلام آباد ۓ کیا تھا۔ ٤‏ بب ےک ےم 

ام“ اپرٔل: جیمس گزاعام کالج آف اینّوکیشن؟ لیڈز :انگلینڈ کے شبہ 

علوم مذھبی کے مندو نسٹر ڈو او کول ٴ نۓ ڈائرکٹر :ادارۂ خقیقات ' اسلامی 
جن ڈاکٹر مد امیر جن تنسو ے ان ہے دوزائین مھا ی۔ اود 
إنگاپنڈ. میں. یسلم ا کے سبائل ھ قیادند ا ا 


ُ 


نے ۔ و 
آپز اکئرسجن کر . غلاقوں میں ۔رھنے والے مسلمان طلبا و طالبات کی مشکلات 
کر میں مد غونا: تھا چناب.ڈائرکٹرۓ اس غمن میں اپنا مطیح نظر 
کرۓے :ہوئیی بتاھا کہ مبلعالوں کے ۔نیشتر سسائل کا سیب دیتی تعلیم 
نفدان ے ۔ مسظلم, اکغریت کے ملکوں میں بھی لادینی تعلیم نۓۓ ان کے لئے 
گین مسائل پیدا :کردئے. ہیں ۔ اور ان مسائل کا حل صرف اسی طرح کیا 
سکتا کہ انهیں دیٹی تعلیم ہے بہرہ ور کیا جائے۔ سسٹر کول نے اسی 
سم کے تاثرات کا اظبہار۔الگلھنڈ کی عیسائی اکثریت کے بارے میں کیا۔ انھوں 
ڈائرکٹر کی طرف ہے پیش کۓ گئے متعدد لکات بطور یاد داشت نوٹ کرلئے ۔ 


ہ اپریل : محمدی تحریک الڈولیشیا کے چٹرمین ڈاکٹر ایچ ۔ کو سندی 
دارہ تشریف لائے ۔ اداررے کے ختلف شعبوں کا معائنہ کیا اور باھمی تعاون کے 
مکالات کا جاٹزہ لیا۔ ادارے ک لائبریری ان کی دلچسپی کا خاص زی رھی ۔ 
ان کی زھارت کا مقصد یہ تھا کہ اداره تحقیقات اسلامی کے طریق کار سے واقفیت 
حاصل کریں اور ممکن ہو تو اسی نہج کا علمی و تمقیقی ادارہ اپنے یہاں قائم 
کریں یا موجودہ علمی اداروں کی تنظیم میں یہاں کی تحقیقی کاوشوں کے نہج کو 
فروغ دیں ۔ علمی و تثقافتی تبادلے کی تجویز کو بھی برضا و رغبت قبول کیا ۔ 

7 اَریل : فیڈرل پولیورسٹی اسلام آباد کے زیر اعتمام پاکستان مسٹری 
کانفرلس کی سە روز کارروائی شروع ھوئی ۔ صدر پاکستان جناب ذولفقار علی 
بھٹو ےۓے کائفرلس کا افقذاح کیا۔ پر اپریل : کے اجلاس میں ڈائرکٹر ادارۂ تمقیقات 
اسلامی جناب ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصوبی ۓ انگریزی میں ایک متاله پڑھا۔ 
ہرضوم نیا : “'عصناد٤۸‏ عط ٭×قصہ حا ص۶ج ×ہاط ۰9۹ :ا۲٥7“‏ ادارے کی طرف ے 
تین سندوھین سسٹر احمد خانء حافظ محمد طفیل؛ سسٹر محمود غازی بھی کانفرلس میں 
شریک ھوئے ۔ احعد خان صاحب نۓ ”٭ھمارے علمی ور کی بربادی؛ء کے عنوان ہے 
ایک مقاله پیش کیا ۔ 


"۷۴ 


۵ 
"نے اٹھرھل ۲ وزھر 'اعظم: سلیشیا_ گی پاؤڈیمینٹری :سکزیٹری اجتاب* :داتک ران ا 
در یی: اسماعیل نۓ ڈائرکٹر اداوۂ تحقیقاٹ اسلامی ہے سلاقات کیا۔ مسٹر دانک وال 
در بن اسماعیل ۓ ڈائرکٹر ادارہ“ تحقیقات انلامی سۓ ملاقات کيئ ۔: مسٹر داتک وان 
صر اور ایران میں علمی مراکز دیکھنے: کے .بغد پاکستان . کے سرکاری 
ورے پر آئے تھے۔ ادارۂ حقیقات اسلامی کی زیارت آن کے پروگرام میں بطور ' 
ناص شامل تھی ۔ انھوں ۓ ملیشیا میں اسی قسم کے ایکے ادارے يى تنظم 
کے سلسلے میں رھثمائی حاصل کی۔ ادارے کی لائبریری کا بغور جائزڑہ لیا تاکە 
اپنے یہاں اسی نہج پر ایک تقیقی لائبریری قائم کریں ۔ ۱ 

٠+‏ ابریل : ادارۂ تحقیقات اسلامیٴ کے ایک ناضل رکن جناب مولاا 
غبد الرحمن طاھر سورتی ۓ پاکستان نیشنل' سیئٹر راولپنڈی میں هفتۂ آئین 
کی تٹریبات کے سلسلے میں ”تصور پاکستان اور همارا آئینءء کے موضوع ہر 
اردو میں عقاله پڑھاا۔ .جم اپریل کی 'لشست ہین ادارے کے ایک اور فاٍل 
رکن ڈاکثر دیطلف خالد ۓ آئین کی اسلامی دفعات پر الگریزی میں مقاله: پیش کیا۔ 





٥م‏ اپریل : ڈائرکٹر ادارۂ تحظیقات 'اسلامی جنابڈاکٹر مخمد صغیر حسن 
معصوبی ۓ پاکستان نیشنل سینٹر اسلام آباد میں عید سیلاد النبی کی ایک 
تقریب کی صدارت کی۔ ۱ ۱ 


سےب, ٠‏ ٭ہسسحدف+ف 
۰ رب 


مطبوعات اذارہ تحقیقات اسلامی 


ورپ کے 


یبروٹی معالک کے لئے پا کستان کےلۓ 


]111210 8ا 1چ 3/11600 -91801] از ڈاکٹر فضل الرعمان 
جو؛11:1( ۴ہ ×جزہ ء٥0‏ 009355116 از مظہرالدین صدیقی 
لکندی ۔ے عرب قلاسٹر (انگریزی) از پروفیسر جارح این آئيه 
ہام رازی کا علم الاعلاق زانگریزی) 
از ڈاکٹر چد صغير حسن معصومی 
رم زا3۷۷ دہ ۸دت احدادچیظث ےل 1ب۴.ھ 
ار وئی۸< ت۸۷ (/ءت/۷۸۲ یق ءمر/اء×مۃ روارہا۰< ۰0۸ 
تدٌا(! 1 ٥0110٤٠‏ ۸۸-0۰11656 ۶ہ ٤ح‏ ہ٣7‏ 
آز مظہرالدبن صدیقی 
18 ۶ہ ؛بہءصمہاء۷ :5 +ا+ھ ج(7' 
٭> 081+6 7 از ڈاکٹر احمد حسن 
۴ آ3 ۱1٢٢٢۲۰٠٠٥٠‏ 5۰ا ٤ہ‏ عومئل١۲)م۲‏ 
٭٠٠::‏ اہ ایڈٹ ڈا کثر ایم ۔ اےخەن 
مجموعه قوائین اسلام حصد اول (اردو) از تنزیل ‌الرحمن ایڈ و کیٹ 
ایضاً حصہ دوم ایماً اتضاً 


7 


ایا حصب سوم ایضا ا ضا 
اما حصہ چہارم ابنا ایصاً 
تقویم تاریخ (اردو) ازمولاناعیدائقدوس عاشمی 


اجماع اور باپ اجتپاد (اردو) ا کحال احمد قاروقی ار ایٹ لا 

رسائل القشیریہ (عربی من مع اردو ترجعہ) از ابوالقاسم عبدالکرىم 

القشبری 

اصول حدیث زاردو) از مولانا اسجد علی 

امام شاقعی کی کتاپ الرسالت (اردو) ...ار مولانا امجد علی 
امام فخر الدین رازی کی کتاب التضی و الروح (عرىی متن) 

ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صہر حسن معصومی 

امام ابو عبیدق کناب الاموال حصب اول (اردو) ترجمب و دیباجەہ 

از مولانا عبدالرحمن طاہر سورقی 

ایض ایسا 

از عداضطیظ عدیی 


ابضاً ابضاً 

نطام عدل کستری ز(اردو) 
رساله قشیریه (اردو) از ڈا کثر ہیں پچد حسن 
٥۶۷٢۰ ہ٢ ٥‏ ۴:۲7۷ از ڈاکٹر سید علی رضا :قوی 
دواے شافی (اردو) امام چد ترجمہ مولانا مد اسمعیل کودحروی مرحوم 
اختلاف الفقھاےء از ڈاکثر محمد صقر حسن معصومی 
فمیر ماتریدی اض 

نظام زکواۓ اور جدید معاشی مساٹل از مد یوسفکورایه 
01۷:۴ ٠ہ‏ ۲۵۷ ح7اادص:۸ '۲٦۰۶‏ از کے ۔ این احمةه 


طندرنہ برہد!ا' ط٣۲‏ ٠ہ‏ + طعںمط]' اه :ہ۶ ٭ط1_' 
از قمرالدین خال 


۱ کتب زیر طباعت 
لکنا ا' ‏ دناود:”ء×(۳۰ ۶۱۵ مء حصدنجواںء:5ک ١4صد‏ حصصھا:ا 
۸5 3 عان1ڑھ۸۸۷ ۶ہ ۲15١ ۸۷۷۲۱٤‏ ا طاعمدںڈ ٤ہ‏ ئ”آ 
کتاب دن الجواھر قی تاریخ البصرع والجزائر 
الکندی و آراؤہ الفلسفیة 


حصصب ڈوم 


ہ۵/۰+ 
. ہی 
مرو 


مھ 


"۶/۰ 
/٥‌٢ 
۱/۵۰ 


.187 
+ھ/" 
كغ٠‏ 

کر 


ہلا 
ہ/۲۵ 
ہلگ 
ہس /ھ 
۲/٠۰‏ 
لم 
۴/۰ 


کر 
۰ ‌/ٌٰ 
0ٰ٠‏ 


۵۲۰ 
ور 
۰ھٹ 
۱/۰ 
ٹ٠‏ 
اہ 
مس .مم 
۴/۰ 
۰ہ 


اھ 


٣۲ہز.‎ 


از ید رشید فیروز 


ےمجرت ع([] ار مد یوف گورایە 
از ڈا کثر ححید اللہ 


از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وش 


3 مرگ ٘۱ ےڈ جج تے .جج جو ہوڑار لیا 


اس ڈل ۸م ۷ ن۔ چر تر × حسم 


۱۸۲۱٢٢۷٢.‏ .5۸۶(1 1.۸۸۵۱کا 


+۔ رسائل 
سەه ماھی (ہر سال مارچ ؛ جون ؛ ستمبر اور دسمبر میں شائع وہوے ہیں) 
سالائم چندہ 
براۓے پاکستان ‏ براے بیرون پاکستان قیمت فی کاپی 
اسلامک امٹڈیز (انگریزی) ١٠‏ + پونڈ ام نٹے بنس ۔لھ مع 
ه ؤالر ہے نئے پنس 
5 ف۰۸ 7 ۲۰" ڈالر 
الدراسات الاسلامیہ ابغاً ایض ایض 
ما هناه 
تکرونظر (اردو) ۷.۰ ہے نئے پٹنس ۰ پھے 
ڈائی ار سے ا 
ہم/ہ سیق 


ان رسائل کے تمام سابقه شمارے قی کاپی شرح پر فروخت کر لئے موجود ہیں ۔ دنیا بھر کے وہ 
دانش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراحات می دلسہی رکھتے بی ہم انکے سالانه چندے کو 
خوش آمدید کپتے ہیں ۔ ان کے جو مقالات ان جرائد میں اشاعت پڈیر ہوے ہی؛ ادارہ ان کا 
معقول معاوضہ پی شکرتا ے ۔ 


سم۔ شرح کمیشن فروخت مطبوعات 
(() کتعبيی : 


(الف) سواۓ ہماری انگریزی معطبوعات کے؛ جس کی سول ایچنسی آکسفورڈ یوٹیورسٹی کے پاس 
ے؟ جملہ یکیلرز اور پیلیشرز صاحبان کو مندرجم ڈیل شرح ہے کمئن دیا جاتا ے ۔ 
اگر آرڈر ۔ےہ؛ تکہوتو ےم فیصدی 
٤٠1۱م‏ ےھ /١مس‏ ۔ فیصدی 
9" 08 یڑ 5" ام فیصدی 
۶ ' ..,م ہے اوپرھو تو وم قیصدی 
نوشت۔ پر آرؤر کے عمراء پچاس فیسد رقم پبشگی آنا ضروری ے 
(ب) تمام لائہریریوں؛؟ مذہبی ادارؤں اور طلباء کو پچیس فیصد کمیشن دیا جاتا ے 
(4) رسائل 
(الف) تمام لائبریربوں؛ مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیسد اور ٠ء‏ 
(پ ) تمام بکہیلرز؛ پبلشرز اور ایجٹوں کو چالیس فیصد کمیشن دیيا جاتا ہے ۔ اس کم 
: علاوہ جو پیلشر اور ایجینٹس کسی رسال کی دو سو ے زائد کاپیاں فروخت کریں گے ۔ 
انھیں چائیسی کی بجائے پیتتالیس فیصد کے حساب ہے کمیشن دیاجاۓ گاب 


جملہ خط وکتابت کم لیتے' ُجوع قرمائیے 
حرکولیشن متیچی پوسٹ بکسی نمیں یم ۔ اسلام آباد ے (واکستاق). ۔. ۔ 





معلی نگر ‏ 
ایس ۔ اے ۔ رحمان 

۱ فتم مد ملک 
پچد صغیر حسن معصومی 


۔٭ 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


- 


حبرید 


٦‏ ادارہ مُیقات اسلامی کے لئے ضروری نہیں ے کہ وہ ان تعائم انکار و آرام ہے متفق بھی ہو جو رسالہ 
کے متدوجہ مضلمین میں پیش کی کی ہوں ۔ ان کی ذمہ داری خود مضمون ٹکار حضرات پر عائد ہوٹی ے۔ 


شہمکھمشھے .0ڈ َ ٗۃغمممجہ ہپ 
ڑ لالہ جیت جو نے ) ۰ ١‏ ( فی پر چہ الہ پسے) 
نطیٹھر و اقامت : ادآرہ تخت الانی ۔ پولٹ پکیی ٹیر بسن رپ اسلام آیاو ٴ٣‏ 


کاچ و ففر : امجا اد زبیری۔اتطی : لامک رس االسضاایث پرسا علام کا 





تفسہر ماتریدی (م) _. 
خطبۂ تبوک (م) . 7 

۱ ورۓ ک ہر 
. لملو 
نوارزمی کی مفائیج العلوم 
سج کا ہاب 
میں 
تغارف و تبصرہ : 

الوار بندگ 

ٹووی : ۱ 
الجنازۃ 
الکلام الموزون ا ا ِ 
علی الوجد- السنؤن 


اخبار و 


معصوی 
غیر حسن 
ڈاکٹر محمد صغیر 


ہاشمی 
لانا عبد القدوس 
مو ۰ 


احمد خان 


شمسی 
سید فضل احمد 


محمد الغزا لی 
طفیل احمد قریشی 


س‌تضول آزاد 
غلام 


ثم تا 
وقام لکار 


بعد 2 ات الرحميِ 
لے ٦‏ 2 
ْ انظراٹ: 


برادر ملک لچیا عائم اسلام کی توجہ کا سکز ینتا جاڑھا ہے ۔ کرل 
غذافی کی سریراھی میں اس ملک گے مسلماق احیائے دین کے لئے کوشاں ھی 
اور بتدریج ایسے اقدامات کر رے ھیں جن ہے اس دور میں مذھب ال 
ایک زندہ حقیقت کی حیثیت ہے جلوہ گر ھو۔ یوں محسویں ھوتا ے کہ لیا ۔ 
مسلمانوں ےۓے اپنی منزل متعین کرلں سے اور اب وہ پورے یقین و اعتماد ‏ 
ساتھ اپنی منزل کی طرف بڑھ رع یں - انھوں ۓ روایتی- اسلام کو خی 
که دیا عے اور: وہ قرآن و سنت کی رہنمائی میں اپنی زندگی کو لۓ قالب ہیں | 
ڈھال رعے میں ۔ 


جب ےے لیببا ک سربراھی کرنل قذافی کے ہاتھ نیں آئی ےہ وہاں کے 
حالات تیزی ہے سنبھل رع ہیں آئے دن وہاں ہے ایسی خبریں آتی رهتی 
ہیں جن سے دلیا بھر میں ۔سلمان خوضص ھوے ہیں ۔ ابھی حال ھی 
میں پاکستالی اخبارات نے یه خبر جلی سرخموں کے ساتھ نمایاں کرکے چھاہی 
ے کہ ”لیبیا میں تخاقتی انقلاب کی تحریک نقطه عروج ہر پہنچ گئی۔ زلدگی کے 
ھر شعے میں قرآن و سنت کے اصول کو افذ کیا جارھا ہے ۔ اس خبر کا سب سے 
خوش آئند پیلو یہ ےہ کیہ اصلاح و القلاب کا کام حکوبتِ ک, زیر امام 
انجام دیا جا رھا سے اور اس ری نگرائی خود کرنل قذافی کر رع ہیں ۔ ملک 
کا نوجوان طبقہ اس ہیں پیش پیش سے ۔ کالجوں ء یولیورسٹمزت اور دورے 
اداروں کے لوجوائوں ےۓ کچھ ذنوں کے لئۓے اپئے آپ کو اس کام کے :لۓ وف 
کردیا ےہ۔ ید پروگرام عر جہتی اور نہ گیر قسم کا ے۔ اسلاع و تطہد 


7 رو‎ ٤ 


۹ْم٠‎ 


کے اس منصیّے یق تکمیل کے بعد امید کی جا سکقی سے کہ انشاءاللہ تعا ی لیبیا 
۰٦‏ معنوؤںٴ میں“ ایک اسلامی ریاست بن کر نمودار ھوگا۔ اور دنیا جو اپنے 
غل و تعصب اوز مسلمالوں کی ے عمل اور الائقی کی وج ہے اسلام کو 
تمہ' پارینة سمجھتی ے ایک بار پھر دیکھے گی کہ مایوس انسانیت کی پہلی اور 
آخری اید اسلام اور صرف اسلام ےہ - 


افسوس امن با کا ےہ که آج اسرائیل عربوں کی تخریب کے درسے ھےہ؛ 
اور عرب چھاپه مار اور لبنالی افواج آپس ھی میں دست و گریباں ہیں -۔ جب 
خود سلمان ایک دوسرے کا گلا کاٹنے لگ جائیں تو پھر اپنے دشمئوں سے 
گلە کیسا ؟ اگر یہی حالت چندے اور جاری رھی تو ان میں اتنا زور کہاں 
تی رھ کا کہ اسرائیل کے خلاف حرف شکایت بھی زبان ہر لانے ک جرأت 
کر سکیں۔ عالم اسلام کو ھوش میں آجانا چاھۓے اور اتحاد و تنظیم ک اعلی 
ثال قائم کرلی چاهھۓے- ورنه زىالە زیادہ سہلت نھیں دے گا۔ اتی اس اللہ فلا 
تستعجلوه : 


پاکستان ایک ایسا ملک ے جو بنا ھی اس لئے تھا کہ یہاں زندگ کے 
غر شعبے میں قرآن و سنت کے اصول کو افذ کیا جائے کا۔ لیکن ہدٹستی سے 
ایسا نہ ھوا۔ ےم سال ہے یہاں ترقی معکوس ھوٹی رھی اور عم دن بدن اسلام 
سفق و سر سر کون و ای ا یا 0ہ سے 
اقدامات کۓے کہ عر قدم دوری منزل نمایاں ھوتی گئی ۔ عوام ۓ بھی غفلت 
دے پروائی کا راستہ اختیار کیا اور انھوں ۓ بھی انی زندگی کو قرآن و سنت 
کے عائعےٴ میں ڈھالنےءی کوئی کوشش لہ ی۔ اب کہ ہم نے اہن لے 
اسلامی آئین پنالیا ے دوسرے مرحله میں عمیں اپنی زندگی کو اسلاسی سالسچے 
ہیں ڈھالنے. کی سہم کا آغاز کردینا چاھئے۔ اِس کی ابتداء بھی صدر بھٹو ک 
قیادج۔ میں پحمداللہ جلد-از جلد ھولی چاہئۓ؛ کھ الناس علی دین ملوکھم؛ لوگ 


۹/5 ‌ 


اپنے حکمرالوں کے نقش قدم پر چلتے ھیں۔ اس طرح دیکھتے دیکھتے پاکستان 
کا نقشہ انشاءاللہ بدل جائے. گا۔ زلدیق کے ھر شعبے میں خاطر خواہ القللاب آجائےا 
اور عم حقیقی معنودہ میں اسلامی آئین کی برکتوں ہے متمتع ہوں گے ۔ 


جناب جسٹس محمد افضل چیمہ نۓ پاکستان سکریڑیٹ میں وزارت قالون 
کے سکرٹری کی حثیت سے ذعداری سنبھال ف ے - اس سے 
پہلے چیم صاحب لاہور ھائی کووٹ میں جج کے منصب پر فایز 
تھے۔ همارا ادارہ ان کے تقر رکا خیر مقدم کرتا ےے اور یه بجا طور پر توق 
رکھتا ے کہ وہ اپنی گوٹا گوں سصروفیات کے باوجود ادارۂ تحقیقات 
کی ترقی ہر اپنی توجہ مبذول فرسائیں گے - 


0" 


تفسیر ماتریدی 
تاویلات اھل السہ 
(م) 
محمد صغیر حسن ممصومی 


بھی حال منافقین کا آخرت میں ہوکاہ کہ وہ دنیا میں یہ ۔خیال کر 
ہیں کہ آخرت اگر ہوئی تو یہ لوگ ایمان والوں کے شریک ھوں گے چنانچہ 
و کہتے ہیں : الظرولا اٹتیس من ور کم (الحدید:۲) "ہیں دیکھو عم 
تساری روشنی لے لیتے ہیں؛“ اور ان کا قول ہے : الم لکن معکم (النساء: 
۱م العدید: ہر) کیا ھم تمہارے ساتھ نہیں تھے ؟ءء تو یہ گویا ان کا 
اھل ایعان کے ساتھ سزاح کرنا ھواء اور مکرو فریبء؛ کہ ان کے احکام دنیا 
میں شریک رے اور احکام آخرت میں بخالف ۔ 

سی مفبوم ھے هدایت کے بدلے ضلالت خریدے کا یعٹی ایسے اس ے 
جس میں لجات هو اعراض کر کے ایسے ام کو اختیار کر لیں جس ے ھلاکت 
ہو _ 

اس طریح ان لوگوں کی ثاویل کا مفہوم واضح هوجاتا ہے جو یہ کہٹتے 
ہیں کہ متافقین کی طرف ضمیر نھیں لوٹتی بلکہ اہھل کتاب مقصود ہیںء 
کھ اھل کتاب محمد صلی اللہ عليه وسلم پر ایمان لائے؛ کیولکە اپنی ساری 
نزل من اللہ کتابوں پر ایمان لائے تھے؛ جن میں حضور صلی اللہ عليہ وسلم 
کک بشت کا ذکر تھاء تو م جب آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی بعثت پر ایمان 
لان سے متا تک پہنچ گۓے اور آپ کو دیکھ لیا تو انھوں ۓ آپ“ کا انکار کیاہ 
لیجنا هَ هُوا کہ انجام کار اپنی کتابوں ہے منافعم حاصل کرۓ ہے حروم رہ گئۓ؛ 


۹5۸ : 
اور جزاع کا معاینه کرۓے کے بعد ایمان ہے نمحروم ہوگۓے؛ جیسا کہ حضور۔ کو 
دیکھنے کے بد آپہ پر ایمان سے و وو ھے؛ ملق اعلخ۔ 

حضرت ابن عباس! وفی يہ حنہ عم روات یہ : 


حضرت ابن 7 9 ہہ وانی آیت کے ساتھ 
منضم کیا ےء یه آیتیں ”او کصیب مُن السمام (بقرۃ : ۱۹) سے ”ومن الناس 
من یعبد اللہ علی حرف؛؛ (الحچ : :) تک ہیں ۔ وجْة یه بیان کرۓ ھیں؛ واتہ 
اعلم؛ کہ ید لوگ وہ ہیں جو اللہ تعال می کو پوری طیح نہیں جانتے کہ وہ اق 
کی عبادت کرتے تھے اس وجە سے کہ الہ تعا لی کو ان کے قبل والوں کی رہوپیت 
کا حق حاصل ے؛ اور لہ آخرت پر ان کا ایمان بے کہ ان کے اعمال کے اچھے 
نتائج ھوےۓء.لہ ھی دلیا اور منافع دلیا کے سوا کسی چیز کو جانتے ہیں چتنانچہ 
اٹھوں ۓ اپنے دین اور اپنی عبادت کو دلیا کي قیمت قرار دیدیا ۔ 

تو جب وه لوگ دين اسلام میں دیکھتے ہیں کہ غنیمت کا مال ملتا 
ےء سلامتی جان و مال ھ ء تو وہ اپنی تجارت کو نفع بخش سمجھتے ہیں 
اور مطئن هو جاۓے هیں اوران کے حصول ہیں جدو جہد کرۓۓ لگٹے ھیں ۔ 

گر جب شدت و آنائش سے دوچار ھوۓ ہیں تو اپنی ۰ثجارت کو 
نقصان دہ سمجھتے ہیں اور اس دین کے سوا دوسرے دین کی طرف پھر جاے 


(ر) عبد اقہ بن عباس بن عبدالمطلبء آحضرتص کے چئازاد بھائی تھے عجرتاے تین سال قیل پیدا 
ھوئے۔ صحیحن میں ے کہ آفعضرت صلى اللہ علمه وسلم نے ان کو اپنے ہے لپٹا لماء اور فرمایا : 
ائلھم علمه الحکمةء اے اللہ : ان کو حکمت سکھا دے؛ حضرت ان عباس کو حبر الَرٍ (عرب 
ا کاعالم) کہا جال ے۔ ۰ 


' ابو الحسن ۓ ابوبکرۃ سے روایت کی فرمایاء ابن 'عباس بصرہ میں ھمازے ییاں آئے؛ عرب میں ان 

کےمائند ضاحب :جا و حشمنثہ علم و جمالء خوشن پوش اوز صاحب کممال: کوئیٰ نہ چا جس 

سال.,حضرت عثمان شید ہوئے؛ ان کے حکم سے لوکوں کے امیر می ہوئًاح بعپیع کا ہوالل مقرر 

گیاء اور حضرت این عباس جنگ سفین میں میطرہ دس و و ا 
' بت" تو ای رید تقو جوا پودئی الہ ریونت اپ ای وت 10 ایھ کو اپ 


ہ|مہ۔- 


ہیں؛ گویا .٣ن‏ کی مثال ئن شخص جسنی سے جو آگ جلاتا ےء کہ اس کے 
وئن رکھتے میں 'کوشش کرتا ہے؛ کہ اس کو آگ کی روشنی کی ضرورت ے ۔ 
پنے آپ کو گرم کھنے۔ اور کھانا پکاۓ لیز دوسری ضروریات کے لئے اس ک 
برورت سے ۔ لیکن جب. اس آگ کی روشنی سے اس کی آلکھ خیرہ ھوجاتی ےھ 
و آگ پر خصہ کرےۓ لگتا ےہ کہ کہیں اس کی لپیٹ میں اس کی چیزیں نە 
جائیں اور سبادا وہ ان پوشیدہ منافع ہے حروم رہ جائے جن سے آگ روشن نە 
کرۓ کی صورت میں بہرەور ھوسکتا تھا ۔ یہی حال منافق کا سے کہ جب اسلام 
کی راہ میں اس کو سختیوں کا سامنا ھوتا عے تو آرزو کرےۓ لگتا عے کاش ایمان 
کبھی نہ لاتۓ ! یہی مفہوم ےہ انقہ تعا ی کے حسب ذیل اقوال و آیات کا : 
رہ ”'و ان یات الاحزاب یودوا لو انھم بادون فی الاعراب ( احزاب:.) 
اگر دشمن گروہ کے گروہ آگۓے تو یه لوگ آرزو کریں گے کہ کاش 
یہ عرب بدوؤل میں رھتے - 
جا لوکان لٹا من الامرشئی ما قتلنا هھنا (آل عمران:+۰٥)‏ 
اگر عمیں کچھ بھی اختیار ھوتا تو ہم یہاں پر قتل لہ کشے جاے۔ 
س۔ قد اخڈنا اس لا من قبل (توبە:٠٠)‏ 
ہمان پہلے ھی اپنا معامله ٹھیک کرلیا تھا ۔ 
م۔ العم الہ علی اذ لم اکن معھم شھیدا (النساعئ ہے) 
اللہ ۓ مجھ پر کرم کیا کہ میں ان کے ساتھ موجود لە تھا ۔ 

. اسی طج جب بل چنکتی ہے تو اس کی روشنی میں آسی چلتا هےہ- 
چناپچم, موق ہیں ا میں اپنی بھلائی دیکھتا ے تو اس کی طرف آگکے 
بڑھتا چےء اور جب اس پز ظلنث (ایمان لہ هوۓ کی وجھ ہے) طاری ھوئی > 
تو ٴفل ان ٴکھڑا وہ جانا حہ کہ کاش إ اسلام کی راہ اختیار لە کرتا۔ 
دا ائمواق۔ - 


ي‌ ْ۹ 


ابوبکر .اعیم' فرناۓ ہیں : جو شخصن شخص (یحان ظاہر کرتا ہے۔فور لور اببان 
سے آرابته عوۓ کا لوگوی نین دعوی کرتا سے؛ اہں کی مثال اس شخص کیے 
جو آگ روشن :کرتا ے اور آگ کی زوشنی ے فائدہ اٹھا کر ادھر ادھر دیکھ لتا 
ےء پھر آخرت میں. اس کو انل تعا یىی اس ور سے محروم کردیتا ہے جیسا کہ 
(دلیا ہیں) پوشینە طور پر وہ خود اس تور سے محروم رھتے کی سعی کرتا رہا؛ 
سی یی مجن وو وو بی سو فی 
ک روشنی کی زینت جاتی رمتی ہے ۔ 

فرمایا : بعض لوگوں ۓ کہا ھے کہ یہ لعنت ہے ۔ 

جیسا کہ کہا جاتا جے ب اللہ تعا ی نۓ اس کی روشنی کو بجھا دیا یعنی 
اس لور کو بجھا دیا جس کا اظہار کرتا تھاء تو سٹافق آخرت کی ٹاریکیوں میں 
حیران رہ جاتا ے؛ اور آگ روشن کررۓ والا رات اور عدم بصارت کی تاریکیوں 
میں حیران رھتا ے - 

پھر فرسىایا :؛ اسلام کی دعوت کو پالی. برساۓ والے بادل ہے تشبيه دی 
ٹئی ےہ ۔ اور جہاد اوراس کے سصائب کو شب کی ٹیرگی نے اور غنیمت کے حصول 


۔ ابوبکر عبدالرحمن بن کیسان اصم کو ستضی زیدی بےۓ معتزله کے طبقہ سادجہ میں شعار کیا ہے ۔ 
بڑے فصیح اللسان ء فقیهء صاحب ورع؛ جلیل القدر انسان تھے ۔ سلطان ان ے خط و کتابت 
کرتاتھا کہا جاتا ے کہ بصرہ کی سمجد میں ان کے ساتھ اسی شمؤخ نماز'آدا کرے تھے۔ 
اپنی حمات میں ان کو ریلست حاصل تھی ۔ ابو الیڈیل علا ان ہے مناظرے کرتا وھا۔ ان 
کی تلمیں پسندید تھی تد ٦‏ ٍ 
ابو علیٰ اپنی تفسیر میں اصم کے سوا کسی کا ذػکر نہیں کر ۔قین خلبہ ۓ ان ہے ان کی تفسد 

ہیں 

علل عبدالرازق نے اپنی کنب افغلام رف ى4۳ تو طی ۶۲٤‏ پرودہ 

. اق کونشپزز ون زاعد اعتظم عم ماد ای جات رس ری میں موی - 

ت و کے سسجت 






و١‎ 

کو برق ہے؟۔ اور اپنی انگلیوں .کو اپنے کالوں میں اس لے ڈالتے تھے کە 
الام قبول کرۓ کی صموبتوں اور سختیوں کی باتیں نہ سنیں ۔ ان شدائد کو 
کڑک اور رعد ہے تشبیہ دی گئی ے۔ ''یکاد البرق پخطف ابصارہمء؛ قریب ے 
کہ بجلی ان کی آلکھوں کو خیرہ کردےء یعنی اسلام قبول کرۓ ے غنمت 
کے حصول کی امید ان کو اسلام کی طرف بلاتی ے ۔ 

جب ان پر شدائد کی ظلمت چھاجاتی تو یہ لوگ کھڑے رہ جاے 
ادر رسول اللہ صلی القہ علیہ وسلم ہے اعراض کرےۓے۔ اور اگر اللہ تعا ی چاهتا 
تو ان کی روشنی کو دور کردیتا اور ان کو بہرا اوراندھا بنا دیتا 

حضرت اب عباس ہے نمحاک١!‏ کے واسطے ہے روایت ے کہ بجی 
ز اور آگ کی روشنی کو دوام نھیںء اس لئے اس کے ساتھ منافق کے ایمان کی 
تشبیە بیان کی گی ےہ کہ یہ روشنی اور ایمان جلد زوال پذیر ہیں ۔ ) 

ققبی' فرماتيۓے ہیں : مناقق کفر کی تاریی ہیں تھاء (بظاہر ایعان ک) ] 





١‏ ۔ ابوالقاسم ضحاک بن مزاحم بلخی خراسانی ۓ بہت ہے صحابہ ثلڈ حضرات ابن عمرء اہن عباس؛ 
ابو عریرہہ ابو سعید اور الس (رضی اللہ عثئہم) وغیرہ سے روایت کی۔ بعض لوگوں ے یہ کہا ے 
کہ کسی صحابی ہے ان کا سماع ثابت تھیں۔ ثقہء مامون سمجھے جاے ہیں۔ ان کی ملاقات 
سعید ان جبیر ہے رھی جن سے اٹھوںل ۓۓ تفسیر اخذ کیا ۔ تضمیر میں ان کی ایک "کتاب ے ۔ بچوں 
کے معلم تھے ۔ کہا جاتا ے کہ ان کے مدرے میں تین ہزار بچے علم و ادب سیکھتے تھے۔ 
ان حبمب نۓ ان کیا ذکر فقہاء و اشراف معلمین میں کیا ے ۔ دیکھۓ میزان الاعتدال ج ؛ ص ؛ے؟ 
تاریخ حُمسی ج پا سی رب الحبر ضس دےم ۔ : 

خاندان ے تھے ۔ مامون کی خلافت کے آخری 


٢۔‏ ابو عید : ن دینوری فارسی : 
عہداق بن مسلم بن قیة دینور بیان کے مطابق بغداد میں پیدا ھوۓ۔ این الندیمء 


از می ۳ ہھ میں پیدا ہوئے۔ سمعانی 7 یدا ہوڑے 
اہن الالباری ٹیو این الائیو کے قول کے مطابق فهہ ہیں - ٦‏ 
٠ :‏ : الد بن قتیبد بھی ہیں۔ ان تیج ے 

ا جے اسائذہ میں ان کے والد سسلم تمداد پیٹ )٦٦(‏ ے- 


کہ نشوونما بنداد میں پائی ۔ : اناک 
بهت سی کتاییں سیف کی اہو العلاء معری کے بیان کے مطابق ١‏ الغعر و الشعراء المسائل 


ال نکی ار سے عیون الاخار؛ ادب اتاتب پوت 
ال یں تھا کے سفق ں ونتا و ارد مل الجہبة والمثبا: یز اك 
اروا ای اپ ھہری میں خولل؛ دبنور میں اضاہ کے 









رم ہیں 
٠‏ 4 ۰۶ از 


گ 





پچ ای 


ٹور ہے٠‏ حدایٹ ملیء: و میمرت وی تاریی میں توق 
5 ای ۔اٹھاٹا' ہے ےم ۱ 7 ری پچس رز“ میں 


اسیٴطن سالک رات کہ اندغیرے' تیں انمشعیرٴ جاتا ہے ۔ انہب اس کی 
روشنی گل ھوجاتی مم یا بل کی چنک حتتمعویباتی آ کو تار ھی تاررکی 
رہ جاتی ے۔۔ 


اصل بات یہ ھے کہ اللہ تعالی ۓ اس دلیا۔ کو ذارالمحن نٹایا ےء لوگوں 
کو حنت کے لۓے پیدا کیا ےء اور ان کی جزا کے لۓ ایک دوسرا گھر بنایا ےۓ؛ 
جو اگر پیدا له کیا جاتا تو انں:گھر کی پیدایش اعه ساری کائناتٰ کے عبث: ہوتی ۔ 
کیونکہ عقل اس کو عبث سمجھتی۔ ےہ کم ایک غغخلوق کو مٹاۓ کے لے 
پیدا کپا جائے اور اہی کی پیدائش سے کوئی نتیجہ اخذ لہ کیا جائے۔ 
شریعت کا موجد جس کا کوئی الجام لہ ہو کھلاڑی کے سوا کیا سمجھا جاسکتا 
یا جس شریعت کا کوئی مطلب و مقصد عقل میں له آئے اس کا ہائی بیہودہ 
اور بیکار ھی کہلائے کا ۔ القہٗ تعالی ئۓ اسی لئے فرمایا ھے : افحسبتم الما خلقنا 
کم عبٹا و اکم لینا لا ترجمون (الموہٹون : ڑرم)خ کیا تمپارا خیال ے کهھ 
نھمٴنۓ تم لوگونۃ کوعیث پیدا کیا اور یه کھ تم عباری طرف نھیں لوٹائے جاؤ 
کے کت ۱ 

جب یہ ُخیقت ہے تو ید دلیاٴ خود دری دلیا (آخرت) کی یل ہے ۔ 
اور اسی .بت پر یہ دلیا۔عام و معرفت کے لئے دؤسری دلیا:کی مثای بنائی گئیی سے ۔ 
کیولکہ اسیٰ دلیا کے ذریعہ یم آخرت :کو پھچان سکتے ہیں ۔ اورجیٰ وحٰہ ے کہ 
التہ ناف نے و آڑناینشوں کو پیدا کیا ہے کن تعلیف تو ایت از یش د 
الخ 'چکویںء کے وھ رتو و وو 
پپ مہ یس سا میں سارہ وو نو 


اث تب سو 


یک -۔ ا مکی کر مد سی ے 


‫ُْ 5" 


"99۳ ۰ 

ابد اور الدھا:: یھ اور۔آخرت کی رغبت .والی چیزوں کے سننے سے برا ےء یا 
ہو القہ تعان كے۔.اس اور تھی کو نھیں دیکھ سکتاء یا وہ اندھاء برا اور مردہ 
سے الفاظ جے یاد کیا کیا ےم کم بصارت؛ سح اور حیات ہے لقع نھیں الیا 
سکنا۔ کیولکە یہ اعضاع اس لئے پیدا کئے گئے ہیں کہ تامل و تدیر نے اپنے 
ے اوجھل. چیزوں کو دریافت کرے۔ مگر جب دریافت نہ کرسکا اور غفلت 
کا شکار ہوا .تو اندے؛ بہرےء جسے الفاظ سے موسوم ھوا ۔ ہم یہ بیان کرچکے 
ہیں که :اگر عالم آخرت اور دارالجزاء لہ هوے تو کسی چیز کی پیدایش کی 
حکمت ہم لھیں سمجھ سکتے تھے۔ 

اسی طرح پور قلب کے جس ہے انسان انجام کار کو دیکھتا ے اور فائدہ 
اٹھاتا ےء جائۓے رہنے کی مثال ور بصر کے جایۓۓ رہنے سے دی گئی ے؛ کیونکہ 
آنکھ کی روشتی ہے آدمی دلیا کے مثافع کو دیکھتا ہے اور جب منالع ہے برہ 
اندوز نھیں جُوتا تو گویا نور بصر سے محروم ھے؛ یبی حال سع وغیرہ کا ے ۔ 
یه دولوں مثالیں کفار و منانقین پر پوری طرح صادق آتی ہیں ۔ 

چنانچہ منافق درحقیقت ایمان کے ور ہے حروم ھوتا ے گویا نور بصر ے 
حروم رھا اس لئے آگ کی روشنی ہے فائدہ نہ اٹھا سکا حالالکہ یہ روشنی ھر آنکھ 
دالے کے لیۓےٗ مفید ھے ۔ اسی طرح آگ کے دوسرے فوائد ے محروم رهاء تو اس کی 
مثال اس شخص جیسی سے جو حیات اور دل کی روشنی ے عمروم هوگیا تو آخرت 
کے نور اور جزاھ و العامات ہے حروم رہ گیا ۔ 

ای طرح (اس شخص کی مثال بھی صادق آتی ہے) جو بجلی چنکتے کے بعد 
حراٹ کھڑا وہ جاتا ےء روشنی کے چنکنے سے راسلہ دیکھتا ے مکر چولکہ 
(دائق) اس رفشتی نے فائدہ نھیں اٹھاتا اور اشیاء کے عواقب ےے ممروم رہ جاتا 
ےہ تو گویا اس شخص کی طرح ہوکیا جس کی آنکھ بجلی چمکنے سے خیرہ ہوجاتی 


ے او ہی 
١‏ 





پچ ٰ رر وو ۱ 

بلکھ۔ جو شضخص بجی کے کوندۓ ہے راستھ تلنے کا قضد کرتا ے, 
ادر ]آگ کی لو ہے فائدہ اٹھانا چاھتا ےء جب بجلی۔ اور آک :جاقی رمتی ہے تو 
آضے زیادۂ افسوس ھوتا اور آگ سے لیز سخت بارش سے اور راسقے :کے خبائث 
سے خائف رحتا ےء کہ ابتداء میں (ان چیزوں سے ے بہرہ ھوکر) برق و باران 
ہے فائدہٴ اٹھاتا ےء اور بارش اور آگ سے تنگ آجاتا ےے؛ حالالکہ .بارش ی 
رغبت رکھتا ے؛ آخرت میں منافق کا یہی حال ھوکا کیونکہ اس کا ظاعر باطن 
ایک ئە تھاء کچھ فائدہ ظاحری ایمان کا ملا مگر اب بدکرین جگہ اپنا ٹھکالہ 
ہائے گا۔ اور براثیوں سے بچنے کی طاقت اللہ کی توفیق ہے پیدا ھوتی ے۔ 


کافر بھی اپنی آنکھ سے فائدہ نھیں اٹھاتاء ظاهری بینائی کے الجام کو 
نھیں دیکھتاء اور له الہ کی دی ھوثی سننے کی تعمت سے الجام کار کو سٹتا ے؛ 
حالالکہ سننے کا نتیجد يھ هونا چاہے تھا کہ سنکر عقل سے حقیقت حال کا 
ادراک کرتا اور عبرت حاصل کرتا کہ کوئی شے استحقاق کے لۓے پیدا نھیں 
ھوئی ے اور نە عقل اللہ بزرگ و برتر کے سارے رازوں اور ساری حکمتوں کا 
احاطه کرسکتی ےے؛ تاکہ جان لے کہ اق کی لعمتیں عظیم ہیںء اور عبث ے 
پاک ہیں اور اس کا فریضه ے کہ ادائے شکر کے لۓ تیار ھوجائے او 
آخرت کيی جزاء کا مسستحق ہئے۔ لیکی کی قوت اللہ ھی کی توفیق سے ملتی ھے. 

وقولد عزوجل : ”'سم؛۔ کم عمی فھم لابرجمون:ۂ یہ بیرے ہیں 
گولگےء الدے میں تو وہ (حق کی طرف) نھیں _ رجوع کرے؛ء۔- دو احتمال 
ھی : : (ر) بہرے ہیںء کیولکہ ان کے کانوں پر سبر ہےء اور ان کے دلوں ؛ 
سیرےء توالہ وہ سے ھیں اورلہ دیکھتے میں الہ سمجھتے مم نے 

ر(م) دوسرا سوو مم تو وس کی و حا کیوٹکا 
اپنے کانوں: آنکھوں اور دلو سے لقع حاصل نھیں کرنشم ر۔ 

اللہ تعا ی کی طرف استہزاء کی نسبت کرئۓ کے جوا ز ہیں ٢اتتلاف‏ نہ 


۹٠ 


کچھ لوگ جواژ کے قائل ہیں اگرچہ بخلوق ہے اید فعل تبیح سمجھا جانا 
ے؛ کمولکە یە بات قیح ھے کہ کوئی شخص کسی کا استہزاء کرے اس کی 
جہالت کی وجہٴیےء یا کسی قبیح اجبلت و عادت کی وجہ سے با کسی یز ی 
زبادتی کی وجہ سے ۔ یہ اس لئے کھ اسشہزا کرنۓ والے کے متعلق یہ ظامر ےر 
کہ القہ تعالی کے العام سے غفلت کرۓ والا می ایسے شرمناک روے کا مرتکب 
ھوسکتا ہے؛ یا پھر وہ جبلی دفاءت کی وجہ ہے استہزاء کے شغل کا شکار هواء 
ساتھ ہی اللہ کی اعمتوں سے غفلت برتنے کی وجہ ہے مزید وحشت کا شکار عوا 
اور (اس لفسماتی) حالت میں اسّہزا جیسے قبیح فعل کا مرتکب ہوا عو 

انہی باتوں کے پیش نظر اللہ عزوجل نے فرمایا ھے : لایسخر قوم من 
قوم عیسیل ان یکولوا خمراً منھم (الایة الحجرات : ۰) کوئی قوم کسی قوم 
کا مذاق ە اڑائے هو سکتا عے کہ وہ لوگ جن کا مذاق اڑایا جاتا ھے ان ہے 
بھتر ھوں (جو مذاق اڑاےۓ ھیں) ۔ 

اور یہ (اسشہزا) مثل تکبر ھے : کہ بڑائی چاھنا لوق کے لئے تبیح ےہ 
کیولکہ خلق میں شکلیں لئی سے نئی پیدا هوتی رھتی ہیں ء اور صدمت (و حرفت) 
کے طرح طرح کے آثار ظاہر هوۓ رھتے ہیں ء اور پھر ہر ایک ختلف احتمالات 
کا حامل هوتا سے ۔ استہزاء کی نسبت الہ کی طرف جایز ہےء کیولکہ اشباہ و 
اشکال سے منزہ ہے؛ اور غیر کے احتمالات ہے بالکل بریء اسی قول کا اظہار کیا 


ے حسین لجار ۓ ! 





١‏ عبداہ حسین بن محمد بن عبداللہ نجار؛ عباس بن محمد ھاشمی کے ثقش قدم پر چلئے والا اورباف تھاء 
عیدۃۂ جہر رکھئے والے متکلمین میں سے تھاء بعض لوگوں ۓےٗ کہا ے کہ تولے کا ام کیا کرتا 
تھا جب گفتگو کرتا تو اس کی آواز حفاش کی آواز جیسی سنائی دیتی تھی۔ 
ظام: کے ساتھ اِس کے مناظرے اور جلسیں مشہور ہیں۔ اس کی موت کا سبب یہ ھوا کہ ایک 
دن نظام کے ساتھ مناظرہ کیاء اور تظام ے اس کو لاجواب کردیا نہایت طیشی میں مجلس ہے اٹھا 
گو سطٔٹ حرارت تھی جو بڑھتی گئی اور اس کے بعد موت واقع ھوئی۔ ابن الندیم ۓٗ اس مناظرہ 
کا ذکر کیا ے اور اس کی چند تسثیفات بھی گنائی ہیں۔ (الفہرست صض پروم مصر)۔ فرقڈ 

خچقونہ می کی طرف مسوب ے۔ دیکھۓ مقالات الاسلامین ؛/۰م؛ الطل واتحل ب/مہ: 
التبصیر وہہ الئرق بین الفرق ہ.)۔ 


نت جم 
. کیتچھ لوگیں نے انار کیا. .کل ابشھڑاعر :کی تسیجہ .اقم :لی کی طرں 

کھوں کی جاسکتی ۔ البتھ. اس سے ایسے جالات مترتب ھوے ہیں چو سابع کو 
استہزاء کے مفہوم کی طرف پھیر دیتے ہیبںء بثلا اللہ کے کسی فعل کے بعد 
جزاء کا ذکر آئےء تو اس سے استہزاِہ ک جزاء سمجھ میں آتی عےء جیسے جزاء 
اور مکر میں برے بدله کا ذکرےء یا اسی طرح کا کوئی فعل مذکور ھو۔ 
۔ پھر ھمارے مسلک کے موافق چند وجوہ کی تخریج کی گئی ہے ۔ _ 

ایک وجه وہ ے جس کا بیان گذو چکا ۔, 

دوسری وجہ وہ ےے جسرکی طرف مامور کا فعل سدسوب ےء جیسے آخرت 
میں منافقین کو اھل ایعان کہیں گے : 'ارجعوا ورا ءکم؛ء (الحدید : )٠١‏ 
(پیچھے لوٹ جاؤ)ء اھل جنت اھل لا ر کو لکلۓ کی دعوتِ دیں گر اور کہیں گے : 
بشرطیکہ کلبی (اسَکا حال گزر چکا) ۓے جو کچھ ذکر کیا سے پایڈ ثبوت کو 
پہنچے نیز فرشتوں کا قول ےہ : م'فادعوا وما دعام الکافرین الا فی ضلال 
(الرعد سم : الموسن )٥‏ توتم می دعا کرو او رکافروں کی دعا بیکار حوگ؛؛ وغیرہ 
وغیرہ - ۱ 

وقوله : او کصیب من السمام فید ظلمات و رع و برق یجعلون اسایمھم 
ھی اذالھم۔ من الصواعق حذر الموت والہ محیط بالکافرینء یکاد البرق بخطف 
ابصارھم ,کلحا اضاھ لھم مشوا يہ واذا اإلم علیھم قامواء ولوشاعاقت لذعب 
بسمعھم و ابصارہم ان اللہ علی کل شئی قدیرء ۔ ای 

یإ آسمان کی کھتگور گھٹا .کہ مل ہیں جس میں تی کڑک اور بجل 
ےء لوک اپنی الگٹیوں کو اپنے' کائوں :میں کرخت آوازوں گی۔وجه سے ثرت سے 
ڈرۓے ھوئے رکھ لیت میں ۔ ۔ اللہ تماق کالری کی اک کھےرے۔میں: لی ہے ۔ 
نمیم نے کہ بجی ۔ان ک آنکھوں کو چکاجوند:کردے: جب بضی ھن کے لۓے 
۱ میلی. چنکتی ُھ اس کی روائی۔میں۔ یا نوہ چلتےحصء فوں مہا ہوک چھاٴچاتی 


کے رق یم رج یہ سم ہہ سم 


- 


مد 


مو یق دہ اگ لہ تال چا تو ان ے کا ور کون کر رکز 
پتا۔ ۔ ے شک اقہ تعالں ھرشے ہر قادرے ۔ 
پھر تازیکجوں کا ذکر تین طرح قابل فہم ے :۔ 
و اؿ متائقین کہ دلوں میں ان کے کفر کی تاریکیاں ہیںء کیونکہ 
آنھوں ۓ او ایمان کا اظہار کیا ۔ 
٢۔‏ را کے متخابیاتہ جن میں بیت سے مشرکین مبتلا هوکے۔ یہاں 
اتک کہ الہ تعالی بنۓ آیت پاک: مس رن 
عمران :ے) جن کے دلوں میں کھوٹ ہے ۔ , 
٣۔‏ اسلام میں جہاد و حدود کے بخاوف اور طرح طرح کی شدتیں 
(تاریکیوں ھی کے مثل ہیں)۔ اول و آخر کو دولوں فریق کفار 
و منافقین کی طرف پھیر سکتے میں اور متشابہ کی تاویل کو صرف 
کافر کی طرف ۔ 
علاوہ ازیں ھم بیان کرچکے ہرس کہ ان میں ھر ایک کا حصد ہوا۔ 
ادر آیت کا آخری حصہ : واللہ حیط بالکافرین؛؛ اس بات پر دال ھے کہ مثالیں 
اھی ٠‏ کافروں کے لئے ہیںء البتہ اھل نتفاق کفر میں اھل کفر کے شریک 
ہیں ء واللہ الموفق ۔ : 
یہ کہنا بھی سمکن ے کہ یہ مشل ان لوگوں پر صادق آتی ے جنہوں 
ے رسول الہ صلی اللہ عليہ وسلم کو دیکھا اور ان کی لبوت کا دعوی سناہ 
کیوہ ات صلی افقہ علیہ وسدم کی بمثت ہے پہلے لوگ دو طح کے تھے ہہ 


0 ایک کرو اھل کتاب کا تھاء اور انْ کی کتاب کسی رسول پر ازل 


تھی (توریت .الجیل یا زبور) لیکن ان کے سربراھوں ۓ ان ساری باتوں 
کو مل دیا تھا جن کا تعلق انقہ تعالی کے احکام و دین ہے تھاء جن کو انھوں ۓ 


۔. ہے 


مل کید ھی یں کی ا امت اکا ار مہ ای کو دوہ 
احکام اور من مائی باتوں سے بدل دیا تھا ڈو مات کواہ وخ - 

اس بات کی صداقت ان آیات کریصہ ہبہ ظانعر ے : ولا تکولوا کالا 
تقرقوا (آل عمران : ۰.) ئە ھوجاؤ ان لوگوں کی طرح جو ٹکڑے ٹکڑے موک 
”قد جاء کم رسولتا بین لکم (المائدہ : )۱١‏ عمارے رسول آگئے جو تمہا, 
لئے بیان کرے میں ۔ و قوله : ان الڈین فرقوا دیٹھم (الالعام : ۰۹ ۱) ے : 
کە وہ لوگ جنہوں ۓ اپنے دین کو الگ الگ 'ٴکردیا۔ 
۱ اعل کتاب میں ۂے بعض وہ لوگ تھے جنہوں ۓ کتاب ایجاد 
اور اپنی طرف اس کو سئسوب کرلیاء چنانچھہ اللہ تعا ی فرەاتا ےے : ''وان منھم 
لفریقا بلوون السنتھم بالکتاب (آل عمران : ہے) اور ے شک ان میں ہے کچھ 
لوگ وہ میں جو اپنی زبالوں کو کتاب (یسنی منزل من الة) کے ساتھ ملوث 
کرے ہیں ۔ ۱ 

اھل کتاب کی آپس میں فرقه بندیوں اور آپس کے تفرق و تشتث کا حال 
ظاھر ےء یه بھی ظاھر ے کھ اپنے لبیوں کے بارے میں اور الہ تعال کے 
متعلق کیا عقید رکھتے تھے اور کیا کچھ کہتے تھے یہ بھی معلوم ے کھ 
وسولوں کا دین ایک ھی ےء جس میں کوئی اخقلاف نھیںء طویل زمالہ گذرۓ 
کی وجہ سے کتابیں پرانی حو گئیںء رسوم مٹ گئۓے اور لوگ سخت گمراعی اور 
ورطة ضلالت میں _پڑگۓ؛ اور شیطائی راہ میں بھٹکتے پھرے ۔ اور ان آئمه کرام 
سے جن ہے دینی اعتماد کی توق ھوتی سارے رشتے کٹ گۓ ء إور اب کسی 
کے پاس .کوئی برٰھانِ یا دلیل نہ رھی جس ہے پیغمبروں کہ راستے. پر گمزن 
هو اور پیخنبروں کی کقابوں کہ سختی ہے پبردکار هو ۔ اس لئے کہ سب کہ 

سن انیبام کی راہ پر چلنے کا دعوی. کرت حیں+ اور حال یہ ےۓٴ کہ ان ہیں 
ہے۔مسی لیوات یں دہ رھ راچود شرف 
اورلہعقل ۔قبول۔ کرننکتی ے٠ ٠‏ سو ہے مصائی جا راتا نی 


خطیہٴ نبوک 
)(م) 


(ےم) شر المعذرة حین تحضر انتہائی بری عذر خواھی (توبه) 
الموت - اِس وقت کی توب سے جب موت 


سامنے آجائے ۔ 


یہ تقر قرآن عید کی آآیت ے: .۔ پرہ سور النساھ کیہ مطابق ہے ۔ اہ تعاف 
ۓ فربایا ھے :۔ 

الما التویة علىی انتہ للڈین یعمغون السوہ جس تویە کا قبول کرٹا ات کے ذمه 
بجھالة مم ۔یتوہون من قریب فاولئك ےہ وہ صرف ان لوگوں کی توبهہ ے 
پتوب اللہ علیہم" وکان الہ علیماً حکیما , جو ادانی سے برا کام کر بیٹھٹے هیں 
۱ پھر قریب می وقت ہیں توبە کرلیٹے 
میںء تو یہی لوگ یں جن ک توب٭ 
اتے قبول فہاتا ےء اور اللہ صاحب 

علم و حکمت ے۔ 
ولیست التویة تلڈین یعملون السیات حقی ژویہ ان لوگوں کے لئے نھیں ے *٭د 
اذا حضر احدھم الموت قال إئی تبت پرے سام کرۓ رہنے ہیں حتی کھ 
الا”ن و لا:الڈین یموٹوں وھم کفار ‏ جب موت ان میں ہے :کسی کے سامے 
اولك اعتدتا لہم عذاباً الیعا- ىیاتی ے تو کہتے میں کہ اب سا 
-- تویہ: کرتا موں اور لہ ان لوگوں کے 
ہے (حزیم) بے جو کفر ھی کا حا 


میں مرجاے ہیں یە ہیں وہ لیگ 
اہ'“۔ مجن کے , لئے ہم ے دردلاک عذاب 
ہے تیازکر رکھاے۔ ۱ 
تویبة کے معتی ھی يہ ہیں کہ ایک شخص کو اپتی غلطی کا احساس 
ھوا۔ اس ے اپنے خالق کے حضور عاجزی: کی ساتھ اس کا اقرار کیا کہ وو 
پھر ایسی غلطی لهیں کرے گا۔ مہوت کو سان پاکر توب کیا تویہ ہوئی, 
اس وقت تو مرۓ والے کو اس کا یقین ھوجاتا ےہ کہ اب وہ دنیا میں نھیں 
رعے گا۔ اس یتین کے بعد اس اقرار کے کیا معنی باقی رہ جاۓے ہیں کہ اب 
آیندہ یہ غلطی نھیں کرے گا۔ انے تو یه یقین حاصل ھوچکا کہ اب وہ ند 
غلط عم لکرسکے کا اور لہ صحیح کسی قسم کا عمل کر ھی نھیں سکتا تو آبندہ 
کہ کسی عمل کے کریۓے یا نہ کرنۓ کا اقرار عض دل بہلاۓ کی باتیں میں ۔ 
اس ہے زیادہٰ اس کی اوز کوئی حیثیت نھیں د رھا یہ خیال کہ خداوند تعال 
.بڑا رحیم او غفورھے د شاید سوت کے وقت کی توبہ بھی قبول فرمالے بلکہ یە 
امید کہ اللہ تعا ی قبول کرلے گا؛ اسید کی ایک کرن غبرور ىے مگر کسی کا 
موت کے وقت توب کوٹا توبه کی یقیناً سب سے بری قسم ے۔ 
آدسی کو چاہئے .کہ .جس وقت گناہ کا احساس ھوجائے فوراً توبہ کرلے 
اور فچے دل نے اپتے خالق کے حضور میں اس کا عہد کرے کہ وہ آیندہ گناہ 
نھیں کرے کا۔ سوت: کے وقت تک انتظار کرلا اور گناہ کی زندگ بمر کرت 
وھنا ۔اللہ تمائی .کی رحمت. اور اس کی غفاری کے ساتھ استہزاء اور ىذاق کے براہر 
ےہ ۔ پھر ید کسے معلوم ہے کہ سوت کے وقت توبہ کی فرصت مسر آئے کی 
پا نھیں آئے گی۔ .هزاروں آدسی طبعیاتی حوادث کے شکار ھوجاۓ یں ۔ ہزاروں 
کو اچالی: سوت: آجاتیٰ بے ن عزازوں بباری میں مر جا ہیں ء.'اور:ھزازوں 
می فیوٹی'اوز سكته بکے جذ دلیة ہے رخصت ھوجاۓ ھیں ۔ انھیں کہاں 
موی سا ھے کہا تی٭: کزکر :بھا. ے: جائیں - 


تی کرۓ کے اخروی فواید تو ھمیں مرۓ کے بعد ھی حاصل ھوسکنے 
ہی لیکن توبه کیا دلبوی فائدہ یہ ےہ کہ میں توبد کے بعد اپنی زلدگ کو 
پادہ بہتر سانچھ میں ڈھالے اور عقاید و اعمال کو سنوارے کا موقع میسر آجاتا 
ے_ یہ فائلہ موت کے وقت کی توبہ سے کس طرح حاصل ہویکتا ھے۔ یہ تو 
ری سے اعتام کے وت ی جانی ےھ آب آیندہ دی ہے کمانا جنے ہم 
بہٹر سالئچهہ ری ڈھالیں اور سنوار کر اچھی زندگ بنائیں ۔ 


(۱( وشر الندامة یوم القیامة اور سب سے بری نداہت وہ مغ جو 


قیات کے دن ھوگل۔ 


جب کوئی شخص کوئی برا تام کر بیٹھتا ےہ تو اسے دلیا میں اشامت 
موی ے بىضس دلعہ ید ہوتا ہے “کھ و روبرش ھوجاتا ے۔ ایت وان جانڈ “ 
کہیں دور دراز مقام پر اقامت پڈیر ھوجاتا ے جیاں کے لوگ اس کہ ادے 
کام ہے واقف له 0 “۹ء ری سی وت وہ 
نودکشی کر بیٹھتا ےے۔ ایسے واقعات ھر روز ھوے رکے ۶ اور هر ملک 


و ھر تمعاشرے میں مورے رھنے ھی ۔ 


نھیں اور جس میدان میں خودکشی بھی ھهیں کی ہاسکتی ۔ جہاں هماری ذلت 
و رسوائی ہے دیکھنے کو ساری اولاد آدم موجود ھوگ جہاں همارے باپ دادا 
بھی ھوں گے۔ هم کو اچھا مجھنے والے دوست اور احباب بھی ہوں کے؛ 
عمیں اپنا بزرگ اور بڑا ماننے والے همارے لے“ اور ہوۓ پوٹیاں بھی ھوں گا- 
عمیں نیکوکار اور ول الله جالئے والے شاگرد اور عقیدت ہند بھی ہوں گے؛ اس 
مدان میں ندات ہے ھم عرق عرق موں سج _ اور اپنا کناہکار چہرہ کسی سے 
پھہا بھی لہ سکیں گے ۔ 


اق یی پناہ ! کیسی زدابت ھوگ اور کتٹيی بری ندامت موگق۔ 


ل‌ْ ا ەے 


قبر کی مشٹی میں یاں تو عیب سارے چھپ گئے 
حشر کی محفل میں رسوائی ہ ےکیوئکر هو لجات 


(وو) و من الناس من لا یاتی الجمعة اور کچھ لوگ وہ ہیں جو جمعہ 
الادہرا۔ میں نہیں آے مکر بڑی دیر ہے ۔ 
نہیں یاد کرے نگر کبھی کبھی 


ان دو فقروں کو ایک ساتھ ملاکر اس لۓ بیان کیا گیا کە ان دونوں 
کا تعلق آدمی کی ایک ھی لفسی کیفیت سے ے ۔ آدمی کی کیفیت یہ ے کہ 
جس مقصد کو وہ جس قدر عزیز رکھتا عے اسی قدر اس کی یاد اس کے دل میں 
قایم رھتی ہے ۔ اور اس کے حصول کے لۓ وہ اسی قدر اعتمام کے ساتھ عمل کرتا 
اس سلسله میں سسقی و ے پرواھی کا اس ہے ظہور نھیں ھوتا ۔ مثال کے 
طور پر ایک امیدوار کو دیکھے جب اسے بە سلسل تقرر ملاقات کے لئے بلایا 
جاتا ےہ تو حتی الامکان وہ مقررہ وقت سے دو چار منٹ پہلے ھی حاضر ھوجاتا ے ۔ 
لیکن جب اس کا تقرر کسی عہدم بر ھوجاتا ےہ تو چند دنوں کے بعد ھی اس 
کا یه حال ھوجاتا ےہ کے دیر سے دفتر میں حاضر ھوٹا تقریباً معمول بن جاتا ہے ۔ 
اسی طرح وہ آدمی جے کسی مقدمه میں حاضر ھوٹا ھوتا ےہ حتی الامکان کبھی 
دیر ہے نہیں آتا ۔ امتحان ھال میں طلبه کی حاضری اور مسافروں کک ریلوے اسٹیشنو؛ 
پر سوجودگی ہر غور کیجئے تو يد کلمه آسالی سے سمجھ میں آجاتا عےۓے کہ دیر 
سے حاضر ھوے والے کا ذھن در حقیقت کام اور مقصّد کی طرف سے غافل هوتا ے۔ 
ورله السان ھر اس موقع پر قبل از وقت حاضری کی کوشش کرتا ہے جہاں ہر 
عو یا وریہ لا مد و کھت سے دا ا 
مسرت و طمالیت حاصل ھوتی ےے۔ : 


اب سوچٹے :کہ جو شخص جمعهہ عو ماس نف بر اض 


۳ے 


ورک دل و دماغ کی کیفیت کیا ھوگیە اور جمعه کی حاضری اس کو کس قدر 
راو رکتنی غیر اھم نظر آتی ھوی۔ 


اسی لفسی ۔:کیفیت کو دوسرے فقرہ میں اس طرح ظاھر کیا گیا ھے کھ 
یھ وہ لوگ ھیں جو اللہ کو نہیں یاد کرے مگر کبھی کبھی:ء؛ یہاں اللہ کی 
رز ے مراد کوٹی ذکر بل یا ڈکر خخی نہیں ے_ بلکہ مقصود یہ ہے کھ 
یی کسی وقت ان کو اللہ تعالی اور اس کی طرف ہے عاید کئے هوئے فرایا 
اد تو آۓ ہیں مگر وہ ھمیشه یە یاد نہیں رکھتے کد اس وقت اور اس موق 
سے زی اوت تعالی کا حکم کیا ہے۔ وونہ وہ خفات میں مبتلاھ لد ہوجائے مر 
8,ەء/ تم و سر کت و ر0 
رووا ا ہے ت۔ سی پشودھ 
چھوڑ دو اور اللہ کی یاد ک طرف تیزی سے چل الد - 


پس وقت کے لئے اللہ تعالی کا جو حکم ہہ اسے بر فثت بجالاۓ کا ام 
راد ھے۔ رع رشان کے دلوں میں کھائۓ پینے سے رک جاے الد ہ 
رکھنے کا حکم ے۔ اور عید کے دن کھاۓ کا حکم ے اسلئے رمضان میں روڑے 
عبادت میں اور عید کے دن کھاتا عبادث سے - 

7وی سے لئے بھلائی اسی میں ہے کھ هر وقت اہ کو یاد رکھے۔ 
جس وقت کے راوتا 
ی غفلت انسان کو دنیا اور آخرت دونوں جکہ حروسی کا شکار بنا دیفی ے - 
دلیا میں ہے قدم قدم پر واینی ے واسطہ پڑتا ےہ اور آخرت میں ۶< مؤاخذہ 
سے دوچار ھوا پڑے گا۔ 
ملف قسم کے گناہ کرے 
زە انھیں فور کوٹی 


ھم دیکھتے ہیں کہ دلیا میں مزاروں آدمی 
اور ِس سے تتابی اور سزا سے محفوظ بھی وہ جاے میں > 


تکلیف پہنچتی مہ اور نہ انھیں قانولی و عدالتی سزاؤں سے دوچار ھول' پڑتا ے ۔ 


۱ نی جویے۔ ۱ 
مزاروں: چوریاں, چھپ جاتی ہیں اور چوروں کو کسی قسم کی زا سے دوچار 
ھونا نھیں پڑتا۔ مزاروں قاتل ایسے ہیں جن .کے خلاف کوئی بقدمہ بھی 
قایم نہیں ھوتا۔ اسی طیح اور مر قسم کے گناہ ظلم اور ستم کو دیکھۓ؛ 
ایسا معلوم ھوتا ہے کہ خالقی کائنات ۓ ان کی سزاؤِ کے لئے حیات مابعدالموت 
کا زىاله متعین کر رکھا ھ ۔ قرآن مجید میں بار بار یه یاد دلایا گیا ۓے 
ک ”'عنقریب تم غیب و شہود کا علم رکھنے والے مالک کہ سامنے حاضر 
کئۓے جاؤ گے جہاں تمپارے جرایم چھبائے نھیں جاسکیں گے اور تم کو اہپنے 
برے اعمال کے لئے دردلاک عذابوں میں مبتلا ھونا پڑے گا؛؛ ۔ 
چوک زندگی موت پر ختم نھیں هوجاتی بلکه صرف دوسرے مرحله 
میں داخل هوجاقی ےہ اس لۓے اگر کوئی مجرم اپنی اس زندگی میں سزا نھیں 
پاتا تو زندی کے دوسرے مرحله میں سزا ہے نھیں بچ سکے گا۔ اسے ضرور 
سزا ملے گی۔ اگر انے کہیں بھی سزا نە ملے تو دنیا میں میں جو عمل اور 
مکافات عمل کا قانون کار فرما نظر آتا سے ء سارا ھی ے معنی ھوکر رہ جائے۔ 
۱ غفلت شاید قالون فطرت میں سب سے بڑا گناہ ے ۔ ہم دیکھٹے ہیں کهھ 
اس گناہ کے ستکب کو یہاں دلیاوی زندگ میں بھی سزا ملتی ىے اور آخرت میں 
بھی سزا ملے گی۔ غفلت کا گناہ جس مقام سے اور جس انداز کا ھوکا اس کے دنیاوی 
اثرات بھیٴ اسی انداز کے ھوں گے ۔ مثل5 کوئی شخص دروازے میں داخل ہو 
ھوئے غفلت کا گناہٴ کرے تو فوراً اس کے سر میق چوٹ لگ جائے گی۔ اگر کوئی 
آدمی خذا اور لباس میں غفلت ا گناہ کرے تو اپنی صعت کھو بیٹھے گا 
اسی طرح. ایک عله اور ایک شپر والے صفائی سے غافل حو جائیں' تو عله اور شہر 
میں وبا پھیل جائے گی۔ غفات جب اتنا سنگین گناہ عہ تو اس “کم ٹضیب کہ 
سر مالس سو سو شس ہی سرع ہو جائے ۔ 
اس کی خوشی, کتتے منبٹ قایم وہ سکے گ اور مرنے کہ بعد اہں کیا .کیا 


ےہ ۰ 


٠ 
(۱ج) :وی اعظم'' الظطایا: اسٰاِن ادز بت بڑے گماموں ہیں نے ے‎ 
الکذنایۓ نان .لے جھوٹ بولنے وا ی زبان۔‎ 

اڈے بڑے گناہ اورخطائں تو اورَبٰھی ہیں لیکن ان گناھوں میں ے ایک 
بڑاگناہ جھوٹ بولنا ھے ۔ چھوٹ کس قدر بری چیز ہے اس کر بیان کی ضرورت 
ہی کیا ہے ۔ اس کی برائی اور برے ثتائج فطرت انسائی کے نزدیک ایک تسلیم 
دہ حقیقت ہے ۔ اس جگہ خطبہ میں اس فقرہ کا مطلب یہ ہے کہ جمعہ میں 
دیر سے آےۓے کی وجهہ اگر کسی سے پوچھی جائے تو عام طور ہے لوگ جھوٹے 
پہاۓ کردیتے ہیں جو ایک بہت بڑی خطا هے ۔ اپنے زمالہ میں آپ اس کا نموند 
دیکھٹا چاعیں تو کسی جلسہ میں صدر صاحب یا۔ مقرر صاحب ہے دیر میں 
آۓ کا عذر سنئے۔ یا کسنی دفٹر میں دیر سے آۓ والے اھلکار حضرات کا عذر 
اپنے افسروں کے سام دیکھۓے ۔ ۱ 

(ہم) و خیر الغنی غنی الئفنس۔ اور بہترین ے لیازی نفس کی ے لیازی 

/ و ہےے۔ 

السان کے احتیاجوں کی کوئی حد و شعار نہیں ؛ وہ مال و دولت کا ہی نہیں 
بلکہ اور بھی بہت سی چیزوں کا تاج ھے ۔ اتنی چیزوں کا تاج ہے کہ وہ اپنی 
ساری زندگی ان احتیاجوں کی تکمیل کے لئے جدوجہد میں صرف کردیتا ے؛ اور 
اس کے بعد بھی یہی کہتا مہ کہ : 

خ مزاروں خواہشیں ایسی کہ هر خواہش ہہ دم ٹکلے 
بہت ٹپکلے سربے, اربان لیکن پھر بھی کم لکلے 

' اور مال و دولت کے لۓے تو ھم دن. رات پاپڑ بیلتے ھی رھتے یں اور اس 
کے بعد بھی کسی مرحلہ .پر ہم میں غنول ک کیفیت پیدا نہیں ھوتین عیثہ 
نے چکں میں کرفتار رھتے میں کہ اب حرف ایک اور مل جائے تو عو 
موجائٔی إیر سو کے بعد دوسرے ببو کی : تلائی میں سوگرداں نظر آنۓے ہیں ۔ 


اي ۱ے 
اس کا نتیجہ یہ ھوتا ےہ کھ ہم زلدگی میں اطمینان اور حسرت ے عروم 
ھتے میں ۔ حرص اور لالچ زندگی بھر همارا ساتھ نہیں چھوڑۓ۔ اور مرے دم 
ہ کیفیت ھوتی ے کهھ سب کچھ چھوڑ کر چلے جاۓۓ کیا حسرت دل میں 


ۓے عوئے دلیا ے رحخست ھوے ھی ۔ 


اس فقرہ میں یه بتایا گیا عے کہ اگر دولت دلیا کی بڑی سے بڑی نتدار 
بھی ہم سہیا کرلیں تو ہمیں خوشی کی زلدگ اس وقت تک میسر نہیں آسکنی 
جب تک کہ عمیں لفس کا حتی حاصل لہ ھوجائے - جب السان کے دل میں 
ے لیازی کی کیقیت پیدا ھوجاتی ے تو خوشی کے لمحات بڑھ جاےۓ ھیں ۔ 
یه نھیں که وہ دولت دلیا کے حاصل کربۓ کی سعی سے ھاتھ کھینچ لیتا ھے۔ 
وہ حنت کرتا ے ۔ دولت کماتا ے مگر ایتے دل کو اسٗ سے اتنا واہستہ نھیں 
کردیتا کہ حرص پیدا ھوکر اس کے قلبی سکون اور اطمینان کو غارت کردے ۔ 
وہ حصول مال کی پوری جدوجہد کو اللہ کے حکم کی تعمیل اور اس کے فضل 
و رضوان کی تلاش قرار دیتا ے ۔ وہ اپنی جدوجہد میں تقوول کے حدود کو 
نھیں توڑتا ےہ ۔ وہ سطمئن رھتا ے اور خوشگوار زلدگ بس ر_کرتا ے ۔ جو کچھ 
وہ حاصل کرتا ےہ وہ ان طریقوں ہے حاصل کرتا ے جو اللہ تعا یىی کے نزدیک 
پسندیدہ طریقے ہیں ۔ اور جب اپنے مال کو خرچ کرتا عے تو ان مصارف میں 
خرچ کرتا ہ جن کو القہ تعا ی کی خوشنودی کا ہروائہ حاصل ھے ۔ 


(۳) و خیر الزاد التقتوی ۔ اور ہترین زاد سفر تقوی ہے ۔ 
عماری حیات کیا ہے ؟ ایک سفر اوز مسلسل عفر۔ اس مادی زندگ ک 
پسٰتی ہے حیات لازوال کی بلندی کی طرفء عم پیدایش ے موت تک عفر کا ایک 
حصد طے کرۓے میں اور دوت کہ بعد ے قیاہت اور جنت: تک دوسرا: حصه ۔ 
شمارے اس مر کی ئزل لصود جت ے۔ فر سے لن دوڑیں حم ٠‏ 
٣ن‏ زاد راہ ارر توف“ کی ضرورتچے۔ میں خرن دلمادی زادگ ۳ “ 39 


سے 

اسل ےہ کھ اپنے حفر کے ھر دو حصوں کے لۓ زاد راہ اور کافی توشہ 
ماصل کرلیں ۔ سفر کے دوسرے حصد ہیں اس کے حصول کی کوئی صورت سمکن 
ہیں رھ گی۔ بڑی ادائی عو کہ ہم زاد سفر سپیا کرۓ ہے غافل رھیں ۔ 
حضور صلى ات عليه وسلم ے اس فقرہ میں یہ بتایا ے کم بہترین زاد سفر تقوی 
ے۔ اسی خطلبہ کے دوسرے فقرہ میں تقوی کو سب ہے مضبوط کڑی ہے تشبیه 
دی ھے۔ مطلب يہ تھا اگر کسی نے تقوی کی ہضبوط کڑی کو تھام لیا تو 
اس کے پھسل کر گرجاۓ کا خطرہ باقی نھیں رہا۔ اب اس فقرہ میں آپ نۓے 
ارشاد فرمایا کہ اگر کوئی شخص تقوی کی حدود میں رہ کر مال حاصل کرے 
گا۔ اور تقوی کے حدود کے اندر ھی اہے خرچ بھی کرے گا تو یہ عمل آدمی 
کے لئے بہترین زاد سفر ثابت ھوگا؛ سفر کے دولنوں حصوں کے لئے۔ دنیا میں 
اے اطمینان اور خوشی حاصل رے کی اور موت کے بعد بھی وہ خوش اور مطمن 
رے گا۔ تقوی ایک لفسی کیفیت کا ام ےہ جس میں آدسی اپنے هر قول ود 
عمل کا محتسب بن کر یه دیکھتا ےہ کہ التہ تعای کے بتائے ھوئے اور رسول اللہ 
صلى اللہ عليد وسلم کے سکھائے هوثے حدود ہے کہیں تجاوز تو نھیں کرگیا۔ اس 
سے آدمی کے دل کو یہ اطمینان و خوشی حاصل رھتی ہہ کہ اس ےۓ کوئی 
جرم یا نافرسانی کا ارتکاب نھیں کیا۔ اس طرح ایک متقی شخص کو دولوں 
قسم کے خوف و ھراس ہے نجات مل جاتی ہے ۔ نہ اس ہیں مبرباله ذھن ک 
کیفیت ھوتی ھے اور نہ اس ے اس بات کا خوف باقی رھتا ے کہ سفر کے آیندہ 
حصہ میں وہ ژاد راہ سے خالی اور ےسہپارا رہ جائے گا۔ 


اور دانائ یل سب ہے اونچا درجه٭ہ 


و راس الحکمة بخافة الہ 
(م) ور ات ا 


تہ" ی١ا‏ جائے وہ صحیح 

7 اٹھاہا جانے و 

دانانی ور جک لس کے کے بد تھا جہ۔ 

ابد معی پیقم بج حو اور پوری طح ے ٦ ٠“‏ و دوہ لیا ےہ 
[ خر عضو مل و ھن جال ابر بل مت" 


اب عزوجل سے 


‌ ۰ 
کہ اس کے :کیا نتایج برآمد ہوں گے -: اس حکمت اور دالائی کا سپ ہے بلند 
درجد یه ہے کە آد می یه سے کخھ سوچتے ھونۓ اپ دل و دہاغ کو خوف 
الىہی. سے .کسی. وقت. خا ی لہ عوے دے ۔ اگر اہ کے خوف ہے ضل خالی هوا 
تو یه عمل به ظاعر اور وقتی طور پر حکمت و دانائی تو نظر آسکتا: بے مگر یه 
کوئی اونچے درجه کی حکمت لہ ھوی۔ مثلاٴ کسی ے قمار بازی میں یا ریں 
کے گھوڑوں پر رقم لگائی اور بڑی دالائی سے لگائیء اور اس ۓ کچھ رقم جیت 
بھی ی۔ لیکن چونکه یه خوف الہی سے خاف دل و دساغ کی پیدا کردہ دانائی 
و حکمت ٹھی اس لئے.اس کی اظر اس عمل کے وسیح نقصالات تک نھیں پہنچ 
سی۔ اس عمل .کو اونچے درجه کی حکمت و دالاثی نھیں کہا جا سکتا۔ اعلی 
درجہ کی دائائی تو اس وقت عوتی .جب کہ وہ اس عمل کے سارے هی ائرات 
پر: غور کرۓے کے بعد کوئی قدم اٹھاتا۔ سود خواری اور قمار بازی وغیرہ وہ 
مجرمانہ اعمال ہیں جن کے نقصانات سارے معاشرے کو برداشت کرۓ بڑےۓ 
ھیں۔ اور آخرت میں سود خوار اور قمار باز پر جو عذاب وکا اس کا کوئی اندازہ 
می نھیں لکایا جا سکتا ےہ ۔ ۱ 
اس لئے حر وقت اللہ عزوجل ہے ڈرے رهھنا ھی اصل حکمت و دانائی ہے۔ 
اللہ تعال لق عزوجل کے دو قسم کے :احکام و قوالین کاثنات میں جاری یں ۔ 
ایک تو تکوپٹی قوائین ہیں مثل آگ جلاتی ہے ۔ پالی ٹھتڈا کرتا بے ۔ آفتاب 
حزارت و توانائی مہیا کرتا ےہ وغیرہ وغیزہ۔: دوسرۓ. تتشریعی. قوالین ہہ 
مثا5ڈ کم تولنا گناہ ہے ۔ سود خواریٰ تاجایڑز ےہ قتتر جاڑیئ: خرام ے؛ دخ 
٠‏ وغیرہ۔:ان دونوں قسموں کے احکام و قوائین کو نظی ہیں واکھیا: اود اللہ کا < 
دل میں خغایمر رکھتا اجل ڈافائئ للا ۔ ہے تکوڑٹی تزالت کی خلاف 
کہ اچم دوہ وی سژ٭-۹ 








اور تشریعی قوالین کے اثراتہ پر حور کوبیۓ سے جی چراے ہیں ۔ ورنہ 
كری؛ قمار بازی اور سودخواری کے اثرات؛ آتش زدگ,؛ سیلاب اور آندھیوں کے 


(ٴم)'وخیرما وقرغی القلوب الیقین۔ اور بہترین چیز جو دلوں ہیں 
جاکزین ہو یقین ے ۔ 


آدمی کے دل میں نہ جاے کتنے ھی قسم کے خیالات آے ہیں ۔ 
ہک و شبه؛ وسوسه؛ خوف؛ غمء خوشیء لاپرواھیء غفلتء دل میں کیا نھیں آتا ۔ 
یکن ان میں سے کوئی چیز اگر قلب انسانی میں جکہ پکڑ لے تو زندگی اجیرن 
موجائے ۔ ان سب ہے برخلاف اگر یقین محکم دل میں جاگزین هو تو آدمی 
کو اطمینان اور ثوت حاصل ھوجاتی ہ ۔ کسی آدمی کے لئے ے یقیئی کی کیقیت 
ے زیادہ مضر اور تکلیف دہ کوئی اور کیفیت نھیں ہوسکتی؛ اس سے آدمی کا 
وصله پست؛ ارادہ کمزور اور دل اداس ہوجاتا ھے ۔ کسی کام میں 5 
اہ شدید قسم کا احساس کمتری طاری ہوجاتا ہے ۔ ۔ هر شخص خود اپنی حا 
حا تا ےے؛ اس کے بعد 
حر کرک یہ مغلوم کرسکتا ھے کہ بی علم حامل ما چ 
١‏ کرت ے اور ارادہ اعضا و 
١‏ دل ہیں جاگزین ہوتا ے ۔ پھر یتین ارادہ پیه 7 
: . 
ت کو عمل کے لئے حرکت میں لاناے ۔ دنیا میں کسی ذی ھوئں سی 
٤‏ 
دی آرادی عمل ایسا نی جیسکتا جی کے یچٹے اس کا بین حرک کی 
اے کر ران ہیں نیل عو مان کا مایا نکر عق نے 
ے۔ آمی ہو کچھ ا کے 
تو تی ١‏ سج 
٣ک‏ ساتے پر لچ 
لئ کرووائی من 
مک وم آذنم 









لی ہے 
جس وت رج ترتع تع وت 


ان سب سے زیادہ حکم یقین عمار! اپنے پیارے بی صلی اللہ عليه وسلم کی 
صداقت پر ے؛ ان عی کے فرماےۓ سے ہم بے قرآن مجید کو انت تعا ی کی نازل 
کی حوئی کتاب ماتا ے - ان ھی کے ذریعہ عمیں حق و باطل کے مابین تمیز 
حاصل ھوئی سے ۔ تعلیمات نبوی کو چھوڑ کر برائی بھلائی اور خیر و شر ے 
مابین امتیاز کا کوئی معیار اگر ہم زندک بھر تلاشض کرتے رہیں تو بھی نہ 
پاسکیں گے ۔ بالکل اسی طرح جیسے کوئی آدمی اپنی ماں کے بیان کو سچ ماۓ 
بغیر باپہ داداء ماموں اور خاله؛ کسی ہے رشته نھیں قایم کرسکتا ۔ کتتی ےعقلی 
اور ادانی ہے کہ طبیب کی صداقت پر یقین کرکے ھم اپتی جان تو اس کے 
حوالہ کر دیں - مگر رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کے فرمان میں طرح طرح کے 
مین میکھ پکالنے لگیں - ۱ 

السان کو اپتنی حیات کے عر عر قدم پر یقین کی ضرورت ے؛ یقین نھیں 
تو کچھ بھی نھیںء اس کے بغیر لہ ہم قلبی اطمیتان ہاسسکتے ہیں اور نە همارا 
کوئی قدم مضبوط هوسکتا ے _ اس طرح ہم تہ دلیا کہ رھتے هیں اورله دین کے ۔ 
اسی لئے حضور سلی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا کہ آدہی کے دل میں جاگزیں 
ہوۓ والی ہر چیز ے۔ بہتز یقین ے۔ 


. (ہم) و الارتیاب من الکفر- اور شک و شبهہ کفر کی ایک 
اسر سے ۱ 
' 0000 اندھیرا ۔ اصطلاحاً ,یه لفظ دین اسلام ہے انکار 
یا عدم قیول جق کے لئے بولا جاتا ےہ ۔ عقیدہ اور عمل کے ۔اعتہار ضے اس کے 
ختلف سدارج هوتۓے ھیں.۔. اسی. لئے ,کہلدجاتا سے کفر دول۔ کفں یہتی ایک کفر 
دوسرے کفر سے :کم و قش .بھی ھوتا ے ۔ جب بھ کہا چاقا سے : کو ید عقیدہ 


۱ے 
اپە عمل, کفر عہ تو یه ضروری نھیں که ھر صورت میں اس عقیده یا عمل 
الا انسان حلقةہ اسلام نے مطاقاً خارج هوگیا۔ بلکة اکثر صورتوں ہیں اس کا 
ماب صرب اس قدر ہوتا ےہ کہ یہ عقیدہ یا یہ عمل اسلام کہ موافق تھیں 
ے؛ بلک کفر کے موافق ے؛ یا یه که ایک صاحب ایمان مسلمان کے عقیدہ 
وعمل ے اس کا کوئی توافق ممکن نھیں ۔ 


اِس ئن میں کفر سے لغوی اور اصطلاحی دونوں معنی ساد قات 
و وٹی ضس لک و ریب میں سیٹلا عو کو اس کی یقیت ید کہ ا 
کے سامنے اندھیرا ھی اندھیرا ے اور نے راستہ دکھائی نھیں دے رھا ے- 
اور چوٹکهە وہ دین اسلام کا بتایا ھوا رات قبول کرکے اسے اختیار نھیں کررھا 
رہ سی اراتا و ار اک ای سار ا اس لہ کے 
۹ - "و" سس سس سے نیو ستوتا ‏ 
بھی نجات حاصل موجائے اور القہ تعالیٰ کے نزدیک بھی و ایک بندۂ مقبول کا 
مرتبہ حاصل کرسکے ۔ ۱ 


اگر خدالخواته کسی کو دین اسلام کے بنیادی عقایدء اہ الہ کے 
فرشتوں؛ اللہ کے رسولوں؛ اتے کی کتابوں اور قیامت ھی کے بارے یت شک و 
شبه پیدا موہائے تو یہ دطای کدرےہ۔ چا 0 اھ ےا 
اور دلیا والے بھی اے مسلمان ھی -حچوڈ بکر وہ الہ کے لزدیک سلمان 
ول و دماغ کا اصلاح کرلی چاهئے ۔ 
لن کے عقاید میں کوئی شک و دٹك-' 


نھیں ے_ اس کو توبة کرکہ ائےے 


ہی۶ حمشثه یه شب 
. ے ھوتے 
ہیں _ معا5: ایک صاحب دا سی انہیں وضو کر 


٠‏ ۳ے 
میں کہ ان کو اپئی هر نمغاز کے بارے میں ۔یەا شبه رھتا ےہ کذ قبول ھوئی 
یا نھیں ۔ تیسزے 'ساحب' میں' کە ان کو اپنے روزوںء زکوۃ اور حج کے بارے 
میں یھی شبہ زھتا ے'۔ ایسے لوگ خود اعتمادی سے محروم رعتے یں اور ایمان 
کال رکھنے کے بعد بھی کفر کی ظلمت میں گرفتار میں ۔ ید کیفییت موسن کے 
دل میں نھیں پیدا عوئی چاہئے ۔ حم ے مماز پڑھی اور اپنے علم و دائش کے 
مطابق بالکل صحیح پڑھیء اس کی قبولیت میں شک کرنا حض وحم بلکد اعلی 
درجہ کی حماقت ہے ۔ عمیں یتین رکھنا چاہئے کہ عماری نماز قبول ھوئو 
اور یقینا قبول ھوئی ۔ اسی طرح دوسرے تمام دیٹی و دلیوی اعمال کو شک 
و شبه ے بالاتر ھوکر انجام دینا چاھۓ اور خواہ خواه وھم میں مبتلاء ھوک5 
ے دل نھیں موا چاھۓ - ورله یه عادت رفته رفته خدا اور رسول کی صداقت 
میں ثشبه پیدا کرکے همیں عذاب الہی کا مستوجب بنادے گی۔ 
(ےم) والنیاحة سن عمل الجاعلیة اور پوحه کرنا دور جاعلیت کے 
کے اعمال ہیں ہے ایک عمل ہے ۔ 
کسی کی مہوت پر غمگین هونا اور ے اختیار آلسو نکل پڑنا نہ صر 
تقاضائے فطرت ے بلکہ علامت ایمان بھی ے ۔ یہ قابل ملامت نھین ےا 
لیکن سر پر خاک ڈالنا۔ سوگواری ظاہر کرۓۓ کے لئے خاص قسم کی وضحم 
لیاس اخقیا رکرناء سے فئےۓ والے کی خوبیاں بیان ک رکرکے بین کرنا .یا ایسی مجلسم 
منعقد کرٹا جو بین کرۓ کے لئے ہوںء اسلام سے پہلے عرب کے بت پرستوں مج 
رائج ایک :وسم تھی۔ القہ کہ سچے رسول صلى انقہ علیہ وسلم ۓ :آنے سخ 
ناپسندینہۂ عمل. قرار دیا اور اس نے منع فمرنایا. عے ۔ اس جگھ آپ کے فرمان ے 
مقصوذ یہ ے کہ وحہ گری زہالڈ جاعلیت کے سرآسم“میں+ سے ایک زسم ےہ 
اِسل٭ام کے بعد اب اے جاری نھیں رعنا چا تھے ۔' ٠‏ دن 5 
اد اوھ گری یەیہیسم کالواقوام: میں پیل چھی ما تیاغ اق اب بہ 


۳ء 


ایک دردلاک تقریر کی جاتی عے اور لوگ لوحد کرۓے ہیں ۔ اس قسم کی تقریر 
کرینے ک لئ اثر ہہ ھوتا ے۔ کہ پیشہ ور مقرر اجرت پر بلاۓ جائۓ ھیں 
مندؤں میں بھی لوہ قی مر سباغاز تر رای سی سرت 
جاتا سے ۔اس وسم کی ادائیگی کے لئے برہمنوں کا ایک پیشەورگروہ هوتا ہے جس کو 
بہت کچھ دے دلا کر روۓ اور رلاۓ کے لئے بلایا جاتا ہے ۔ بعض بستیوں میں 
کجھ خواتین کا پیشہ ھی یہ ھوتا مہ کہ مرئنۓ والے کے گھر جاکر منە پر آنچل 
ڈال کر بین کریں ۔ ان کے گھر والے داد دھش کرکے رخصت کرۓ یں 
اسی طیح ایشیا اور افریقہ کے مظاهر پرست قبائل میں کچھ مرد اور زیادہ تر 
عورٹیں لوحد گری کرۓ کے لئے ایک جگہ جع ہوتی ہیں اور طرح طرح سے 
ین کرکے روتی اور رلاتی میں ۔ اس کام کے لئے بعض قوسوں میں پیشەور عورتیں 
بھی پائی جاتی ہیں ۔ جنھیں اجرت پر بلایا جاتا ے ۔ بلکہ بعض قبائل میں 
یہ عقیدہ پایا جاتا ے کہ اگر مردہ پر نوحه نھیں کیا گیا تو اس ک ریح سارے 
یل کو طرح طرح کی آفقوں میں سیتلا کردے گی۔ بعض یہ سمجھتے ھیں کہ 
مرۓ والے کی روح کو سکون و اطمینان اس وقت ٹک نھیں حاصل هوتا جب تک 
کە اس کی موت پر ایک مدت معینہ تک لوحہ گری لە ک جائے ۔ 

ظاہر ہے کہ اسلام ۓ حیات و سوت ہے متعلق جو تعلیمات ہیں دی 
میں ان. ہے نوحہ خوالی اور بین کرۓ کا جوڑ نھیں مل سکتا۔ اس لئے آپ ۓے 


لوحہ گری کو جاعلیت کی ایک ناپسندیدہ رسم موہ ۱ 
ٰ بای 


وو 


عمارے علمی ورثے کی بربادڈیٴ 
احمد خانق . 


مسلمالوں ےۓے آحضور صلعم کی حعیات ھی میں کتاب سازی 

(عٔمداا:٥‏ ٢ا۶۲‏ عاه٥ەہظ)‏ کی طرف دھیان دینا شروع کردیا تھا ۔ عبداللہ بن عمرو 
آحضور کے منہ سے نئکلی هوئی تقریباً عر بات لکھ لیا کرۓ تھے' ۔ احادیث 
کے بعد اخبار اور تاریخ نویسی کی طرف بھی توجہ مہذول ھوگئی حتی کہ ابتدائی 
دو ھی صدیؤں میں مسلمالوں کے پاس اس قدر لٹریچر موجود تھا کہ اس کی خرید 
و فروحخت کا کام باقائدہ طور پر شروع ھوچکا تھا قرآن و حدیث سے مسلمالوں کا 
شغف خصوصی تھا۔ ان کی تفہیم اور تعلیم کے لئے ے شمار کتابیں معرض 
وجود میں آئیں ۔ تیسری چوتھی صدی ھجری کے آخر تک سسلمالوں ے اپنے 
وقت کی تمام اقوام کے بجموعی ادب سے زیادہ لٹریچر پیدا کر لیا تھا۔ سو سو 
جندوں پر سشتمل کتاہیں لکھنے والے اکناف عالم میں پھیل کر لہ صرف جہالت 
دور کررے تھے بلکہ لوگوں کے دلوں میں حصول علم کی نئی لگن بھی لگا 
رھ تھے ۔ اض طرح سسلمانوں کا ادب کئی گنا بڑھ گیا ۔ مدرے بنۓٴء کتب خانے 
قائم عوئے جن کی بدولت کتابوں کو سزید فروغ حاصل ھوا۔ چھٹی صدی ھجری 
تک دثیا کا نصف ہے زیادہ عصہ سسلمالوں کی کتابوں کے زیر اثر تھاء مگر-۔ع 

لکل شیئی اذا ما تم لتصان 

اس قدر بڑے علمی ورثئے ہر جب زوال آیا تو اپنوں اور بیگانوں سبھوں ے 

مل کر اہے ثقصان پہنچایا۔ مشرق میں تاتاربوں کے حملوں ےۓے ایران اور عرب 





٭ ید مقاله اسلام آباد یونیور۔ٹی کی ہسٹری کانفرٹس میں ہ اپربل ے۹ ءکو پڑھا گیا۔ 
و۔ این عیدالبر: جامع بیان العلم و فضلہ و ما بنبغی غی روایتہ و حملہ. ط القاعرہ؛ ادارۃ الطباعة 
المیربة ہدوت تاریخ دج رص ہے۔ ا 


رر 

ہے ان خزائن کو لہ صرف لوٹا کھسوٹا بلکہ تباھی کی انتہاء تک پہنچا دیا۔ 
کتاہیں پھاڑیں؛ دریا برد کیں اور اس پر بھی غصه کم نہ وا تو نڈر آتش 
کر دیں ۔ بفداد کی تباھی میں سب ے زیادہ نقصان مسلمالوں کے علمی ورئے 
کو پہنچا ۔ اس کے بارے میں موسیو لیبان؛ قطب‌الدین الحلبی (متوفی ہمءےھ) کے 
کے حوالے سے لکھتے هیں : 

ان شائقین علوم و فنون (یعنی مسلمانوں) نۓ اس واقعہ نے پہلے اس 

قدر علمی ذخیرہ جع کر رکھا تھا کہ جس وقت مغلوں ۓ کتابوں کو 

دجله میں ڈال دیا تو ان کے آپس ہیں مل جاۓ سے ایک پل تیار ھوگیا 

جس پر سے سوار و پیدل بخوبی گذر سکتے تھےء اور دریا کا پائی بالکل 

سیاە هو گیا تھام۔ 

اس شہر میں ے شمار کتب خانےء وراقین کے بازار اور ذاتی ذخیرہ ھائے 
کتب تھے جو سقوط بغداد کے وقت ملیا میٹ ہوگئے ۔ 

اسی طرح صلیبی جنگوں میں بھی سسلمانوں کو جہاں اور کئی قسم 
2 لقصان پہنچائے میں وهاں ان کے علمی ورۓے کو بھی بریاد کیا۔ طرابلی 
شمام میں بنو عمار (ابتدائے حکوت ےەمھ) کے کتب خانے کی تباعی پر 
بتنا بھی کف افسوس ملا جائے کم ہے ۔ یہ کتب خانہ اپنی وسعت و عظمت 
وجہ ہے دارالعلم کہلاتا تھا ۔ ابن الفرات بے اس واقعے کو اپنی کتاب 
ہیں بیان کیا ہے جو مختصر طور پر یوں سے : 

"اس واقعے (بربادئی دارالعلم) ۓ والئی طرابلس کے ھوش و حواس کھو 
دئے ۔ جب وہ ھوش میں آیا تو وہ رو رو کر مجھ سے کہنے لگا : واللہ اس سالحے 
سے جس قدر کتبخالے کی بربادی کا افسوس ہے اس ہے زیادہ کسی اور ٣ز‏ کا 
>٦‏ موسیو لہانں تمدن عرب۔ اردد ترجمھ : مھا کا اپوہ 


.ںام غ 'کتابپ الہر و ۵د جچے ےا دھ." 
ج رت پردی : النجوم .زوری ما دارالکتب العصردہ“ ۱۹۳۸٭٠‏ 
فک اب ۰ 2 


ٗ عھے 

نھیں -۔ اس میں ایک لاکھ تیس عزار کقابیںٴ تھیں ۔ یہ قمام. دجیرہ کتيی 
علم دینء قرآن و حدیث اور ادب پر مشتمل تھا جس میں سے پچاس ہزار 
قرآن کےٴ نسخے اور بیس ہزار تفسیریں تھیں.۔ یہ :کتپ خالہ عجائیات عالم میں 
سے تھا۔ بنو عمار اس ہے خاص دلچسپی رکھتے تھے ۔ اس میں ایک سو اسی 
سلازم صرف کقابت کے لئے مقرر تھے جن میں سے تیس سلازم رات هو یا دن هر وقت 
کتب خانے میں موجود رمتے تھے ۔ اطراف ملک میں اس کتب خاتے کی طرف 
ہے اییتے اشخاص مقرر تھے جو نایاب کتابیں خرید کر بھیجتے رهتے تھے ۔ 
اس لئے بٹو عمار کے زہائے میں طرابلس دارالعلم ک حیثیت رکھتا تھا ۔ 

جب طرابنس پر فرنگیوں ۓ تبضہ کیا تو انھوں ۓ اس نایاب کتب 
خائے کو جلا کر خاکستر کردیا ۔ واقعه یوں پیش آیا کە چند راعب کتب 
خاۓ میں داخل ھوئے۔ یہ عجیب اتفاق ھے کہ پہلے اس کمرے میں گے 
جس میں صرف قرآن پاک کے نسخے تھے ۔ اٹھوں نۓ ہاتھ بڑھاکر ایک جلد 
اٹھائی تو وہ قرآن پاک تھا دوسری جلد اٹھائی تو وہ بھی قرآن تھا۔ 
تیسری جلد لکل ی تو وہ بھی قرآنء اس طرح بیس جلدیں پکے بعد دیگرے دیکھی 
گئیں اور وہ سب قرآن کی جلدیں تھیں اس پر وہ بول اٹھے : اس گھر میں 
قرآن ھی قرآن ے ۔ سب کو جلادوءس ۔ ‫ 

اس واقعد سے اندازہ لگایا جاسکتا ے کہ عیسائیوں کو سسلمانوں کے 
علمی ورثے ہے کس قدر عناد تھا ۔ اور باقی شہروں میں بھی انھوں ےۓ کوئی 
اچھا سلوک نھیں کیا ہوگا۔ -- 
۱ سب ہے بڑھ کر وہ تباھی ے جو اندلس میں آئی۔ یوں تو مسلمانوں کی 
باہمی خالہ جنگیوں اور عیسائیوں کے ساتھ آویزشوں کے سبب اندلی کہ 
٭۔ معارف (ماعتامه آعظم گڑھ) اپرەل ۱۹۰۹ء ج دش حم ص مم واله تاریۓ این اقرا 


(مخطوطع) حوادث سن مھ . اس کتپ خانے کی عظمت .اور تباھی کے یارے میں مکمإ 
تفصیلات, کے لئے دیکھئۓے : انفکر الاسلامی (زھروت) رجب , ومضان جوم رھد 


‌۸۰.۶ٰ 
تلف شپر اجڑنے بے اور وہاں کے علماء اور علمی خزاۓ تبام و یاد مود 
سر قوط غرباطہ کے وقتہ الدلی نے مسلمانوں کے اخراج کے بعد ہو 
کتاہیں لڈر آنش ہوئیں ان کے ذکر ہے کلیجہ منہ کو آتا ہے ۔ اس واقے کو 
اسپینی مستشرق خولیان ربہبیرا ۓ ان الفاظ میں بیان کیا ھے : 
فرڈیئینڈ اور آزابیلا ۓ جب سلمالوں کا آخری قلعہ غرناطہ بھی 
فتج کرلیا ٹو مسلمانوں کو حکم دیا کہ جس قدر عربی کتایں ان کے 
پاس موجود عیں وہ حکمة احتساب کے سامنے پیش کریں تاکہ ان کی 
جائچ ہڑقال کی جاسکے۔ ان میں ہے فلسفدہ طب اور تاریغ کی کتاہیں 
تو وایسں کردی جائیں اور باقی کو نفذر آنش کیا جائے , , چانجد 
کاوڈھنل خمینیس کے سخت احکادات کے نتیچے میں ھزاروں عربی خطوطات 
جیع ہوگئے جدہیں کارڈینل کے حکم سے غرناطہ کے بڑے میدان میں 
جو باب الرمله کے قریب تھا سر عام جلا کر راکھ کردیا گیام ۔ 
اس واقتے کے بارے میں س۔پ سکاٹ کے ریمارکس ملاحظہ ھوں : 
اس وحشیاله ہذھبی جوش سے جو لقصان دلیا کو پہنچا اس کا ادلی 
اندازہ اس ہے لگایا جاسکنا ھے کہ خالباً دئیا بھر میں ایسا قیمنی ذخیرہ 
علوم و فنون کہیں نہ وکا ۔ 
اس تباھی کے بعد پورے الدلی میں جو کچھ بچ رھا اس کا ایک حصہ 
بالاخر اسکوربال میں اکٹھا "نیا گیا۔ مگر یہاں ایک اور مصیبت اس کی منتظر 
تھی۔ وہ یہ کھ ے جون ےہ ء کو اسکوریال میں وسی پیانے ہر آگ لگی 
جس میں بیشتر مخطوطات خاکستر ھوگۓء اور صرف دوہزار بچے۔ ۔ 


٭۔ دیکھۓ راقم السطور کا ترجمہ کردہ مقالہہ فکر و نظر بابت دسبر ہے۱۹ء ص مم مم۔ 

٥‏ ح۔ پا۔ سکاث : اخبار الائدلی۔ اردو ترجمە آزکد خلیل الرحمن ط لاعور مج رج مض ہمہ 

>> 1928 ,”ہہ .لەصە: 1/5 ٥ا‏ ۸۳07۰۰ وہ م۸۸۵( :مع( : لفعتہ۶:۷-ع1 .تا 
۱ (دہذا>٣0 ٥۵‏ ات1) ۶۰1٢‏ ,211 ۵ددہ؟_' 





)۷( 
خغیر مسلم تو مسلمالوں کہ علمی ورئے سے دشمتی رکھتے ھی تھے نگم 
یه اس ذپایت افسوسناک ےے کہ اپنوں ۓ بھی اسے برباد کرےۓے میں کوئی 
کی نە ی۔ 
شخصی عناد اور ذاتی دشمنی کے باعث خود سسلمالوںن کے ھاتھوں ھمارے 
علمی ورۓے کو بہت نقصان پہنچا۔ لوح بن منصور سامالی کا کتپخاله بہت 
عظیم کتب خانھ تھا جس میں ابن سینا ہۓ کئی سال کام کیا تھا۔ اس کا 
حال وہ اپنی سرگذشت میں یوں لکھتا ے : 


ذات ببوت کثیرۃ؛ و فی کل بیت صنادیق کتب منضدة بعضہا علی بعض؛ 
ففی بیت مہا کتب العربیة والشعر فی آخر الفقةم, و كذلك فی کل بیت 
کتب علم مفرد. غطالعت فہرست کتب الاوائل و طلبت ما احتجت 
الیه و رأیت من الکتب مالم بقع اسم ا ی کثیر من الناس و لم اکن 
رایته قبل ذلك ولا رایقه ایضاً من بعدے - 


[ترجمه : (اس کتب خائے) کے کئی کمرے تھے۔ ہر کمرے میں 
کتابوں کے صندوق رکھے تھے جن میں ایک دوسری پر کتاہیں رکھی 
عوئی تهیں ۔ ایک کمرے میں عربی زبان و ادب کے جواھر پارے 
تھے تو دوسرے میں فقه کی کتابیں رکھی تھیں ۔ اس طرح ھر کمرے 
میں ایک ایک مضمون ( ؛تەونان5۷ ) کی الگ الگ کتابیں تھیں ۔ 
میں ے قدیم علوم کی کتابیں پڑھیں اور جن کتابوں کی ضرورت محسوس 
کی طلب کیں ۔ یہاں میں ے ایسی کتابیں بھی دیکھیں جن کے نام 
ھا تو تھی ود میں ا مل دلکای 
تھیں اورفد کبھی اس کہ بد۔] 7 7 کے - ۱ 





خیڈلیسی ل6 ائوگوففھ لن یڑنا. چاپ: .ور تہ 


۹ے 


اِس عظلیم ذخیرے کو بعضص حضرات ہے محض دشمتیء عناد و حسد کی 
پر نذر آئش کردیا۔ کچھ علماع کا خیال ےہ کہ اسے ابن سینا ۓ خود ھی 
لایا تھا تاکھ اس ے کوئی اور فائدہ لە اٹھا سکے - مگر یە خیال بہت 


لمزور ےہ ۔ 

بعض اوقات حسد کی بدولت السان میں غور و فکر کا مادہ ختم ھوجاتا ےء 
ور حاسدبن عر قسم کے نقصان کو بھول کر ایسا فعل کر بیٹھتے ہیں جس سے 
ىہ صرف خود انھیں نتصان پہنچتا ے بلکہ اس سے پوری مات ۔ائر ھوٹی هے ۔ 
ایسے ھی حسد ک آگ میں رشیدالدین فضلالقہ (ہتوفی ۱ےھ) کا کتب‌خاله 
بھی جل گیا تھا ۔ 

تیریز کے لزدیک خواجہ رشیدالدین نے ایک چھوٹا سا شہر بسایا جو 
ة٦  ٰٰ‏ و ا موس ادس 
7سص“]ي+ و نے مس یں در شوہ 
ا ںہ ہو و ہر سو یں 
اندازہ اس ہے لگا سکتے ھیں کہ اس میں تتریبً ایک هزار نسۓ تو صرف 
۹ یی سس می مج وا 
تھے چار سو نسخۓ مطلا تھے۔ 
ہوۓے تھے ۔ آٹھ ابن مقلہ کی قلم کے شاھتاد کے“ 
کی لوگ رشید الدین 


دس أ یافوت ستعصمی کے ہاتھ کے لکھے 
علاوہ بریں چھ ہزار کتابیں 


عم لوم او ف + يی تھیں - او یاڈ لوگوں 
ح ہجوت انولد ۓ اس علافے کے اگ 

دولن کو ہری تک ے دیکھتے تھے< *٣‏ زیلیر کتب 

بنایا اور اس ےے جِ ب 


تپ 


7 و بے 
٦‏ 9 بت شس 


3 : نہ 
(کادن میں وی کیں ر سںجتہ مائی فاحثام اماذا ۷۶۰ * 
وی دک یی ا ا ۱ 


لم 


- 
و ٭ ٣ے‏ 

اطراف عالم میں پہنچ گئیں و ۔ 

بعض بادشاھوں کی بعض علماء سے ناراغگی نۓ بھی بہت سی عمدہ کتابو 
ے سسلمائوں کو محروم کردیا ے ۔ جیسے معتضد بن عباد (حکمرائی مممھ 
۱+مھ) فرسالروائے اشبیله ےۓ اندلس کے معروف عالم اور شاعر ابو حمد ابن حز 
کی کتاہیں ناراضگی کی بنا پر جلوا دی تھیں - جس پر ابو حمد ۓ یه شعر کم 
تھے : 

دعوئثی من احراق رق و کاغذ وقولوا بعلمی کی یری الناس من یدر: 

فان شرقوا القرطاس لا تحرقوا الڈی تضمنه القرطاس بل هو فی صدری. 

[ترجمه: کاغذ (یعتی کتابوں) کے بھسم ھوۓ کے بارے ہیں جھہوے 

کچھ له کہو بلکد میرے علم کے بارے میں کہو تاکہ لوگوں ٣‏ 

پتہ چلے کہ کون جانتا ے ۔ اگرچہ انھوں ے کاغذوں (کتاہوں) ٢‏ 

جلادیا سے مگر اسے تھیں جلا سکے جو ان کاغذوں میں تھا بلکه وەہ : 

میرے سیئے میں محفوظ ےہ -] 

جو کچھ سینے میں تھا وہ تو ابو محمد اپنے ساتھ لے گۓے مگر جو کح 
قرطاس پر تھا وہ اس خاصمت کی لذر ھوگیا ۔ ۱ ۱ 

سببیے زیادہ جس چیز نۓ لقصان پہنچایا وہ ختلف مالک یا علاقوں 5 
باہمی سیاسی چبقلش تھی ۔ ایک ملک کے دوسرے پر چڑھ دوڑےۓ ہے مغلوب 
ملک کی تباھی کے ساتھ علمی ورئے ک بربادی ایک الابوهناک بات ھوتی تی٠‏ 
سَىسےٌسًسَسَىىے سس ُ5ٗپپس5پو٤و ‏ بجٌجهػجھو --س۳س0٘<ٰجٰٔٔػػٔىىےعجہْہہملہسىسمسسحجحجُپھجھُُُوپیچج[ھٔمٔشھحجستححْم>ُُ٭٭ىج<ٰچ تک 
ہ۔ عباس اقبال : تاریخ مفصل ابران. چاپ مرایہ ۲٠٣٢‏ شمنی۔چ آوایں ‏ جے۔ خمرالدین الزرکی 

الاعلام. ا ور ا کک ا 


ہی ای 


ایران۔ ۳ س _ے ہے ہہ ا رک .8 
ج ً۰ ۳ ج ناف ا ا 


ایم ہو جید جوا 


شاپور بن آرنشیر ۓ ےممھ سے قبل بغداد کے علہ کرخ میں ایک لفیس 
کتب خاله قائم کیا جس میں دس ہزار کتابیں جع ھوگئی تھیں ۔ 
یہ قیمقی سرمایة عین اس وقت لڈذرآتئش ہھوا جب تفرل ساجوقی ۓ بغداد پر 
سن .مھ میں حمله کہا اس آگ میں حا سی تر 
سامان اوو إلسالی جائیں بھی ضائم ھوئیں مگر اس کتب خانے کے غماع سے 
یه ملت اپنے اس علمی ورثے ے عحروم ھوگئی, ہ - 

اتابق لشکریوں ۓ سن ۸مھ سے ۱ مھ تک جو تباھی بچائی اور عراق 
وغیرہ میں کتب خابۓ لوٹے اس کا خقصر سا ذکر محمد بن على بن سلیمان راوندی 
ۓ کیا ےہ : 

لوگوں ےۓ مدارس اور دورالکتب کی وقف کتابوں کو غارت کردیا۔ 

دیکھا گیا کہ ان کتابوں ہے کچھ همدان کے نقاشوں کے ہاں فروخت 

کی گئیںء اس حالت میں کہ ان پر سے وقف کے نشانات کھرچ دئۓے گئے 

اور ان کی جگھوں پر لوگوں ۓ اپنے القاب لکھے اور کتابیں ایک دوسرے 

کو عغفة دے دیںں؛۔ 

قدیم ایران کا شہر ساوہ بہت بڑا علمی سکز رھا ھے ۔ ہاں ہر 


شافعی مذہب رائجچ تھا۔ اس پر کس سد سا 


کے کئی ماہرین پیدا ہے ۔ پڑا اور عمدہ کتب خانه 


ناثم کۓے گے اڑا 
آئم کر رکھا تھاء جو گردونواح میں و ا 
عو سس و 7 


زذرآئش کردئے 





ب۸×ےٰٰ٘٘٭ ۲۳ء 


و کان بھا دارکتب لم یکن فی الدلیا اعظم مٹیا بلغنی انیم احرقوهام, 

[ترجمہ: یاں ایک کتب‌خاله تھا جس کے مقابلے کا کتبخاله دنا 

بھر میں هد تھا۔ بمجھے اطلاع سلی ےہ کہ الھوں (منگولوں) ۓ اے 

جلادیا -] 

اصفبان کے معروف شاعر شیخ محمد على حزین کے والد ۓ ایک اچھا سا 
کتب خاله قائم کیا جو جع خلائق تھا۔ جب محمود افغان ۓے اصفہان ہر 
حمله کیا تو اس حمله میں یه کتب خاله برباد کردیا گیا ۔ اس تباھی کے بارے 
میں شاعر موصوف انتہائی افسوس کے ساتھ تحریر کرے ھی : 

درآں سال (و۳,ہھم) سانحۂ اصفہان روی داد و کتابخانة فقیر و آنچهە 

بود بغارت رفت. ومرا برتلف شدن آن نسخەھا تاسف است. چہ اگر الجام 

می یافت و بنظر افاغل جہاں میرسید آلرا لایقی دُخیرۂ خزائن سلاطین 

قدر شناس می یاقتندم - 

[ترجمهہ: اس سال (ہم۱۱ھ) اصفہان پر تباھی آئی۔ میرا کتب خاله 

اور جو کچھ کہ اس میں تھا غارت هوگیا۔ ان لسخوں کے ضیاع 

ہر جھے افسوس ےے ۔ اگر کتبخاله اب تک موجود ھوتا اور فضلاء 

کی نظر سے گزرتا تو وہ اے قدرشناس سلاطین کے ذخیرۂ کتب 

کی طرح پاے ۔] 

معلوم ھوتا ۓے کہ اس کتب خاله میں بہت نادر اور عمدہ کتابیں تھیں 
جن کے ضیاع ہر حزین ۓ آنسو بہائے ہیں ۔ 

حکوبتوں کے زوالء ان کی تباعی اور بربادی کے موقعه پر جہاں اھل علم 
کا طبقد ختم عوتا تھا یا کیا جاتا تھا وهاں علمی ماکز بھی برباد عوے تھے ۔ 


۳ ۔ رکنالدین عمایونفرخ : کتاب و کتابخانہ ھائی شاعنشاعی قاع ص بس, یاقوت حموی : 
معجم الہلدان : ساوہ- 
ح۔ شیخ محمد علی حزین : کلیات حزین (تاریخ احوال). قب و اص چوس 





۲۴ء 

ماجوقیوں, کی بفکومت .جب ختم ہوئی تو عراق میا علی ماکز علماء اور 
علی جواعر ۔پاروں: کی تباھی وسی پیماۓ پر ہوئی۔ اس السوسٹاک وائیے تی 
طرف محمد بن علی بن سلیمان راوندی یوں آشارہ کرتا ے ۔ 

در شہور طلة ان و تمعین و خس ءابة (۰۹۸ھ) در حمله عراق 

تنب علمی و اخبار و قرآن پر ترازد می کشیدلدء و یک سن به یم دانگ 

می فروخقند - و قلم ظلم و مصبادرات پر علمام و مدارس و مساجد لہادلد ۔ 

و مسچوں ار جہودان سرگزیت ستائند و در مدایں از علماء زرمی خواستند 

لاجرم ملک سرنگوں شد ر ۔ 

[ترجمہ : سن ۸ھ میں عراق پر حملے کے دوران انھوں ےۓ کتابوں کو 

ایک من بعوض ایک دالگ ( ایک سکہ ) پیچا ۔ علماءہ مدارس اور مساجد 

پر ظلم ڈھائے اور جرماۓ کئے۔ اسی طرح یھودیوں سے جزیہ وصول کیا۔ 

بدارس میں علماء ے بھاری رقمیں طلب کیں ۔ بلاشبہ حکومت کو 

زوال آگیا ۔] 

سلطان محمود غزنری (منوفی ۱ہ مھ) کا کقب خالہ کوئی معمولیں کنب 
خانہ لہ تھا۔ اس کے بناۓ میں عراقء خراسان اور عندوستان کے علماء نے 
حصہ, لیا تھا۔ علاو۔ ہریں خود سلطان کے ہاں سیکڑوں علماء تعلیم و تعلم 
اور تصنیف و تالیف میں مشغول رہتے ۔ اس طرح کتب خاله میں روز الزوں 
اضافہ هوتا: رهتا۔ سلطان محمود ے اس میں کتابیں نہایت شوق و ذوق ے 
لہ صرف جع کیں بلککہ ان کی کما حقہ حفاظت بھی کی۔ نگر اس کی وفات کے 
٥‏ اس کتب خائے کی حفاظت پیل کی طرح لہ هوسی اور سلطان سمعود (حکرانی 


۱ شکمت تب خاله غارت 
( ٢ے‏ مھ) کے سسبوقیوں ے شکست کھاۓ پر یہ کتب خاله غارت 


عوگلہ ۔ 


۳۶ ئن علی بن سلیمان راوندی : راحة الصدور و آبات الہردر. ص -٣٣‏ 7 ۱ 
۹- ؤکن ائن حمایوائرخ ‏ کتاب و کتابخانہ حائی شاعدشاعی ایران. چ ‏ ص١۱‏ 


” جر چچتھ 


بھی تھا ۔ ھلاکو خاں کہ زیر عطابلک جونٹی دہ جو:اس منکایۓ میں موجود 
تھاء: اس کقب خائے , نے چند. خالصس مذعبی کتابیں لے کر علڑکو خاں ے 
ساہتے پیش کر هوئے کہا کہ :..,اس ہیں صرف قرآن و دیگر اسلامی کقابیں .ہیں ء 
جن .کے جلاۓ ے زندقه اور کفز کی یخ کنی.ئه ھوگی۔ یه بات کو خاں 
کی سمجی میں آگئی اور اس کے حکم سے عطاملک جوینیء نصبہرائدین طوسی 
اور چند دیگر علماع کی ایک کمیٹی مقرر ھوئی جس بے جند ماہ کی محنت کہ 
بعد اس کتب خائے سے تاریخء ریاضیء فلسفه اور ان ہے متعلقٴ کتابیں تو 
چھائٹ کر الگ کرلیں اور باقی کو نذر آتش کردیاہ ۱ ۔ 

قطم نظر اس سے مو و رض ضف کاو کو ان 
ہے کسی کو کیا ملا ۔ کولسا سیاسی فائدہ مذھبی سکونء یا روجانی اطمینان 
حاصل هواء عمارے نزدیک یه اس انتہائی افسوسناک ہے کمولکهہ ایک بڑے 
قیمتی سبرمایہ سے دنیا محروم ہوگئی ۔ 

اندلس میں الحکم ثانی مححعت کے کتب خاے کی عظمت کے 
بارّے میں میں کچھ نھیں بتانا چاھتا کیولکہ سبھی حضرات اس ہے واقفض ھیں ۔ 
اس کتب خاےۓ کی تفصیل العقری ۓے اپنی شہرہ آقاق کتاب ”'نفح الطیب:؛ 
میں دی ے, ہے الحکم کے بعد مطلق العنان فرہائروا اہو عاسی التصور (ہمھ۔ 
ہ٭وبھ) ے دیکھا کہ قدیم علوم کی جگہ جدید علوع لیتے جا بے ھیں اور 
اس طیح قدامت پسند علمام ناراض ہو رھ ہیں تو اِس نے اس کنب خافے کہ 
ایک حصد کو جو جدید علوم کا منیع تھا جلوا دیاء اور عض اس لے جلوا دیا 
کھ اس طرح وہ قدامت برستوں کی حمایت حاصل کولاً چاھا تھام۔ اس کٹ 





۹- رکن الدینِ ہمابونفرخ : : کتاب و کتابنانہ ہائی دباخشاھی اعران چ ٣را‏ وس ۶97 
۱ تاط5 جا مسضط دحل قام) لع تہ ملمم وت 

ہر ہے“ دیکھٹے جچ “ ریس وو برییں بک نے کت 

ہو 79-100 راتا ہ٣‏ مشمحتٹور ہیں کو مس ات 


+۲ لہ ہو ےی چ سس زی تد مک بہیڑھاا پگ یڈ مت "ا 2 حانہ ڑا ےم ںڑوچھو واقوۂٹ) 


لے 

ے. پر اور پھن .. کی مصیبتیں _آئیں _ سن ۲ جھ تا ۶۳٣۴‏ کے عرصہ ہیں 
لبہ کی خائه جنگی اور بریریوں کے قرطبہ میں داخلے کے سبب یہ کتب خالہ 
ی طرح متائر ہو ۔ نٹتیجے کے طور پر اس کی کچھ کتایں تعام اندلس اور 
ریلہ میں _ پھیل, گئیں ہم ۔ 

اپتداے میں الدلی میں شافعی مذھب کی طرف وہاں کے علماء اور عوام 
انی سال تھے۔۔ مگر بعد میں اس کی جگہ مالکی مذھب نے لے ی۔ پھر ایک 
رقت ایسا آیا کہ مڈھبی تنگ نظری کے تحت ایک فرمائروا کے حکم نے اندلی 
اور شمال ی افریقہ٠‏ میں امام شاقعی کی مہام کتاب الام اور شافمی مذھب کی 
دیگر کتامیں جبراً :حر شہر میں اکھٹی کی گئیں اور پھر انھیں جلوا دیا گیا ۔ 


(۷) 

یہ اسباب اسے تھے جن میں خود حضرت انسان کا ارادی عمل شاسل تھا ۔ 
کہیں سیاسی وجوہ تھیںء کہیں دینی تعصب اور کہیں اتقاء و ترک دلیا۔ 
مگر اب عم ایسے واقعات کا ذکر کر رے میں جن ہیں جہالت اور نادانی کا 
میں دش بے یه راغ تو یک وہر ے کہ زسااروت اسف ارلاد بای 
کے علمی سرىاے کو اپنی جہالت کی بنا پر ردی ہیں فروحت کر ڈالتی مہہ 
اس سرمایة کی قدر لە جالئے کے سیب دریا برد کردیتی سے ۔ یا ا سجھی کے 
باعث نے دن کر دیقی ہے ۔ 

تعنالدین عمر بن سہلان ساوجی؛ ایران کہ حکماء میں سے تھے۔ ان 
کا الا قط بہت عمدہ تھا۔ ان کے ذوق علمی ےۓ ایک کتب خانےۓ کے قیام 
اد مجر کیاء جو بعد میں وقف عام کردیا گیا ۔ اصحاب عام و دالش اس ڈذخیرے 
سے استفادے کے لۓ نزدیک و دور ے آیا کرۓ تھے ۔ مگر جب . مٗمھ ہیں 


3 فی 3 5 


٭+م ایضا۔م 


یچوج-۔۔ 


8 کے 
ا اقان عو تی اوہ سو لاسجہ اور جال و اس لی نے کر 
نذرآتش کردیام ند <' 29 کا سم ہیں کی عو 

نج اشزف میں" بعض لوگوں کے ماں' جھالت کے بامٰٹٗ کتاتیں یونہی 
زین پر پڑی رھیں حتی کہ انھیں می کھا گئی۔ بعد میں ان کے لیے کو 
نجف کے کنؤوں اور لہروں,میں پھینک دیا گیام ہ - 

بعض دفعد غفلت ے .اس قدر نقصان پہنچ جاتا ے جس کی تلاقی صدیوں 
تک ممکن نهیں ھوتی۔ دسشق میں ایک سرتبه آگ لی جو تین دن تک 
حلقی رعی ۔ اس میں شہر کا بہت سا حصہ جل گیا ۔ اسی میں سوق .الکتبمین بھی 
تھا۔ اس بازار میں ایک صاحب شنسسں الدین ابرامیم الجزری کی دوکان میں 
چھوٹے چھوٹے رسالوں کے علاوہ بندرہ ہزار کتابیں آگ میں بھسم ھوگئیں ۔ 
اس ہے اندازہ لگائے کہ سارے بازار میں کس قدر علمی جواہر بارے جل کر 
راکھ ہوئۓے عوں گے ۔ اس آت تشزدی کا سببٴ کوئی سیاسی عغالفت یا دینی 
خاصمت لہ تھی بلک حض ایک آدمی کی غفلت تھی جس نۓ ایک کپڑا دھوکر 
ٹکیا اور اس کو سکھاۓ کے لۓے نیچے "کوثلوںٰ نی انگیٹھی رکھ دیٴ۔ وہ آگ 
ہے اس کپڑے کو لگی پھر آن کی آن میں سارا گھر آگٰ کی لبیٹ میں آگا 
اور آخر کار شہر کا ایک بڑا حصه جل کر راکھ ھوگیاء ہ ۔ 


۱ امضہان کے مدونہ چہارںاغ میں ایک عمدہ کتپ خاله تھاء ے افغالوں 
کے قبغے کے بعد اسی مدومہ کے ایک مدووں ۓ اپتے گھر منل کر لیا تھا 





جو وک الدین صابوارع :کب وکابغالہ حائی ماعشامی ابراؤہ ج ‏ ْ7 س توم خر البین الزرکلی: 

' الاقای ج رس ہےں۔ 009 ۱ 
اع سای شیا ری فو سو ا تر قرو اد کا 
غ2 جوا اق ا ھی - رہ ٦‏ نر 





کے لٹریچر کی جو فاقس سی کتابیات موجود کان 
اس میں جو ٹیر دی ہے نابید ہو چک ہیں ۔ فبرنٹ 
اشمل کی فہرستء چٹ سے مو سد اور ابضاح 


ۃےءےءے 


پر یچچ گزپڑی :از کتب خاله اس کے نیچے دب گیا ۔ آٹھ نو سال تک اے 
یی ۓ ۶٭ تٹالا ۔خرکار ان کتابوں کو مٹی کھا گئی پ مہ 

حال ھی کی بات ےہ اجف اشرف میں شیخ نعمة الطریحی ایک صاحب 
بر یل برک سے 2:4۷ کور دی ران مل تسود آباز بے کور 
جن کا وزن کوئی تین اونٹوں کے بوجھ کے براہر تھا ۔ یہ ڈھیر غفنت کی وجە ے 
غیر عحفوظ جگہ پڑا رھا۔ بارش ۓ اسے برباد کرڈالا۔ بالاخر اس کو نجف کی 
نہروں میں پھیٹنک دیا گیاے م ۔ 

حم ۓ ابھی ان بربادیوں کا ذکر نھیں کیا جن میں پورے کے پورے 
کنب خائۓ غفلت و سستی کی بدولت دیمک چاٹ گئی یا کتابوں کے دشمن 
کیڑے کھا گئے ۔ 

یہ مختصر واقعات جو علمی ورثے کی بربادی کے سلسله میں اوہر یان 
کئۓے گئے عیں اس کا یہ مطلب نھیں کہ یہ خزاۓ صرف انھی مواقع ہر تباہ 
از خروارے ھے ۔ بہت سے واقعات ھماری نظر سے نھیں 


ھوئے ۔ بلک يہ تو مشتے 
گزرے ۔ اور یه ان واقعات میں سے چند میں جو عام مطالعه کے دوران عمیں 
ایسے 


مل گئے اگر تلاش او جستجو کی جائے تو اور بہت سا مواد مل جائے ک۔ 
آسکر ۔ 
واتعات و حوادث کہیں زیادہ ہیں جو احاطۂ غریر میں لھیں مکے 
کە مسدانوں 
طرح لکا سکتے ہیں 


الہ آپ ١ا‏ 
می مغ گا نی .ا فیصد کتایں 


ان یس تقریباً اسی 
اب دیم) ابوخیر 






جا ےس 
زیادہ .تھا بربادی کے باوجود اس وقت دلیا میں مسلمانوں کی کقابیں کچھ 
کم نھیں ۔ یووپ کے کتب خالوں میں محفوظ عربی؛. فارسی .یا مسلمانوں کی 
دیگر زبائوں کے خطوطات کی فہرستیں ابھی تک مکمل نھیں ہو سکیں ۔ 
کئی سسلم مالک ایسے یں جہاں مخطوطات پڑے ہیں گر علماعء کو ان کے 
عنوالات تک کا علم نھیں ے۔ اس سے ہم الدازہ لا سکتے یںٴ کہ سملمانوں 
کا کل علمی سرمایہ کس قدر وسیع تھا اور اب بھی کتنا وسیع ے ۔ 


اس سوضوع کے چھیڑنۓ کا مقصد یه تھا که ان گذشتہ واقعات و حوادث 
ہے عبرت حاصل کی جائے اور آیندہ کے لۓ حتی الامکان کوشش کی جائے کہ 
اس بچے کھچے سرمایہ کو مزید تباء لہ هوۓ دیا جائے۔ 


ڑج 


خوارزمی کی مفاتیح العلوم میں ہندسہ کا باب 
ْ سید فضل احمد شمسی 


ابو عبداللہ محمد ابن احمد یوسف الکاتب الخوارزسی' ہکےہ متعلق جن کی 
غاتیحج العلؤم بہت مشہور ے ہمارا علم صفر کے برابر ے۔ ہمیں لہ تو ان کی 
اریخ پیدائش کا علم ےہ نہ ھی ہم ان کے سنہ وفات کا صحیح تعین کرسکتے 
ھیں؟ ۔ مفاتیح العلوم کے مقدمہ سے صرف اس قدر معلوم ھوتا ہے کہ وہ حکوہمت 
کے عہدمدار (کاتب) رے تھے ۔ نیز یہ کہ کتاب مذکور ابوالحسین عبیدالہ اہن 
احمد العتبی کی تحریک و ایماء پر لکھی گئی تھی'۔ عتبی جن کی تاریخ وفات 
زرکلی قرببً .و ہھجری یعلی ۳, ,رد بتاے ھیں ء سامالی حکمران لوح 
ابن منصور (دور حکوست مھ تا ےمھ) ہ٥‏ کے وزیر تھے٦‏ اور اسی حکمران 
کے زبالة حکومت میں قتل کۓ گئۓے تھے ۔ ان کے قتل کے کچھ بعد ہےمھ 
یا ےھ میں عبدالل ابن عحمد ابن عزیر سربرآرائے وزارت هوئےٴ ۔ لہڈا مفاتیح 
العلوم کی تصٹیف کا زناله مھ (ےے۹ع) سے ہےمھ (م۹۸۳ع) کے دربیان 
قرار پاتا ے ۔ خود خوارزسی کی وفات غالباً رھ (رو۹وع) اورےہھ (ہ۹۱۹ع) 
کے درسںیان واقم ھوئی ۔ 

مفاتیح العلوم کے متعلق ویسان؟ کا یہ دعوی تو صحیح نھیں که بھ 
کمقاب مسلمانوں کی پھلی السائکلوپیڈیائی تالیف ے اور ل٭ ھی پروفیسر ریشر'' کا 
یہ خیاإل کہ یه سائنسی انسائکلوپیڈیا ( 7٥1٥29۵٥‏ لات اہہ ) پر مسلمالوں 
ک_ پہلی تصئیف ے۔ تاہھم جارچ سارٹن کا یہ بیان کہ ”'مفاتیح العلوم 
اس دور: کہ مسلمعالوں کے سائنسی علوم اور ان کی ثقافت کہ مطالمہ کے لئے 
کسی طور. الفہرست١‏ اور رسائل اخوان الصفاع'' سے کم نھیں ؛ ۲ 


جع 
٠٠‏ 

ھوتا ےہ کہ خوارزىی ۓے ان :تعریفات کو دو ختلف جگبوں سے نقل کیاے 
اور اس اس پر انی نظر نھیں گئی 'کھ ایک کی تعریف سے دوسرے کی تعریں 
حاصسل عوسکتی عے ۔ 

ایک بات جو بذات خود تو عجیب نھیں لیکن جو اس مقاله: کے پڑھنے والوں 
کو غالبا بہت عجیب معلوم موی وہ فصل چپارم ہیں بعضی اشکال کے لۓے 
''تاریءء ”'ارضیءء ۔- ”ھوائیء- ''ائیءء ۔( اماےء عربی میں پالی کو کہتے 
ہیں ) اور ”'فلی:ء کی اصطلاح کا استعمال ے ۔ کیونکہ کسی خاص عندسی شکل 
کا آگ؛ مٹیء هواء پائی یا (مفروضه) فلی مادہ سے کوئی تعلق نظر نھیں آتا۔ 
عمارا تعجب یوں اور زیادہ ھوجاتا عے که مفاتیح العلوم میں جن سطحوں یا 
شکلوں کا ذکر آیا ے .هر ایک کے اسم کا اس شکل یا سطح کی ھندسی خصوصیات 
2 براەراست تعلق ےہ ۔ دراصل اصطلاحات کی اس حیرت سامالی کے پیچھے 
ایک بوری حکایت ھے جو تاریخی طور پر کم از کم افلاطون تک جاتی ہے ۔ 
ید تو ہر ٴشخص جانتا ے کہ بعض قدیم فلسقیوں ۓ تمام مادی اشیاعء کو 
چارقسم کےمفرد مادوں سے سکب متصور کیا تھا۔ یه چار عناصر آگ؛ مٹیء خواء 
اور پائی مقر ر کئے گئے تھے ۔ چنانچہ ''عناصر اریعه؛ء اور ''فاددد21 ٢نا ٢0٥‏ 
سے یہی چارقسم کے مادے ساد ہوۓ ہیں ۔ بعض فلسفیوں ۓ اس فہرست 
میں ایک اور۔عنصر یعنی فی مادہہ؛ کا:اضافه *کیا اور اس طرح ''عناصر حمسه:؛؛ 
ی ترگیب وجؤد پذیر ھوثی۔ افلاطوت (ے ہم ق۔م تا ےمم ق۔م) ے 
پانچ خاصن عندسی اشکال اوز ان پائچ غتاصز میں '(مفروضہ) شاپ .کی 'بنیاد پر 
تطابق _( .ہہ ت4 مض رہہ ) ۔قعائم کیا۔ چنانچه: یه پانچ اشکال :آج بھی 
افلاطونی'اجتسامری"' کے نام سے موسوم :یں .اس ضفنی۔ نئیں. فیلسوف۔ العرب ؟؟ 
ایو'یوسف یعتوب ابن اسخق' الکندی (تقریبا ہر بھ -٭ ئ رعرتا جم ہے ےندع) 
کا ایک معتتل وعالہ:ط جس. ہیں اس: اس ہہ حتث کی گن سے تہ وم :کیا وجوہ 
تھے ُجنی, کے رباعثا قدیخ 4لسنیوں اۓ ان اشکیال .کو ۔عتاصر کی عطوف متسوبکما 


ے٥٣‎ 

تھا ۔ چنائجہ ؛رساله ”فی السبب الذی (له) لسبت القدباء الاشکال الخمسة ا یل 
الاسعلقسات ؛؛ ' میں کئی وجوہ پیش کۓ گۓ هیں ۔ ختصراً یہ کہ اعداد 
ہیں باھمی تناسب کی (مفروضه) خصوصیاتء اعداد کی (مفروفه) جسیت اور 
اس کے اثرات اعداد کا (مفروضه طور پر) متحرک اور غیر متحرک ہولاء عناصر ک 
(مفروقه) اضافی فعالیت اور طبیعی خصوصیات (کثافت وزن) وغیرەک بنیاد پر (الکندی 
کے خیال میں صحیح طور ہر) چار مثلثی سطحوں ے سکب جسم کو تاری؛ 
چھ مربم* سطحوں ہے سکب جسم کو ارضیء آٹھ مثلثی سطحوں ہے سکب 
جسم کو ھوائی؛ بیس مثلشی سطحوں سے سکب جسم کو مائی؛ اور بارہ خغس 
سطحوں سے سکب جسم کو فلى خصوصیات کا حاسل بتایا گیا ے ۔ بہرکیف 
یه وجوہ کندی نۓ پیش کۓ ہیں خوارزہىی ۓ نھیں ۔ ایسا معلوم هوتا ے 
کہ خوارزسی کے زماے تک یہ اصطلاحات اس قدر عام هو چک تھیں کھ 
تصورات اور مصطلحات میں تعلق بیان کرۓ کی چنداں ضرورت باقی ھیں رہ 

گئی تھی ۔۔ 
یہاں بیرولئی ک کتاب التفہیم لاوائل صناعة التنجیم کا ذکر دلچسپی سے 
خالی تەة ھوکا جو که مفاتیح العلوم کے تقریباً پچاس سال بعد لکھی گئی تھی۔ 
اس کا پہلا باب ھندسه پر ے اور نفس سضمون اور انداز بحث میں بہت حد تک 
موخرالذکر کے باب ھندسه سے سشابه ے۔ لیکن بعضی تصورات اور مصطلحات 
ایسی ھیں کہ ای ککتاب میں اِن کی تعریف آئی ےہ مگر دوسری ہیں تھیں۔ مثل 
مقاتیخ العلوْع' کے باب مندامہ ہیں ”شکلءء اور ؛ءدوںںء کو استعمال: تو کیا گیا 
ےہ وی سرد بی وس غارھ یا ا 
اس1 ار کی سس 
0ا ا" ھی و ا ”'زاویة 
سا سطح ملالءء -''سطح بیضوی؛؛ - ہریکل قطاع؛ء - ”سط استوالی؛؛ ۔ 


۰ یکل لۓ,ء؛ء ۔ ''شکل عمودی؛4 ۔ ''شکل ثری)؛)؛“۔ ےییں _ !'اىسطوالہءء وغیرہ ےه 
ح< 7 دح 


ےے٦۹‎ 7٦ 


مث نہیں. کی گئی ہے ۔ ”سیم؛ء دولوں کے لزدیک (عریاً) ایک ھی تھے لیکن 
نعریف دو مختلف الداز میں کی گئی ےے ۔ خوارزبی فرساے. میں : ''سہم وہ 
نط ےہ جو اس نقطه سے گزرتا ہے جو قوس کے وتر کو دو آدھوں میں مثنقسم 
کرتا ےے اور جو وتر ہے ملکر زاویة قائمه بناتا ے ؛ءہ اس کے برعکس بیرولی 
کا کہناےے کھ '' وہ خط جو وتر اور قوس [دونلوں] کے درسىیانی نقطوں کے درمیان 
وا ےءء اور وہ سہم کو قطر کا صرف وہ حصه گردالتے ہیں جو وتر کو دو 
لصف حصوں میں منقسم کرےۓ والے نقطه اور قوسں کو دو نصف حصوں میں 
منقسم کرۓ والے نقطه کے دربیان واقم ے ۔ چنانچہ وہ کہپتے ہیں کہ ۶*اگر 
نوس یم دائرہ سے بڑا هو تو سہم لصف قطر ہے بڑا ھوتا ے اور اگر قوس لیم 
دائرہ سے چھوٹا هو تو سہم ٹیم قطر سے چھوٹا ھوتا ےءء۔ 


تحىمہه 
و ۔ ان کو محمد ابن موسی الخوارزمی (متوقی تقریباً مھ ×ہ ر۸م) نہ سمجھ لما جائے ١‏ 
۔ے ان کی پیدائش کا سال کسی کتاب میں بھی میری نظر ہے نھیں گزرا۔ حاجی خلیفة (کشف 
الظنونء جلد دوم؛ جمپ۹رے صفحه ہوے؛) اور خیر الدین الزرکٹی (الاعلامء جلد ششم ء 
. دوسرا ایڈیشنء صفحه م. +) ےہمھ کو سال وفات بتاے ہیں جب کہ اسماعیل۔ پاشا (ھحدیة 


المارفین: اسمام المولفین و اثار المصقین ء جلد دوم) اسابول؛ میورء صفحد ۱م) اس ہے 
ہہت قبل ۔ہرمھ کو سال وفات بٹّاے ھی۔ 

٭۔ مفاتیح العلومء؛ مسر پسس رھ صفحه مہ 

م ۔ خیرالدین الزرکلیء الاعلام؛ خلد چہازمء دوسرا ایڈیشنء صفحدہ امم (دیکھۓ تحشیہ ے؛ نیچۓ) ۔ 

لم ۔ ےلم جھ 770 ٭',177 07 ١ط‏ 3۸۸۸۶07 .ظط 11 71ا7“ ری حم اک 

٥٥, 1936, ۰.950. ۱‏ ٥۱ع‏ ,171 .۷۱۱ ,صدا1 ٤ہ‏ عنٌمہع 

ہہ ۔ خیر الدین الژزکلیء الاھلامہجلد چمارمء دزسرا ایڈیفؿء لہ نم زٹر ھۓے ین (حوالہ 

اوپر دیا گیا ے) کے مطابق غتبی ربیع الٹائئی ےھ میں سربرآرائی فزارت ھوئے (وزے ےھ ہین 
این سیمجور کو سپہ سالاری سے ہاۓ کے نتیجہ میں کچھ دنوں بعد قتل هوئے ۔, 


ج اط الزرکلی ۓۓ می کی ات وناج فلظ دی آے۔ ا کی ولات: آ(ے0ھ1ظمے ےھ میں والع 
خوٹی ھوگق۔ ۰ ِ : 1 .امہ سس “2 خر روص 


سد ے بھ تد نید افخ ٭ڈعنا گبان راہ موا وج نے ا ولا ا 


رف 
۳؟۳؟ 


ری 


۲٣ 


ے٣‏ ے 


ہرجرواور ۲۴ہ دزءوراءپ ×ظ ء77 ',117171 ۸7171۷“ .,مصددہ[ل+:۲۷۷ .5 


3ھ ,1927 ٥۶٥,‏ ٥٤ع1‏ ,11 .ہ۷ 
فعصطاےۂ ص16 ا محہدصدطہ3۸۸ ۶ہ ×+اجدحت) ٥:جوہ[‏ :×ط۱٢'“‏ ×ط :دع عەا:ط: ٢ہ‏ 
ا ے۸ .جم) دع-دتنہ5 ط٤ ٥٤‏ ٢ہ‏ بدااتدہ اه ۷زہ ت7 د'7ت70ہ۸ۃ1۷ک1-دہ 
ر163 ہطع :ا:2 ,ہءاچہت7 ءاطعہ4 /ە ادا :ا سز د اہک ,“)980 


: 4 نم“ 
سنه تعمتیف ےےسھ ۔ مصنف ابن ئدیم - 


مھ 8۸۳ھ کے آس پاس اخوان کی سرگرمیوں کا پته چلتا ہے ۔ 
7 ہ:ہهەنالدظ ,دەرماءکگ 'ز|ہ ۰۱۱۶ا مرا؛ ٠ً‏ ہہ(1ء 7:170 585٥00,‏ .6 


.659 .طز ,(1950 ٥۰٠۸۱ن۲۶:۰)‏ 
تلق ٠‏ عثمان امینء دوسرا ایڈیشنء مصر و۹م۱۹9ء ۔ 


مفاتیح العلوم مصضره چم ھ؛ صفحه م ۔ 

دیکھۓے ریشر کتاب مذکور صفحہ مہ وٹ ۔ 

یہ عربی میں ”ضس“ ے ”ھندسہ“ نھیں ۔ میں سمجھتاعوں کہ اکر ہم لفظ 'ھنده“ 
(ہ0۲ج8) کے موں میں اور :می جیوپیٹری کے لۓ استعمال کریں تو صحیح بھی هو 
اور مناسب بھی ۔ 

”'الدائرة ھی السطح المعروفء ‏ مقاتیح العلوم معبرہ مھ صفحه ۹و سطرے۔ 
”'والحیط هو الخط الڈی بط بھڈا السطحءء ۔ مفاتیح العلومء مصر پمم ,رھ صفحهھ ۱۱۹١‏ 
سطریں ےوھہ۔ 

””الکرة شکل جم ِیط بد بسیط واحد فی داخلہ نقطلة کل الخطوط المستقیمة الخارجة من تل 
النقطة ال بیطھا متساویة و تلك النقطة س کزھاء؛ ۔مفاتیح العلوم ممر ٭م٭م صفحهھ ۱٢۱‏ 


خطریں +ر تاور۔ہ 


و1ا‌ناہ5 ءنہہ؛۳1۵ 
''عربوں کا فلسفی؛٭ الکندی کو خالص عرب نسل کا واحد فلسفی ىانا جاتا ے ۔ 
الکیدی کے غفلذعفمانه رسائل کو رحائل الکندی الفلہغیۃ کے نام ے دو جلدوں میں پرولیسر 


ا ند عبد الجادی ابو ریدةۃ ے قاخرہ سے ۔امورےء اور ۳ن رء میں شایع کیا۔ رساله زیر بث کو 


. دوسری جلد میں شامل کیا گیا ےہ۔ 


دیکھۓے ٹوٹ تعبر ے۳۔ 


و سو 


تعارف و تبصرہ 


انوار بندکی : 
ترجمه حافظ مولانا محمد سراج عطا سلوئی ۔٠‏ 
تقطیم رساله ھذدا۔ حجم ہن صفحات 
قیمت ے رفھے 
ملنے کا پته :۔ مطب ہرهالیه فقیری شفاخاله 
بیت‌الرضا روڈ بالمقابل طبيه الج ؛ چوک یتیم خاله؛ ملتان روڈ لاحور - م 


ضلع لکھنؤ (بھارت) میں ایک مشہور قصبہ عہ امیٹھی۔ سلاطین شرقی 
جونہور کے زہساۓ سے اس قصيه کو بزرگان علم و عرفان کے وطن عوے کا فخر 
حاصل رھا ہے ۔ اور اس قصبه کی یہ خصوصیت اب بھی کسی نہ کسی قدر باقی 
ےہ ۔ ان بزرگوں میں سب ے زیادہ مقبولیت حضرت بندگ میاں (نظام الدین ثائی) 
وحعة اھ عليیده کو حاصل ھوئی۔ حضرت بندگی میاں کی وفات اواخر شوال 
وےوھ میں بسقام ابیٹھی ھوئی؛ وہاں اب تک ان کی تعمیر کی ھوئی مسجد 
اور اس کے قریب ھی ان کی خانقاہ اور ان کا روضه موجود ے ۔ جہاں روزائه 
ذکر و اذکار کے علاوہ سالائه عرس بھی ھوٰتا ےے ۔ مغل٠‏ باذشاہ اکبر اعظم 
اور اس کے درباری فیضی و ابوالفضل کے ہاتھوں جو دینی فتنے مندوستان میں 
پیدا حوئے ان کو ابتدا ھی سے روکنے کی سعادت:چند بزرگوں کے ہاتھ آئی 
ان میں حضرت بندگ میاں بھی داخل هیں - انھوں ے اپنی تعلیمات کے ذریعے 
مسلمالوں کو راہ مستقیم پر قائم رکھنے کی گرائقدز خدمات الجام دیں ۔ 

حضرت بندی میاں کے مکتوباتٗ و ملفوظات کو ان کے برہوتۓے محمد علىی 
میاں سحوم ے ., ,ھ میں جمع کیا تھا۔ اس کے ساتھ ان کی سوالح کا 


۹ء 
حصہه اپنی طرف: ہے لکھ کر اضافہ کیا _ اور اس کا ام حبوب القلوب رکھا تھا۔ 
حکیم سید شاہ محعد برھان الدین بقا نظاسی ۓ عبوب القلوب کا فارسی نے اردو 
ترجمہ حافظ حعد سراج عطاصاحب ہے کرایا اور اس کا ام انوار بندی رکھ کر 
شایع کیا ےہ ۔ یہ کتاب مفید اور مطالعہ کے قابل ے ۔ نیکوں کے اقوال ے 
آدہی ٹیک کی طرف بىائل ھوتا ے ۔ 
ترجمه سلیس اور رواں ےہ ۔ طباعت بھی بری نھیں ےء اور قیمت تو یقیناً 
بہت کم زکھی گئی ے؛ مترجم اور ناشر دولوں اس کتاب کی اشاعت پر قابل 
مبازرکیاد ہیں ۔ امید ےہ کہ لوگ اس کے مطالعہ ے ستفید ھوں کے ۔ 
۱ محمد الغزالل 


ارسین نووی : 

تالیف ابو ڑکریا بھی الدین بی بن شرف الدین نووی 

ترتیب و ترجمہ :ٍ جناب حافظ نذر احمد صاحبء پرنسپل شبلىی کالجء لاھور 

اشرع مسلم اکیڈمی ۔ ۹ں ؛ محمد نگر۔ لاھور 

قیمت : ایک روبپیہ ساٹھ پیسے ۔ صفحات : و 

اىام ووی (ہمہھ تا ہےہھ) اپنے دور کے مشہور عالم اور محدث یں ۔ 
آپ کی کقابوں ہیں احادیث کا ایک چھوٹا سا مجموعہ 'اربعین لووی؛:؛ کائی 
مقبول ے - زیر تبصرہ کتاب اس مجموعہ کا اردو ترجمہ ےہ ۔ 

ترجمة میں جناب حافظ صاحب ےۓے جو طریقه اختیار فرىایا ےہ اس ے 
مشموله احادیث کے متن اور معانی کو قاری کے لئے آسان بنا دیا ہے ۔ حدیث 
کا,المبر پھر عربی متنە مشکل الفاظ اور ان کے معالیء باعاورہ ترجمه اور آخر 
مجر حدیث کا خلاصہ و مفہوم اس کتاب کی بہترین خصوصیات ہیں ۔ کتاب 
کے ابتدائی تسں اوراق میں علم حدیث کی تدوین؛ حدیث کی اقسام اور اصطلاحات 
وغیرہ مختصر انداؤ میں ییان ک گئی ہیں۔ 


ٗ” 
٭طٌوے 


مترجم ۓ ابتداع میں عنواات کی جو فہردست عرتب کی ےہ اس میں 
اگر مقلمه حدیث کے عنوالات کے ساتھ وہ اس مجموعے کی احادیث کے عنثوالات 
بھی ےتب فرما دیتے تو قارئین کو کسی خاص سضمون کی حدیث .کو تلاثر 
کرۓ میں آسائی ھوجاتی ۔ کتاب کی طباعت دیدم زیب ےہ اور کاغذ بھی سفیا 
استعمال کیا گیا سے ۔ سرورق بھی جاذب نظر ‏ ۔ لیکن اس مجموعے ک اگ 
جلد بھی بنادی جاتی تو بہتر ھوتاہ 

احادیث کا یه مجموعه تعلیمی اداروں میں ایف۔اے کے نصاب میر 
شامل ے ۔ ترتیب و ترجمه کی جامعیت و اختصار کی وجه ہے یه له صرف طلیا 
کے لئے مفید ےہ بلکہ ھر اس مسلمان شہری کے لئۓ کارآمد ہے جو کم وقت ١‏ 
عام فہم زبان میں آنحضرت > کے چند اقوال اور علم حدیث کی بنیادی معلوا: 
حاصل کرے کا خواعش مند ھو۔ 
۱ (علقیل احمد قریشی 


الکلام الموزون فی صلوہ الجنازہ علی الوجه المسٹوٹ و ' 
قویم الصراط علی مسثئله“ الاسقاط: 
مصنف : سید لعل شاہ بخاری خطیب مدلیٰ مسجد لائق علی چوک واہ کینٹ 
تعداد صفحات ۱ء قیمت دا روفیے۔ ۱ 
ا۱ے مصلف کے پتے طلب ک جائے ...مم : 
نم یہ اکتاب تجہیزاؤ تکفیق۔ کر مسائل جات متخاق ے ۔ اگزچد ازدو ۔ 
متا اسلامیات کسی پر کائی:سواد 'موجوٹ امم :ہیں معاترتی | 





۱ے 

دا کئے جاۓ ہیں ۔ اس لحاظ ہے یہ کتابء اردو زبان میںء اسلامیات کا 
مطالعةہ کرے والوں کے لئے ببت مفید ھے ۔ 

کتاب دو اجزاء پر مشتمل عیےہ ۔ جزہم اول میں تکفینء نماز جنازہ اور 
تدین وغیرہ کا مسنون طریقه بیان کیا گیا ھے۔ مصنف کے خیال میں ”'جنازہ 
کی نماز کے بعد متصلء دفن ہے پہلے ء بہیثت اجتماعيه میت کے لۓ دعا کرنا 
تکروە ےءء (ص ہم)۔ جو لوگ اس کو مسنون سمجھتے ہیںء مصنف ے 
شدت ے الکا رد کیا مہ۔ہ 

جڑھ ثالی میں ۔سسئلة الاسقاط پر سیر حاصل بحث کی گئی هے ۔ 

کتاب کے مقدمه ہیں مصنف ے ادلة اریعه (قرآنء حدیٹثء اجماع 
اور قیاس) سے احکام (فقتجہی مسائل یا مسائل اجتہادیة) کے استنباط کا طریقه 
شرح و بسط کے ساتھ بیان کیا ھے ۔ یہ بحث مصنف کی ڈکاوت اور وسعت مطالمہ 
کی شاحد ے اور قاری کے علم میں یقیناً اضافه کرتی ہے ۔ 

کتاب کے مطالعہ سے معلوم ہوتا ےہ کہ مصنف ے مآخذ کا کاوش اور 
دقت نظر ہے مطالمہ کیا ے۔ ۔پنانچہ آنھوں ۓ اپتے موشوع سے لاف سم 
'یک سشثله پر ضروری دلائل فراھم کۓ هیں ۔ مصنف کی ایک اور خصوصیت 
ہے کہ وہ لوىة لائم ک ہروا قطعاً نھیں کرۓ نە مصلحت اندیشی ے :ہام 
نے ہیں ۔ کتاب میں کثابت و طباعت کی بہت زیادہ غلطیاں میں - 


کتاب کے آخر میں 7و رد وت کی سا 
ىاویدرة چہ 1 خلا 
ٌ ود جبرینا می بک می ٍ 7 3 راہ کے 





اخبار و افکار۔ 
ولائم نگار 


ہم اپریل : سری لٹا کے انٹرلیشنل اسلامک ریسرچ کے صدر مسٹر اے 
ڈبلیو ایم امیر ۓ ادارۂ تحقیقات اسلامی اسلام آباد کی زیارت کی ۔ انھوں ے ادارے کے 
خقلف شعبوں کو حیرت و استعجاب سے دیکھا ۔ مسٹر امیر پاکستان کے سه روز 
سرکاری دورے پر آئے حوئے تھے۔ ان کے دورے کا مقصد مسلم ممالک می 
اسلام پر هوۓ والے تمحقیقی کام کا جائزہ لینا اور رہنمائی حاصل کرنا تھا۔ 
سری لٹکا کا اسلاسک ریسرچ وہاں کے مسنمانوں کا قایم کردہ ایک غیر سرکاری 
ادارہ ے ۔ ایک چھوۓ سے نک ہسں جہاں سسلمان ایک چھوٹی سی اقلیت ہیں 
کسی ربسرچ ادارے کا قیام بڑی خوش آثند اور قابل عسین بات سہ۔ 
مختلف سسلم اور غیر مسلم ممالک میں اس قسم کے اداروں کی تنظیم و ترقی میں 
پاکستان لمایاں.کردار ادا کر سکتا ھھے ۔ ‏ اور دوسرٌے ملکوں کے سسلمان 
پاکستان.ے بجا طور پر اس کی توقع رکھٹے ہیں ۔ 
ادارے نۓ ممزز سہمان کے اعزاز میں اظہرالهه دھاً۔ اس دعوت'میںٴ سری 
لنکا کے سفیر جناب جایا ویرا بھی شریک عوئے ۔ ۱ 


سے ےِْْے 


اس اپریل : ادارے کے ایک سیٹیئر رکن جناب بظہرالدین ۔ صدیقی. سے 
سیحینار ھال میں اپنا ۔مقاله. پڑھا. جس کا عنوان تھا !' حسوزددہ ۸۸0۵ منصعقفلء 
صدیقی ,صاحجب بے تھا۶ تم ٤‏ ی760 عفادنەث اب3 پر اپنی کتاب مکمن 
کر سے ۔آج کامقاله اسی کتاب کا ایک باب تھا ۔ فاضل مصنف بے اس باب میں 
بعضی سیلح تجدد ند مصلحین کی ان مساعی کا سرسری جائزہ پیش کہا ھے 


پک یو رو 


۴۳4٭ٌ٭ے 

ہو انھوں ار مسلمالوں کی لشأة ثائمہ کے لئے کیں ۔ اس ضمن میں جمال الدین 
انانی؛: جوف عیدو/ وشید رضا؛ سرسید احمد خاں؛ شبلی/ حا یى؛ اقبال؛ سید امیر علی؛ نواب 
مدالمطیفء اہوالکلام آؤاد۔ اور خلیفه عبدالحکیم وغیرہ کا ذکر بطور خاص کیا گیا ۔ 
مفاله کوئی وم مٹفہ میں خم ھوا .اس کے بعد حسب معمول سوال و جواب 
کا سلسله شروعح خوا۔ باری باری تمام شرکاعء ے مقالے کی لسبت اپنے خیالات کا 
اظہار کیا ۔ قبادله خمال کے دوران بہت ہے ثکات اور مباحث سامنے آئے ۔ وفقاء 
ۓ مقالے کے بعض مندوجات پر تنقید بھی کی اور مقالے کو مزید بہتر بتاۓے کے 
لئے مفید تتجاویز پیش کیں ۔ آخر ہیں جناب ڈائرکٹر ے اپئے اختقامی کلماتہ 
میں اس بات کی طرف شارہ کیا کە انگریزی یا اردو کے عام متداول 
نٹریچر کے مواد کے لحاظ سے مقاله قابل تسین ےء دگر ضرورت اس بات کی ےہ 
کہ حم فراموش کردہ مؤثر و فعال تحریکات کو موضوع حقیق بنائیںء خصوصاً 
ڈپٹی نذیر احمد کی تعلیمی و اخلاقی اصلاحاتء مولانا عبدالحلیم شرر ک تاریخی 
مذاق ک ترویج یىی کوششوںء مولانا سجاد مسرحوم لائب امیر شریعت صوبه جہار 
ی تنظیمی تھریکوںء خصوصاً اىارت شرعيه بہار کی مساعی اور مولانا ابوالکلام 
آزاد نیز مولانا حمد علی جوھر ی خلافت تحریک اور مشرٹی پاکستان کے شمسرالعلماعء 
اہو ثصر وحید کی ریفارنڈ اسکیم کے تعلیمی اثرات کا بھی خاطر خواہ جایزہ لیں 
اور ان کا تجزیە پیش کریں ۔ 


و امئیء سید فضل احمد شسی ے پٴکہتان نیشنل سنٹر اسلام آباد 


'رودہاد:<7 ہم ہاوعںہاڈ مط مٴ ووامطہ5 نا۸۸۰ ى وزں3ۃز ء[]'“ (جدوجہد 
آزادی میں مسلم مفکرین کا کردار) کہ عنوان پر مقاله پڑھا۔ فاضل مقاله نگار 
7 طالب؛ سرسید احمد خاں؛ مولاا الطاف حسیت حا !ضف 


ہولانا شبلیء عبدالحلیم شرر کے حوالے سے موضوع کے فختلف ہہلوؤں ہر رەٹی 


ی۵ ۴٣ےے‏ 

و عئی ء ڈاکٹر غبدالرضن اہ وآ نۓ سیمیٹار خال میں عقاله پڑھاء 
مقاله عربی میں تھا اور اس کا عنوان تھا ' نجم الدین الرازیء بین الامالۃ 
واللقلیدء ۔ اس بات کو سراھا گیا کہ مقاله عرفی میں تھا ۔ فاضل مقالہ نکار ۓ 
رازی کے فلسغیائه افکار و خیالات کا جائزہ لے کر بتایا کہ کیا باتیں اس کے 
اہنے فکر کا نتیجہ میں اور کن باتوں میں اس سۓ دوسروں کا ار تقبول۔ کیا ہے ۔ 
مقاله بہت س‌بوط اور مدلل تھا ۔ وقفه سوالات میں فلسفہء یولالی فلاسفرہ سلمان 
فلسغیوں ء اصالت فکر اور تقلید سے متعلق بہت سے مسائل زیر بح آئے ۔ آخر میں 
جاب ڈائرکٹر ۓے مقالے کے متعلق اپنے خیالات کا اظہار کیا اور بعض زیت 
پر مزید روشنی ٭'' 


رمق 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
۱ ١ہ‏ کتب 


بیروی ممالک کے لئے پاکسنان کے لئۓے 


ب٤٥3‏ ھ() بجعہ ہك با٤3‏ ٭احتصھاہ] از ڈاکٹر فضل!الرحمان )ہ١‏ 0۲۴۰ 
مان1 ٤ہ‏ امجععدمت) ۱ء نمدہ:تم0 از مظہرالدین صدیقی ‏ .۔۔ائ: ١/۵۰‏ 
الکندی -۔۔ عرب غلاسٹر (انگریزی) از پروفیسر جارج این آتیم ‏ ۔۔/ك٣؛١‏ ہ/ 
امام رازی کا علم الاعلاق (انگریزی) 
از ڈاکٹر چد صغیر حسن معصومی ہ/ھ۸: رر 
صہ٢٢ہ 3۸۵‏ دہ ددزدت6 ١٥دصادقیکخ 3٥7‏ ت۷٤٥ھ‏ 
از وجمموبجررں4 آ]صوب/ے341 یغٌ ۶ عرل1ء؟ڑ وواورلِء۸۷ 7+ ۔.۔/د: ۰ھ/ 
آدجٌٗو٤‏ ط٠‏ ١صداائدت)‏ حناءہ3۷۸ کہ جہ٭دہی0 
از مظہرالدین صدیقی ۲/۰ ٠٠/‏ 
151800 ٤ہ‏ ۷ 65ہ 1ء۷٥‏ 23۲1۷۲ .5اا" 
٭ ۲ ۲(5 3 از ڈااکٹر احمد حسن ٹ۸" ۰۷۰ 
٭نحدہدا15 آددہناد ت٥15‏ ء-ط۰:۱٠٤ہ‏ تعہاكءیہ۔ط 
٭ ۲۶وہ ایٹٹ ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ١/۰‏ ص7۸0 
سمجموعد قوائین اسلام حصہ اول (اردو) از تنزیل الرحمن ایڈوکیٹ 2‫ ۰۔/ہ؟ 
ايسَا جھمی دوم ابضاً ایضاً یت ٠.‏ ۔/ه۲ 
ایض]آ حصب سوحم ایغاآً ایشا 7 7ہ ۳ 
ایضآ حصد چہارم ایضاً ابضاً -‫ ہہ 
ققویم تاریخ (اردو) ازمولاناعیدالقدوس عاشمی سے ٠‏ ۰م 
اجماع اور باب اجتپاد (اردو) ازکمال احمد فاروقی پار ایٹ لا َ‫ ۴/٠‏ 
رساٹل القشیریہ (عری من مع اردو ترجمہ) از ابوالقاسم عبدالکریم 
القمیِری -‫ ہ٠١۱‏ 
اصول حدیث (اردو) از مولانا امجد علی - ۹/۰ 
امام شاقعی ى کتاب الرسالڈة (زاردو) از مولانا امجد علی 2 ام 
امام فخر الدین رازی کی کتاب التفضی و الروح (عربی متن) 
ایٹٹ از ڈاکٹر محمد صقیر حسن معصومی _ - م١۱‏ 
. امام ابو عبیدکی کتاب الاموال حصب اول ز(اردو) ترجمم و دیباچہ " 
از مولاا عبدالرحمن طاہر سورقی - ۲۸۲۰۲ 
ایض ابا حصہ دوم ایض ایض ۔ ١٣/٠.‏ 
نظام عدلم گمتری زاردو) از عہدالحفیظ صدیقی 3‫ ۰ا 
وساله قشیریه ز(اردو) از ڈا کٹر پیر عچد حسن - ]ہ١‏ 
. ص1۲ ۲ہ 1۳ ا:ہ۰۵٣)۶٣۶‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی 5 ہ٢‏ 
دوے شافی (اردو) امام سد ترجمه مولانا مچد اسمعیل گودعروی مرحوم -- کی 
اخعلاف الفتھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی 1 ۰۲۰ 
تضہر 'ناتریدی ‏ ؛یضاً 2 کت 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از چد یوسفگورایه 5 ہے داہ 
از کے ۔ این احعد یت ہے 


1٢٣0‏ ٤ہ‏ 1۳ صصنادد34< اس نا 7ج 
٠ہ‏ ۲ تع تاہ د۶۱ ٭ 
رت ر18 س مو از قمرالدین خاے - ۰./ھ؟ 


خر ٢‏ ۔ کتب. زیر طباعت : ۱ 
تاجن ]” ؛دنادہ۰٭.. ۶١١۰‏ ہا صەاعماںہ:؟ 1ه دجدا؛آ[ از ٭ رفید روز 
8ھدۂ لا ے1تمۂ( ؟ہ 3۸۷۰۸۸۸۰ ۲۸۰ مز 50002۸ ئ٥‏ م0۵۶ 06آ ارح بوف گورایہ 


کتابت مجدن -الواجر ضف تاریخ الیصر والجزاثر از ڈاکٹر حمید اللہ 
و فی از ڈاکٹر عبد انرحمان شنہ وف 





دوور عو ت نا مر زط مد 


سور 2۸ ٣۸‏ ججعن< چر عرج کر ممبید٭ 


1151111070171 85:98:۵327 -1.۸۸81ک1ا 


+٭۔ رسائل , 
سے مامی (بد سال مارچ ؛ جون ؛ ستمبر اور دسمبر میں شائم ہوے ہیں) . - 
سالانہ چندهہ ۱ 
براۓ پاکستان براۓ بیرون پاکستان قیمت فی کایں 
اسلامک اسٹڈیز (انگریزی) جرہ م پونڈ ‏ م نئے پٹس ۔لھ روخ 
ھ ڈالر ہے نے نس 
۰ھ/ ڈالو 
الدراسات الا ۃ ابغ ایضاً 
ما خناہه 
فکرونظر (اردو) .7/۰ ہے نئے پٹس ۹۰ /۔ پیھیے 
غ ڈائر واے ۔ نٹئے پنس 


ہ١إہ‏ سیق 
ان رسائل .کے تمام سابقب شمارے فی کاپی شرح پر فروخت کے لۓ موجود ہیں ۔ دنا بھر کہ وہ 
دائش ور جو اسلامک اسٹیڈیز اور الدراسات میں د لچہہی رکھتے ہیں ہ انکے سالانہ چنسدے کو 
خوش آمدید کہھتے ہیں ۔ انب ے جو مقالات ان کے میں اشاعت پذیر وہوے ہیں ؟> ادارہ اٹثت 3 
معتول معاؤوضہ پی شکرتا ہےے۔ 
م۔ شرح کمیشن فروخت مطبوعات 
0 کعب 
(الف) سواۓ ہماری انگریزی مطبوعات کے؛ جس کی سول ایجنسی آکسفورڈ یوپورسٹی کے پاس 
ے؛؟ جملہ بکسیلرز اور پیلیشرز صاحبان کو مندرجەہ ڈیل شرح سے کمیئن دیا جاتا ے ۔ 
اگر آرڈر .ے,؛ تک ہو تو ۵م فیصدی 
٠ھ‏ نے /١ہب‏ ۔فیصدی 
ََٔ“ ”وھ“ وو کو 8 وھ“ ۔ فیصسدی 
و۶ ۶ جع او ےت اوپر هو تو وم لیہدی 
نوٹ:ہ ہر آرؤر کے همراء پچاس فیسد رتم یشگی آنا ضروری ہے 
(ب) تمام لائبریریوں؟ مذہہی اداروں اور طلباء کو پچیس فیسد کمیشن دیيا جاتا ہے 
(اگا) رسائل 
(الف) تمام لائبریریوں؛ مذہبی اداروں اور طٔلباء کو پچیس قیصد اور 
(ب) تمام بکسیلرز؟ پیلشرز اور ایجنٹوں کو چالیس فیصد کمیشن دیيا جاتا ے ۔ اس کے 
علاوہ جو پیلشر اوو ایجینٹشس کسی رسائی ی دو سو نے ژزائد کاپیاں فروخت ‏ کویں گار 
انہیں چالیس ک بجاے پنتائیں فیصد کے حصاب ہے _کمیشن دیاجاۓ گا۔ 4 
جمله خط وکتابت کے لیۓ رجوع فرسائیر حت 
سرکولیشٹن متیجر پوسٹ ہکیں نمہر ۵ہ.و ۔ اسلام ت-ے- . بی تا 


را 


۱ : : : ۱ ٌ ۱ 7 ۓ > عمج نت کت ھا 


